पूजनीया माता 
श्रीमती यशोदा देवी 
तथा 
पूज्य पिता 
श्रीमान्‌ मोहनलाल 
ये 
ओी चरणों में 


प्रथण सस्करण की 
अस्तावना 


ग्यारह वर्ष से अधिक हुए, पयरी सन्‌ १६३१ में मैं ने ठुलसीदास की 
रखनाश्रों के काल क्रम का प्रारभिक अनुसंधान प्रयाग विश्वविद्यालय की 
एम्रू० ९० परीक्षा के लिए कवि का अ्रध्ययून करते हुए किया था, तभी मुझे 
यह प्रतीत हुआ था कि हुलसीदास का अध्ययन कदाचित्‌ मैं डॉक्टर की उपाधि 
के लिए विपय के रूप में ले सकता हूँ | श्रवकाश मिलने पर काल-क्रम सबधी 
श्रपना पद अध्ययन मैं ने और पूर्ण किया और तदनतर उसको एक निबध के 
रूप में लिस कर श्री डॉक्टर धीरेन्ध वर्मा को दिसाया, जिन्‍्हों ने उसे प्रशाशन 
के योग्य समझ कर हिंदुस्तानी? में भेज दिया | निबंध उक्त पत्रिका की जन 
बरी तथा अग्रैल सब १६३२ की सख्याश्रों में प्रकाशित हुआ इसी वर्ष अरद्धेव 
डॉक्टर साहप की प्रेरणा से मैं ने हिद्धस्तानी एकेडेमी के तत्वाउधान में हाने 
बाली प्रथम कान्फ्रेंड के सामने “मूल गोसाईं चरित की ऐतिदाधिस्ता पर 
कुछ विचार” शीर्षक एक निबध पैंडा, जो 'द्विदुस्तानी? को जुलाई तनू १६३२ 
की सख्या में प्रकाशित हुआ | अपने इन दोनों ही निवधों वी उछ प्रतियाँ 
सम्मति वे लिए मैं ने देश विदेश के लब्धप्रत्तिष्ठ विद्वानों को मेर्जी, भौर उचर 
में प्राप्त सम्मवियों से ऐसा प्रत्याहित हुआ कि उसी के परिणाम स्वरूप अनेक 
बाधाओं के निरतर उपस्थित हाने पर भी में गपने सकस्प से विचलित नहीं 
हुआ और ईश्बर की ढृपा से अत में कृतपार्य हुआ | इस रीच सन्‌ १६३६ 
३७ मे प्रयाग विश्वविद्यालय से जो सहायता मुमे रिसर्च स्माक्लर शिप के रूप 
में मिली दृतशतापूर्वक उसवा भी स्मरण वरना आ्रवश्यर दोगा । 
ग्यारह वर्षो के इस दी काल मे गेर॑ ठुलसीदास के श्रध्यवन के चार 
विभिन्न प्रयास हो छुके हैं ) प्रथम प्रयास कतिपय स्फुट लेफ़ों क रूप म विभित 
पत्रिताश्रों में मिलता है, जिनया एक संग्रह 'तुलसी-सदर्भः नाम से सन्‌ १६३९ 
में स्थानीय विवेक कायलिय से प्रकाशित हुआ या । दूसरा प्रवाग विश्वविद्या 
लय की डी० लिदू० की उपाधि के शिए 'बीतिस? के रूप में सन्‌ १६२७ में 
सैयार हुआ या। घीठरा वही सशाधित ओर परिवर्धित रूप मे छन्त्‌ १६४० मे 
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हैयार हुआ या, जब मुक्े दुवारा उच्े उपस्थित करना पढ़ा था, और जो डी० 
लिए ० वी उपाधि के लिए स्वीहृत हुआ था । श्र, चौथा प्रयात प्रस्तुत गंध 
के रुप में है। निरंतर एक के बाद एक प्रयाप्त अधिक पूर्ण और अधिक व्य- 
बस्पित हुआ है, और मुझे सदोप है कि जिस रूप में बह पाठकों के हाथों में 
रबख जा रहा है चहा्द बहुत-इुछु उसका  श्रत्रिम रूप है, जिसमें जल्दी परिवर्तन 
दोने की पुके आ्राशा नहीं है| इस श्रतिम रूप को तैयार करने में मुझे उपाधि- 
प्रां्ठ वे बाद सी कितना परिश्रम करना पड़ा है इसका अ्रनुमान इस बाद से 
हो उबेग कि इस छा एक तिद्दाई साग अमूल नवीन है| “कृतियों बा पाठ? 
तथा “आध्यात्मिक विचार” शीर्षक दो अध्याय यद्यपि पिछले प्रयार में भी ये, 
किंतु प्रस्तुत प्रयास के लिए उन्हे घुन* लिखना पड़ा है, और “इतिओों का 
बालक्म” शीपक श्रष्याय अधिकाश नए सिरे'से लिसना पड़ा है। शेप 
आध्यायों में मी पर्याप्त नवीन सामग्रो तथा नवीन उद्भावनाएँ हैं | प्रलुत 
प्रवातत में पिछले थी तुलना में एक कमी अवश्य शांत होगी, वह है “मानसत- 
रदस्पए शीर्ष ए अध्याय की । मेरा अनुमान है कि 'राम्यरित मानस! फोी 
कया का एक रतस पूर्ण 'आ्रध्यात्मिक' अर्थ भी है जो उसके थआवधिभौतिका 


और 'आधिदेविक? अयों का पूरक है | अपने इस अनुमान की एक रूप देसे 
का प्रयक्ष मैं ने पिछेले प्रयाए में किया था, किन्तु 


हक इधर मुझे ऐसा प्रदीत हुआ 
कि युद्ध श्रीर कार्य उस दिशा में करने के उपरात ही यद अश वास्तव में पूर्ण 
हो सरेगा, इस लिए प्रस्तुत प्रयास में मैं ने उसे रोक लिया है | यदि अव 


काश कऔर साधव प्राह् हुए तो शीम दी उस को भी देगे का यक्ष कहे गा | 
दो एक थार्ते मुझे अपनी विवेचन प्रणानी के संबरध में भी फहनी हैं 
इस समस्त प्रयास में सम से पहले में ने इस बात का ध्यान रखा है कि में 
सत्य था अगुरुधान कर, और इस अनुसघान में मैं ने 
दिधियों वा श्रुतरुण जिया है । मुझे सतोष हे कि इस प्रयोग में कदाचित्‌ में 
निरंतर वास्तविकता के श्रधिद्राधिक निकट पहुँचता रहा हूँ, क्यों हि मैं देख 
दा हैं हि मेरे इस दीर्पकालीन ब्ध्ययत में जो भी नई सामग्री प्रकाश में आती 
गई द उसने प्रायः मेरे पूर्व फत्पित निष्फ्पों का समर्थन श्या है। दूहरी क व 
जिस पर मैं ने बरारर ध्यान सपा है बंद यह है कि में इस यहा 
सतत अध्ययन करूं, और उससे पंवध में किसी अरार केशुलनात्मऊ, श्र. 
दाप्तिक दिस्वार मे न जाऊँ। केयल उसके व्यक्तित्र, उतकी झठियों, उस ० कला 


यधासमव वैज्ञमिक 
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और उस के विचारों को ठीक-ठीऊ समझने का प्रयक् करूँ | इस सीमित 
परिधि मे जो कुछ मैं कर सका हूँ वद्द इस ग्रथ के रूप में प्रस्तुत है | मदाकि 
की इृ्ियों के साधारण पाठ के लिए “मानस? का गीता ग्रेस सत्त्रण, 'सत- 
सई? का एशियाटिक सोसाइटी अच्‌ बगाल सस्करण, तथा शेप के नागरी 
प्रचारिणी तभा सस्सरण मैंने ग्रहय किए हैं । 
थीसिस? के लिखने तथा उस के प्रस्ुत रूपातर के प्रकाशन के सबंध 

में जिन से मुके सहायता मिली है उन के प्रति आभार प्रदर्शन करना शेप है। 
“यीसिस? के लिखने के सबंध में सर सेपइले मैं श्री डॉक्टर धीरेन्ध वर्मा, 
स्वर्गीय श्री सर जॉर्ज ए.० ग्रियर्सन तथा श्री डॉक्टर टी० आ्राहम बेली को 
धन्यवाद देना चाहता हूँ, जिन के प्रारभिक प्रोत्साहन से ही मैं इस महान 
कार्य में प्रहत हुआ था ) खेद है कि भ्री मियसंन इस काय को समाप्त देयने 
के लिए जीवित न रहे | इस के अनतर मैं अपने निरीक्षक-परोक्षकों सबश्री 
डॉक्टर धीरेन्द्र वर्मा, डॉक्टर रामप्रसाद जिपाठी, तथा रावराजा डॉक्टर 
श्यामविद्वारी मिश्र के प्रति श्रपनी असीम कृतह॒ता प्रसाशित करना चाहता हूँ, 
सिन्‍्हों ने 'यीसिस? की विभिन्न रचना स्थितियों पर मेरा पथ प्रदर्शन किया, 
ओर अपने अमूल्य परामर्शों से उसे सपन्न यनाया। पुन. मैं स्पानीय हस्त 

लेख विशेषज्ञ श्री सी० ई० हार्डलेस का श्राभारी हूँ, जिन की सद्दायना से मैं ने 
हस्तलेसों के श्रनेक नमूनों का विश्लेषण कियाहे ) इस ग्रथ के लिखने में 
प्रथुक्त समस्त सामग्री के उन अधिकारियों के प्रति भी मैं श्राभार प्रदर्शन 
करना चाहता हूँ जिन्‍्हों ने अपनी वस्तुएं निरीक्षण तथा उपयोग के लिए 
मुझे उदारतापूर्वक प्रदान कीं; विशेष रूप से मैं राजायुर, वाँदा के श्री 
मुन्नीलाल उपाध्याय तथा गोस्वामी जी के स्थान के अन्य अधिकारियों का 
जृतज्ञ हूँ, जिन्‍्दों ने तुलसीदास की डस प्रस्तर मूर्ति का प्रतिचित लेने दिया 
जो प्रस्तुत अ्रथ के मुसपृष्ठ पर लगा हुआ है। 

प्रकाशन के सवंध में में प्रयाग विश्वविद्यालय के वाइस चाँतलर 

श्री प० अमरनाथ झा जी का आभार प्रदर्शन करना चाहता हैं, जिन्हों ने 

कृपा करके 'थीसिस? के प्रकाशन का मुझे अधिकार प्रदान किया तथा इस 

सेव ध में हिंदी परिषद्‌ को यूनीवर्सिटी की ओर से घन की भी सदायता मदान 

की , इस सहायता दे बिना परिपद्‌ के लिए. इस अथ के झुद्रण को शीधरह्याथ 

में लेना समच न होता | अपने एम्‌० ए० कक्ता के विद्यार्थियों, विशेष कर 
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के श्री रामतिह तोमर, के प्रति भी में कृतशता प्रकाश करना चाहता हूँ, जिन्हों 
ने 'यीसिसः के कनिपय अशों के अनुवाद करने, प्र सशोधन और अनुक्रम- 
शिवा तैयार करमे मे मेरी गड़ी सहायता की है अत में में स्थानीय हिन्दी 
साहित्य ग्रेंस के मैनेजर तथा कर्मचारियों को धन्यवाद देना चाहता हैँ, जिन्‍्हों 
से भरसक पुस्तर मो शुद्ध छापने में मेरे साथपूर्ण सहयोग किया है | मुझे 
हुःस है हि युद्ध की अनिश्चित परिस्थितियों के फारश छुपाई में जो थोड़ी 
जददी करनी पड़ी है उस के कारण द्यापे की भूलें कुछ न हुछ रह ही गई 
है,य्ाशा है कि विज पाठक उन्हें शुद्धि पत्र देख कर शुद्ध कर लेंगे । 


विश्वविद्याज्षय; प्रयाग 


हिन्दी विमाए 
२ मई, सन्‌ ११४२ | 


माताप्रसाद गुप 


द्वितीय सत्करण की 
प्रस्तावना 


युस्तक के आवार-प्रकार में इस सस्करण में कम-से-कम परिवर्तन किया 
गया है | पिउुले प्रायः तीस बध्षों से मैंने 'रामचरितमानसः के पाठ-निर्धाएण 
की समस्या का अध्ययन ऊ़रिया है; उसके परिणाम स्वरूप “इतियों का पाठ? 
शीर्षक श्रध्याय में तथा श्ौर भी कुछ स्पलों पर संशोधन करना पड़ा है, 
और नई सूचनाएँ जोड़नी पड़ी हैं, अन्यथा श्रधिकाश में अनुवाद की तुदियाँ 
और छपाई की भूलें दी ठीक करना आवश्यक प्रतीत हुआ है। 

पिछुले संस्करण की प्रस्तावना में मैंने लिखा था कि मैरा श्रनुमान है 
कि 'रामचरितमानस” की कथा का एक ओध्यात्मिकः श्रर्य भी है, जिसको 
अपने श्रष्ययन वी अपूर्यता के कारण उस समय में नहीं प्रलुत कर सका 
था। शावश्यक अवकाश के अभाव में वह श्रध्ययन ग्रव भी जहाँ का तहाँ 
है। यदि आगे कमी वह सतोपजनक रीति से पूर्ण हो सकेगा, तो श्रलग 
स्वत रचना के रूप में उसे अल्तृत करने का यज्ञ करूँगा । 

प्रस्तुत पुस्तक का प्रथम रुस्करण तौन वर्षों में ही समाप्त हो गया 
था, पिछले एक वर्ण से श्रप्राप्य रहा है) इसका कारण कागज़ तथा 
छुपाई की श्रद्वविधा है | इस अस्ुप्िधा को दूर करने मे प्रातीय पेपर कं्रोलर 
तथा केंद्रीय अधिकारियों से जो सद्दायता प्राप्त हुई दे उसके लिए हमे उनका 
पिशेष रूप से आमारी द्वोना चाहिए. | उनके अतिरिक्त हमें परिषद्‌ के भी 
अधिकारियों का आमभारी होना चादिए जिन्होंने कांग़ज्ञ तथा छपाई की 
इस महँगी के समय भी पुस्तक का मूल्य पूथबत्‌ रकखा है। हिंदी साहित्य 
प्रेस ने इस बार मी पुस्तक की छपाई वा भार लिया, और पूर्ण सदयोग के 
साथ उसका निर्वाह सिसा, इसलिए यद भी धन्यवाद का पान दै। कुछ फार्मा 
का प्रफ़ देखने में विश्वविद्यालय के पत्नालाल सि्च-स्लालर प० उमाशंकर 
शुक्र, एम० ए० ने मेरा द्वाथ बढाया दे, इसलिए उन्हें मो घस्पवाद है। 
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की जाँच । १७. तीसरे प्रसर दी. विधियों श्रौर विस्तारों पर बिचार। रैप- 
छियि तथा विस्तार-सबुधी परिणाम | १६ धौशई चरिए क्र 'मूल गौताई- 
चरिकः में साम्य। २०. निष्फष। २१. ठुल 


सी-चरिक? | २२, ठुतसी साइव 


कृत झ्रात्मचरित का परिचय ॥ २३५ गणना योग्य (िडियों और ऐसिंद्एडिर 
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१७६७ में लोलाक स्थित “तुलसीदास मठ” | ६०, सं० १८३२ में गोसाई'" 
हुलाराम, सं० १८४८ में गोसाई परीतायर-दास और स्थान “भरी गोसाई” 

तुलसीदास जी” | ६१, “तुलसीदास मठ?? और “स्थान श्री गोसाई' तत्नसी 
दास जी» में परस्पर अविरोध | ६२. स० १८६२ में स्थान के “गोसाई? 
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महंत-परंपरा | ६४, 'गौसाई? सपाधि-दानि के संबंध में अनमान। ६५.० 

१६६६ का लिंग पंचायतनामा | ६६. सं» १६४१ की लिखी 'बाल्मीकि 
रामायण” की एक अति | ई७. ठं० १६६१ के 'रासचरित सानठ? बालकीड 
की एक प्रदि में तीन स्थलों के सशोधन | ६८. सं० १६६६ को लिफी 'राम- 

ग्रीतावली की एक प्रति में संशोधन] ६६, राणयपुर की मानस अयोध्याकाड की 

प्राचीन प्रति | ७०, इन लिणावटों में खाघारण स्वरूव! | ७१. वाविः | ए२. 
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ख़तर और 'मोड़' | ७३ 'आकारः | छ४ 'पासला? | ७४ पक्ति की समातति 
पर पहुँचते हुए धतिःर | ७६ 'मकुकाव? | ७७ टुलनात्मक मानचितः हारा 
लिखावटों का अध्ययन ) ७८ परिणांम | [ए० २१०१--१७४] 
४, इतियों का पाठ 
२. विपय प्रवेश और प्रस्तावना | २ 'रामलला नहछू? की प्रतियाँ। 
३ उस की स० १६६५ की एफ अति | ४ उस के लिपिकार की लिपि संबंधी 
प्रदृत्तियाँ ५. उस का आकार प्रकार और उदाहरण] ६ '“बैराग्य संदीपनी? 
कीजअतियाँ | ७ 'रामाश प्रश्न! की अतियाँ | ८ पजात फी खाज में प्राप्त स० 
१६५४५, की उस की एक कवि इस्तलिल्षित प्रति। ६, ग्रियर्तन द्वारा उल्लिखित 
स० १६४५४ की उस की एक कवि-इस्तलिसित प्रति | १० उक्त उक्लेख का 
प्रतिवाद । ११, समंन्वथं। १९ स० १६५५ की क्रिसी प्रति की एक मुद्रित 
प्रतिज्ञिपि । १३ उस की मूलप्रति का लिपिक्र। १४ स०-१६८६ की उस 
की एक प्रति । १५ “जानकी मंगल? की प्रत्तियों। १६ स० १६३२५ फी उस 
को एक प्रतिं [१७ उस में दी हुई तिथि की समस्या | १८ स० १६१० की 
उसे की एक भति। १६, 'रामचरित मानस? वालकाड की स० १६६१ की एक 
प्रति। २० क्‍या बह कवि सशाधित है ! २१ सशोघन द्वारा शाटबूद्धि । २२ 
सशाधन द्वारा पाठसुधार। र२३ईे परिणाम | २४ चालकाड की स० १६४३ 
की एक प्रति | २५ क्या यह कवि सशोधित है १ परिणुग्म | २६५ अयोध्या 
काड की राजापुर की प्रति तथा उस की कवि दृस्तलिखित दोने की सभावना 
२७ उस के पाठ की भापा | २८ उसका साधारण पाठ | २६ अरण्यकांड 
की स० १६४३ की एक प्रति। ३० क्‍या वह कवि सशोधित है ! परिणाम | 
३१ सुन्दरकाड की स० १६७२ की एऊ प्रति | ३२ सुन्दरकाड की स० १६ 
६४ की एक प्रति] ३३ लकाऊाडइ की स० १६६७ की एक प्रति ३४ 
उचर वाड की स० १६६३ की एक ग्ति। ३५ पिछली तीन प्रतियों की 
तियियों में सदेह। ३६ समस्त 'मानसः की कुछ प्रोतयाँ | ३७, 'सतसईः की 
प्रतियाँ ] ३८ 'पार्वत्ती मगल? की अतियाँ। ३६ 'गीवाबली! की स० २७६७ 
की एक प्रति | ४० उछ को एक श्रतिआचीन प्रति (४१ उस के लिपि 
काल की समस्या | ४२. “रामगीतावली? और 'पदावल्ी रामावण? को परत्पर 
सापेश्यता का पदावली रामायण? प्रठ का उदाहरण | ४४ 'पदावली; 
रामायणर तथा 'गीतावलीः | ४५ ीतावलीः की स० १६८६ की एक प्रति॥। 
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४६ +तरमग्रीतावली! की ० १६६६ की एक प्रति | ४७ उस को।ठीक्स्रौक- 
प्रदिलिपि तियि का निर्धारण | ४८ उठ का,श्राफार प्रकार और पाठ । ४६ 
कषित 'विनयावली? की स० १६६६ की ग्रदि | ५०.,'विज्नय पड्निका? की,स्र ० 
१७६० की एकम्रत्ति | ५१, 'कृष्णमीतावली? के भ्रद्नियाँ और ज्० १७६७ की 
उसकी एक प्रति । ५२ (रवै' की प्रतियाँ। ५३, धरवै'की स० १७६७ की 
एक प्रति। ५४, 'दोदावली? की. अतियाँ और स० १५६७ की उस की एक प्रति | । 
4४. 'कवितावलीर और धाहुक की अतियाँ और स्० १७६७ की उस की एक 
प्रति | ५६, स० १८२० की उस को एक प्रति | [7० १६१ २०%] 
५. छृतियों का काल-क्रम + 

१/अस्तावना। २, कृतियों का करि द्वारा ऋल निर्देश । ३, ग्माणित 
घटनाश्रों के उब्लेजों द्वारा प्राप्त सहायता । ४ कवि वे! जीवनकाल की 
पतियों दास प्राप्त सहायता | ५-६५ विषय निर्वाह तथा शैली के साक्ष्य द्वारा 
प्राप्त सहायता । ७ प्रस्तावित काल क्रम | ८, अनुसुघान प्रणाली वे सवंध 
में विशेष ज्थन । ६, 'शमलला नहक्ू! की ४० १६६५ की प्रति | १० ११. 
ऐतिदवाछिक प्रमाद । १२ प्रबंध दोष । १३, अबध तुटि। १४ श्रमर्यादित 
शगार। १५ कालक्रम मे उस वा स्थान । १६ स० १६६५ की प्रति के 
पाठ वे आधार पर वाल क्रम में उस का स्थान | १७ अन्य मत। १८ 
बैराग्य-सदीपनी?; केवल एक उपाय । १६ विभ्य निर्वाइ तथा शैगी का 
साक्ष्य | २० “तहछू? और “ैराग्य सदीपिनी? में “कामिनी? तिषयक इश्टिफोण 
का गतर | २१ पराल-ऋतन भें उस का स्थान |२२ एक बाधा का निंण- 
करण | २३ अमन्वगठ | २४ 'रामाण प्रर्नः में स्ष्ठ काल निर्देश ) २४ 
छ० १६५४ को उत्त की प्रति का अस्तित्व | २६ विपय निर्वाह का साक्ष्य | 
२७ अन्य मत | २८. 'जानकी मरल? की स० १४३२ वी एक अति | २६ 
रामाजा पसयः वया मानस! से उस वा कथा की तुलना । ३० श्रवर का 
समाधान | ११-१२ काल क्रम में उस वा स्थान निर्धारण । 2१ श्रन्य 
मत | ३४ राम चारत मानठ? में तिथि निर्भेश और शका। २५ शा के 
कदिपय समाघात | ३६ एक अधिक संगत समाधान | ३७ समात्ति तियि। 
इप 'सतसई? में ; स्पश्ठ तियि निर्देश | ३६ तत्सवर्धी शक | ४० 'पावत्ती 
मगलः सें स्पष्ट तिथि निद्रेंश | ४१, गौतावलीः के कवि ये जीवन-काल 
के दो सस्वरुण ; 'पदावल्ली रामायण! तथा 'गीतावली? | ४२, 'रामाश-्प्रएनः 


( १६ ) 


से कयासाम्य तथा मानस? से कथामेद | ४३. 'गीतावली? में (रामाशा-प्रश्न 
से कपामेद और मानस? से कथासाम्य | ४४. 'मानस' से भी 'गीतावली! 
में विशेष | ४५. 'पदावली रामायण? में मी कया की वे विशेषताएँ । ४६ 
धदावली रामायण? का संकलन-काल-निर्धारण | ४७ “गीतावली? के संक- 
लन काल की समस्या | ४८. अन्य मत | ४६. विनय पत्रिका? का कथित 
तिथि-निर्देश | ५०. सं० १६३६ की उस के 'रामगीतावली? पाठ की प्रति। 
५१. 'रागगीतावलीः ओ्रौर 'रामाज्ञा-प्रश्न में कपासाम्य | ५२. 'रामगीतावली? 
में वृद्धायस्पा संबंधी स्पष्ट संकेत॥ ४३. 'रामगीतावली! का संक्‍्लन-काल- 
निर्धारण । ५४. 'विनय पत्रिका? के संकलन-काल-निर्धारण की समस्या | ४४. 
अन्य मत | ४६, 'कृष्णु-गीतायली? की समध्या। ४७. कृष्ण गीतावली! और 
वीवावली? का विपय-निर्वाद्द तथा शैली के आधार पर तुलनात्मक श्रध्ययन । 
५८, कृष्ण गीतावलीः का संफलन-काल-निर्धारण | ५६. श्रन्य मत ६०. बरबै? 
की समस्या | ६१. उस में बृद्धावस्पा संबंधी श्रात्मोल्लेख। ६२. काल-क्रम भें उस 
का स्थान-निर्धासण । ६३.अ्न्य रत | ६४. 'दोहावलीः में प्रमाणित घटनाश्रों 
का उस्लेस श्रौर उन का समय-निर्धारण | ६५, काल-क्रम में उस का स्थान- 
निर्धारण । ६६. अ्रन्यमत | ६७. 'कवितावली? में कतिपय प्रमाणित घटनाग्रों 
के उल्लेध | एं८. उन का समय-निर्धारण | ६६ फकाल-क्रम में उस का स्थान- 
निर्धारण | ७०. 'भ्राहुकः की समस्या | ७१. श्रन्य मत | ७२ सिंदावलोकन । 
७३, 'राम चरित मान? का रचना-क्रम | ७४, विभिन्न श्रंशों का विश्लेषण | 
७५. ग्रंथ की पाडुलिय्ियाँ |७६. प्रथम पांडुलिपि का श्राकार-प्रकार | ७७, कवि- 
निर्दिष्द प्रंथ-संख्या के साथ उठ के श्राकार का सामंजस्य । ७८. एक शंका 
और उस का समाधान। ७६-८० .द्वितीय-पांडुलिपि का आकार-प्रकार। ८१. 
कबि-निर्दिष्ट ग्रंथ संख्या फे साथ उस का सार्मजस्थ] ८२-८३ तृतीय पांडलिपि का 
आ्राकार-प्रकार | ८४. कवि-निर्दिष्ट अंध-संख्या के साथ उस का सामेजस्य । 
कल [१० २०९-२७०] 
ह ६. फला 
रे रे : प्रस्तावना | २. चरित-चिप्रण ; विपय-प्रवेश । ३-४. आधार मंथों 
के चरित्रों से तुलदी-प्र'यावली के चरि्रों में एक व्यापक अ्रंतर ] ५, उन से 
व्यक्तिगत अंतर । ३. आधार मंगों में राम | ७. 'सानसः में विशेष | ८. शंका 


और ग़भापान। ६. धीवावली' त्या कमितायली? में व्रोष। १०. श्राधार 


( है७ ) 


अँथों में मरत ) १३. मानस? में विशेष | १२. आधार अंथों में लक्ष्मण । 
१३-१४. 'मामसः में विशेष | १५. श्राघार अंगों में दशरथ | १६. मान? में 
विशेष | १७, आधार गंपों में रावय | १८. मानस? में विशेष | १६ आधार 
ग्रंथों में विभीषण | २०. मानस? में विशेष | २१. 'गौगबली? में विशेष । 
२२, आधार प्रंगों में हनुमान, तथा “मानस? में । २३. आधार ग्रंथों में अंगद। 
२४-२५. मानस? में विशेष | २६० आधार अंगों में कौशल्या | २७. मान? में 
विशेष | २८. 'गीवावली? में विशेष । २६. आधार अंगों में कैसेयी । ३०. 
नस! में विशेष । ३१. आधार अ्थों में सुमित्रा । ३२, 'मान8? में विशेष | 
३३, 'गीतावली में विशेष | ३४. आधार ग्रंथों में सता । ३५७ मानस! में 
विशेष। ३६. 'गौतावली? में विशेष | ३७, आधार मंयों में मंथरा। ३८. 
नस में विशेष | ३६. आधार ग्रंयों में मंदोदरी | ४०. 'मानतः तथा 
+वितावली? में विशेष | ४१. निष्कर्ष ॥ ४२. नारी संबंधी मावना। ४३. 
भाव चित्रण ४ विषय-अवेश | ४४. ते? तथा सजातीय भाव। ४५, दास? 
तगा सजातीय मावब। ४६. 'शोक? तथा उजातीय माव | ४० 'क्रौध! तया 
सन्नातीय भाव | ४८. 'उत्छाह! तथा सजातीय भाव | ४६. मय! तथा 
सजातीय भाव | ५०, 'जुगुप्ला” तथा सजातीय भाव। ५१. “निवेदः वया 
सजातीय भाव) ५२. 'वात्सल्यः ठथा सजातीय भाव। ५३. निध्फप। 
५४. वस्तु-विन्यास ४ कथा-परिवर्तन तथा वर्णन-विल्तार के कारण बस्तु-विन्यास 
की विशेषता । ५४. कतिपय त्ुटिपूर्य स्थल । ५६, नसशिप-वर्णन : मानस), 
धीताबली', “कवितावली?, (विनव पनिका? तथा धकृष्ण-गीवावली? में | ५७. 
कल्पना-सष्टि : विषय-प्रवेश | ४८. गुण तथा स्वभाव-चित्रण में | ४६. भाव- 
चित्रण में ६० कार्य-्यापार चित्रण में । ६१.घटना-चित्रण में।६२. वल्तुनचितरा 
में। ६३.उच्चकत्पना-चित्रण में। ६४. निष्कर्ष | ६५.उक्ति-वैचित्य:विपयजवेश | 
६६, कलात्मक प्रयोग | ६७. कतिपय जुटिपूर्ण प्रयोग । ६८. माव-वैचित्रय। ६६. 
निष्कर्ष | ७०, शैली ४ विषय-प्रवेश |७१. 'रामलला न? । ७३ 'वेराप- 
संदोपिनी? | ७३, 'रामाशाअश्नः । ७४. “जानकी मंगल? । ७५. 'रामचरित 
मानस? | ७६. 'सतस | ७७, पार्वती मंगल? | ७८, धांवाइली! तथा 
गविनय पत्चिका? | ७६, 'कृष्श-गीतावली! | ८०. बरबे! | ८१. दोहाबसी?। 
८२. 'कवितावलीर और 'बाहुक? । ८३, निष्कर्ष | रू, श्रष्याय का निष्कर्ष 

[३० २७ए--३०९] 


हर 
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छ, आध्यात्मिक विधार 

ह-२' प्रस्तांवना | ३. रामचरित मानस? ; (१) राम का निर्गुण 

पक्षत्व | (२) राम का समुणय अक्वत्य। (३) अवतार-धारण में माया! का 
ग्राभय । (४) निगु ण॒ की अ्रपेज्ञा सशुण रूप में गूड़त्व तथा राम में कर्मो के 
श्रारोप का श्रनौचित्य | (४) राम का विष्णुल्ल । (६) विष्णु का बद्यत्व । 
(७)'अपनी मायाद्वारा सृष्टि की रचना तथा संहार | (८) राम का विभवत्व । 
(६) श्रवतार-देव । (१०) अवतार में चदुव्यू हत्य। (११) लक्ष्मण का शेपत्व। 
(१२) लक्ष्मण में विश्व का करण-कारणत्य | (१३) सम का शेपत्व | (१४) 
लक्ष्मण का ब्रद्मत्व | (१५) भरत में विश्व-पोपकत्व | (१६) शयुप्न में शत्रु- 
सुदभत्व | (१७) बानरादि में देवत्व | (१८) बानरादि में सुख भ्रह्मउपास- 
कत्व | (१६) सीता को मूल प्रकृतित्व ।' (२०) सीता का ' योगमायाल' तथा 
धरम शेक्तित्व | (२१) लोक में राम-सीता को पूर्ण व्याति। (२२) सीता का 
लक्ष्मीत्व । (२३) लक्ष्मी का परम शक्तित्व' (२४) माया की त्िगुणात्मकता । 
१२५) मायो का मूल प्रकृतित्व । (२६) माया का ' कार्यक्षेत्र ॥ (२७) माया 
को स्वते/ जड़त्व तंथा' रामाश्रय से क्रियाशीलत्व | (२८)'माया' का रामा- 
'घीनत्व'। (२६) माया की सष्टि [ (३०) विराद | (३१) संसार का मिथ्यात्व | 
(३२) जीवत्व । (३३) शंरीर का अनात्मत्व ) (३४) लीव में यथार्य ईश्यरत्व | 
"(३५) जीव पर माया का. प्रभत्व | (३६) जीव का कतृत्व-भोक्त धव | (३७) 
माया के दो रूप $ विद्या तथा अविद्ा । (३८) श्रविद्या के दी रूप $ श्रावरण 
तथा विक्तेप | (३६) जीव तथा ब्रह्म के अमेद-श्ान से भवताश | (४०) ब्ष- 
"जान से पदात्व । (४१) बोर्ध-हान । (४२) मुक्तिःसांधन के लिए विषय-बिराग 
“ता परेमार्य चिंतन की आवश्यकता) (४३) कर्म-मार्गे' से भुक्ति' की असंभा- 
“बमा | (४४) भक्तिनमार्ग से मुक्ति की अनिवायंत्रा | (४५) भक्तिसाध्य| शान- 
'मैबैज्ञानादि उसके साधन । (४६) भेव-शमन में श्ञान' तथा! भक्ति दोनों की 
“प्षम॑यंतो किन्तु ज्ञान-साघन की दुरूृहता और निवलता तथा भक्ति की सुगमता 
+ और सबलता | (४७) भक्ति बिना मुक्ति 'असंभवप्राय | (४८) मुक्ति के लिए 
॥राम-क्र्पा की अविश्यकता । (४६) राम-कृपा की सुलभता | (५०) राम-भक्ति 
"श्रौरअवियां (४.३) कया्वण में अवृप्त अनुराग रामन्भक्ति की एक भूमिका । 
"(३३३) रांम-कर्या का केन्द्र संत-समाज | (४३) संत-असंत-लक्षण १ (४5४) संत 

| “इपी की अविश्यकता ।(३४) गुरु-कृपा की आवश्यकता | (५६) नामस्मरण 
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-* सममक्ति की एक झन्द आवश्यक मूमिका | (४७) स्वरूपासक्ति-- (गल) 
यश-कीत॑नासक्ति--] (५६) पूजासक्ति-- (६०) रामतीर्ों की यात्रा-- (६ १) 
ब्राह्मण सेबा--[ (६२) अ्रनात्म विषयों से मन का निर्लित रखना--। (६३) 
लोक निरपेज्षा युक्त अनम्याभ्रय बुद्धि-- (६४) बासनाविहीन तथा व्यापक 
पम-- (६५) स्वस्वभाव--] (६६) लोक-संग्रह वृत्ति-। (६७) स्वदोपानु- 
भूति तथा भागवत भक्ति--) (६८) तितिक्षा वृत्ति--। (६६) तत्मयता--। 
(७०) शुद्ध प्रमातक्ति-- (७१) कर्ममूलक, श्ञानमूलक तथा भकिमूलक 
भक्तिमार्य । (७२) शिवमक्ति राममक्ति की एकस्वत॑त भूमिक | (७३) राम के 
पारमार्थिक स्वरूप के साक्षात्कार से भव-नाश | (७४) साक्चाकार का साधन - 
ध्यान | (७५) ध्यान के लिए निगु ण स्परूप फी श्रगुपयुक्तता तथा सगुण की 
उपयुक्तठा । (७६) योग द्वारा मोक्ष औ्रौर चित्त शुद्धि, किखु राममक के लिए 
बह अनावश्यक | (७७) ब्रह्मा राममक्त | (७८) ब्द्यादि श्रन्य जौवों से श्रभिन्न | 
(७६) मुक्ति के तीन प्रमुप भेद--साथुन्य, सामीष्य, तथा सालोक्य--स्मौर भेद 
मक्ति | ४. विनय पत्रिका? : (१) राम का निगुंण ब्रह्मत्व। (२) सगुण बद्वात्य । 
(श) विष्युत्व । (४) विषपु / का अद्षत्त । (२) राम का मूल अकृतित्व । (६) 
राम का विमवत्न । (७) अ्रवतार के कारण | (८) लक्ष्मण का शेपत्व । (६) 
राम का शेपत्व । (१०) सरत का विश्व-पोपकत्व/। (११) शत्रु का शत्रु- 
सदनत्व । (१२) चानरादि का देवत्व | (१३) सीता का आ्रादि शक्तित्व | 
(१४) साया का रामाश्रयत्व । (१५) दशि-वित्तार। (१६) राम का करण- 
कारणत्व | (१७) जगत का मिथ्यात्व | (१८) आत्म परिचय और भवनाश 
के लिए. विपय-विस्ग की आवश्यरता । (१६) जीव में ययाथथ ईरवरत्व । 
(२०) मन के कारण सव-बंधन। (२१) स्तरूप विस्मरण के कारण दी मच 
बंधन | (२२) त्वरूप-शान । (२३) रामभक्ति से सेदनाश। (२४) श्रन्य साधनों 
से उस की प्राप्ति में कठिनता | (२५) भक्ति साधन की अ्रपेज्ञाऊत सुगमता । 
(२६) राम-मक्ति विना मुक्ति असंभव। (२७) मुक्ति के लिए रामझपा श्राव 
श्यक | (२८) राम कृष की सुलभता। (२६) रामसक्ति के विना (विवेक? 

श्रसंभव | (३०) चरित्र-श्रवण राममक्ति की एक सूमिका। (३१) सतसंग 
राममक्ति की एक अन्य भूमिका | (३२) संत-खत्तण । (३३) संत कृपा से राम- 
'आति (३४) गुदझपा--रामभक्ति की एक अन्य सूमिका। (२५) राम जप-ने 
(३६) स्परुपायक्ति-- (३७) यशक्षोर्सनासक्ति--] (३८) रामतीर्य सेबन-- 
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(३६) ब्राद्मण-सेवा -- (४०) लोक से निरपेज्ता तथा उपास्य के प्रत्ति श्रमन्‍्य 
आश्रय-बुद्धि--। (४१) सवस्वभाव--] (४२) मागपतमक्ति-- (४३) स्वदोपानु 
मूठि | (४४) बझ्न्य भूमिकाएँ (४५) शिवमक्ति एक खतंत्र भूमिवा। (४६) 
इनुमानभक्ति | (४७) नित्यलीला वाले राम का सादात्कार। (४८) शिव तथा 
ब्रद्मा रामभक्त | (४६) क्रिस माय द्वारा राम की पूजा । ४. अष्याक्त रामा- 
यश! ; (३) राम का निगु णत्व | (२) स्गुणत्व | (३) मायाश्रय से श्रववार । 
(२) माण के श्राभय से मानव । (५) राम में कर्मों के आरोप का अनौचित्य 
(६) राम का विभवत्व । (७) विष्णु का परत्य | (८) राम का मूलप्रकृतिय | 
(६) राम का विभवत्व ] (१०) अ्रववार लेने के अनेक कारण | (११) राम 
का चत॒ब्यूदत्व | (१९) लक्ष्मण का शेपत्व । (१२) लक्ष्मण का करणत्व। 
(१४) लक्ष्मण में रामत्व । (१४) लक्ष्मण में विष्णुत्व । (१६) लक्ष्मण का 
बिराद एड्पत्व । (१७) लक्ष्मण का विधुुत्व | (१८) राम का शेपत्व । (१६) 
लक्ष्मण करा शेपांश । (२०) लक्ष्मण का नारयरणांशत्व | (२१) भरत का 
नारायण का शंज़त्प | (२२) शलझुप्न का नारायण का चक्र | (२३) बान- 
रांदि का देवत्व(२४) सीता का मूल अकृतिस्व । (२५) सीता का योगमायात्व । 
(२६) सीता का परम शक्तित्व | (२७) लोक में राम-सीता व्याप्ति | (२८) 
सीता का लक्ष्मील ! (२६) मूल प्रकृति, योगमाया, शक्ति तथा लक्ष्मी 
की अभिन्षता | (३०) माया, अ्रविद्या, संसति, तपा बंधन की भी उनसे 
अभिष्नता । (३१) माया का शिगुशात्मिकत्य | (३२) माया का मूल प्रकृतित्व। 
(३३) माया का थ्रादि शक्तित्व | (२४) माया द्वारा सक्टि के लिए राम का 
सान्निप्य । (३४) माया का रामाश्रयत्व | (३६) माया राम की एक नत॑क्री 
मात । (३७) 'अच्पाकृतः और '"वैराज? | (२८) अव्याकृत और मूल प्रकृति 
आदि की अभिन्नता । (२६) “महत्तत्वः | (४०) 'अरदंकार! | (४१) अहकार 
के तीन भेद । (४२) सम तन्‍्मानाएँ? | (४३) पंच स्पल भूत | (४४) दश 
इंद्रियाँ (४५) इंद्ियों के देवता तथा मन । (४६) सूबात्मक लिंग शरीर | 
(४०) (विराट? विष्णु का स्पूल शरीर । (४०) 'यक़ विधूषु का यूक्ष्म शरीर | 
(3.१) राम अनेक रूप से लोक पालक (५२) वही । (२३) राम का विश्व 
का उपादान कारणत्व। (४४) जीवत्व | (५५) बुद्धि अ्रविद्या-जनित । 
(४.६) बुद्धि में शान शक्ति का अमाव | (५७) बुद्धि से तीन श्रवस्पाएँ | 
(४४) जगत का मिथ्यात्व ] (५६) आत्मा में विरव की कव्पला मायामनित | 
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(६०) विश्व के प्रति राग-द्वेप अ्रविद्या जनित) (६१) चैतन्य के तीन भेद । 
(६२) बुद्धि में क्तत्व। (६३) बुद्धि में जीवत्व | (६४) बुद्धि के कतृ त्व 
तथा जीवत्व का श्रात्मा में आरोप । (६५) श्रात्मा में सखति के आरोप का 
मिथ्यात्व । (६६) शरीर की उपाधियों से युक्त चेतन का बीवत्व। (६७) 


इन उपाधियों से रहित उसका बह परमेश्वरत्व ! (६८) आत्मा का 
परमात्मत्य । (६६) न्षेत्र (शरीर) की जीय से मिन्नता | (७०) जीव तथा 


परमात्मा में मेदबुद्धि अनुचित । (७१) मन के कारण राग-द्वेपादि । (७२) राग- 
देषादि मे कमे तथा कर्म से भव-बंधन | (७३) माया के दो रूप। (७४) 
ध्यविद्या'। (७५) 'विद्यार। (७६) श्रविद्या से संछति। (७७) 'विद्या? से मुक्ति | 
(७८) प्रवृत्ति मार्ग से “अरविशा?। (७६) निशत्ति माग से 'विद्या'। (८०) 
“्रावरण? तथा (विक्षेप” । (८१) अभेदज्ञान से मुक्ति (८२) 'अविया? के लय 
से मुक्ति । (८३) अमेदज्ञान से सारूप्य | (८४) 'बोघज्ानः । (८४) 'विजञान! | 
(८६) ज्ञानाम्यास की श्रावश्यक्ता | (८७) कर्म-मार्गं से थ्रविद्या! । (८८) 
भक्ति द्वारा 'विज्ञान' | (८६) रामभक्ति बिना मुक्ति हुलंभ | (६०) रामभक्ति 
बिना (विद्या? असंभव । (६१) कथा-अवण से राममक्ति। (६२) संत संग से 
कथा भ्वण | (६३) साथु संग मोक्ष का प्रमुव साघन। (६४) पतत्वमप्तिः श्रादि 
महावाक्य ब्रीधशान में सहायक । (६५) उस में गुर कृपा की सद्दायता। (६६) 
नाम स्मरण से रामभक्ति | (६७) भक्ति के नौ साधन ३ पदला सतसंग। (६८) 
कया का गान दूसरा । (६६) गुणों की चर्चा तोसरा | (१००) वचनों की 
व्याख्या चौथा। (१०१) गुदभक्ति पाचवाँ। (१०२) जुण्य-शीलता छठा । 
(१०३) राममंत्र जाप सातवाँ | (१०४) सर्वात्म भाव झ्राठवाँ । (१०५) तत्व- 
विचार नवाँ । (१०६) शिव पूजा एक स्वतंत्र साधन । (१०७) सिंव रामभक्त ) 
(१०८) राम के पारमार्थिक स्वरूप के साक्षात्तार से मुक्ति | (१०६) यदद 
साक्षात्कार ध्यान द्वारा संभव । (११०) निगुंण स्वरूप ध्यान के लिए श्रतुप- 


युक्त। (१११) अवतारी रूप दी इसी लिए ग्राह्म । (११२) योगाम्याम द्वारा 
चित्त-शुद्धि। (११३) ब्क्मा राममक्त। (११४) अद्या में साधारण जीवत्व | 


(११५) मरत में विश्व पोपकत्व। (११६) शब्रुष्न में शाजयूदनत्त (१ १७) मुक्ति 
के तीन अमुस रूप((११८) फ़िया मांगे द्वारा राम की उपासना। ६. उपतदारः 
तुलनात्मक श्रध्ययन | ७, श्रंतर और उस का समाधान | ४० [३८०-३४०] 
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अष्यात्मण... ++ 'धध्यात्म रामायथा.... मावस ज्3 शरामचरित मानस! 
इ० ४० जन इंडियन ०ेंटीक्वेरी! मि० ब०वि० ++ “मिश्नव॑ंघु विनोदा 
ऋबिता०॥ मन बवितावली! मू० गो० च० ५ “मृल गोसाए चरिो 
कु० गी०... ल्‍+ शा गीतारली' रा० ल0 न9#5 'रामलला महू! 
जाक स०५. पर “जाती मगला राशज्ञा० हर 'रामाधा प्रइना 

तु० मऔं० *5 'तुजुसी ग्रुवातली' वा० रा० सर वाह्मीक़ि रामायण 
दो० पल दोरा विनय७... न्‍्« विनय पत्नियां! 
दोइ[० ज| दादावली! जै० सं० +-+ पैराग्य सदीपिनी/ 
ज्ञा० प्र०घ० -+ 'नागरी प्रचारिणी पत्रिसा! शि० सिं० स० न्‍्रू 'शिवसिद सरो्ग 
नोब हम नोटिस सत+ सन प्सक्सरी 

पा० #+ पाद विपिणो छू मै+ सम इस्बी 

प्र० ज+ भकशाशक समी० ज+ समीकरण 

पा० भू०.  ध्यावती मगल! स० #्« संश्द विक्रमीय 
बरपै ० नस डरपै रामायण छ्ि० चल हिन्दी 

बहुक नस इसुमान बाहुका ढिं०खो ०रि० मर दिम्दी इस्तलिखित 
मं० टी०. ++ “भक्तमाल दवा! 


पुस्ठयों की खोज रिपोर्ट 








राजापुर की प्रस्ता-पूत्रि 


! 
भूमिका 


१ महाकवि तुबसीदास का अध्ययन हिंदा साहित्य के अध्ययत का 
एक सर्व प्रमुख अग रहा है। नवीन परिपादी पर इस अध्ययन का प्रारभ कये 
से हाता है, उसका विकास किस प्रकार दाता है, उस विकास में प्रमुश्न रूप 
से किन महानुभावा के हाथ लगते हें, वे इस प्रध्यवन का उस प्रकार ग्रग 
यढाते हैं, अय भी कोन कौन सी दिशाएं, एसाह विन में कार्य करने की 
आपश्यफता है, और उन दिशाओ में अध्ययन क लिए हमें किस प्रकार 
आग बना चाहिए यही इस अध्याय र विधय है। 

२, नवीन परिपादी क इस अध्ययन का एक प्रसार से श्रामशेश करने बाले 
स्थगाय एचू० एच० परिल्तसन मदादुय य। एक प्रकार से? मैने इस लिए 
क्ह्ठा ति ये ओप ने स्वत हमार मदाकपि की स्वायर्था का श्रध्ययन 
समबत ने क्रिया ह गा, पर आय के याद २ ऊइ लेप ने जा तुलसीदास का 
अध्ययन हमारे सामने उपस्यित किया, उस मं दिए हुए जीयन इत्त के बमुस 
साधन शाप हो थे । “४ स्वेच अय दि रलितस सेफ्ट्स ग्र५ दि हिदुज? नामक 
आप न बह निर्बध जिस में हमारे कवि को उल्लेस हुआ या पहले पहल 
सु० १८८८ म॑ "रशियादिक रिसर्चेज! म* प्रकाशित हुआ या | कवि उ जीवन 
बृत्त से सवेध रसनेवार्ली श्राप की सूचना नामादास जी क छुप्पप और उस 
पर प्रियादास जी की टीका ये अ्रतिरिक्त कुछ जन श्रुंतिया के श्राधार पर 
निर्मित थी। इस यूचना म कवि का जाति, जन्म-स्थान, काशी म क्रार्य-चेत्र, 
गुर परपरा, जन्म जाल, देद्दावसान तिथि और रचनाग्रों पर कुछ प्रकाश डाला 
गया दे । मुख़सीदास आप का मुख्य विपथ न ह्वागे पे कारण यथ्रपि हम यह 
आशा न करना चादिए कि जन-श्रुतिया व सम्रह करने मे आप ने काई विशेष 
श्रम किया होगा, फिर भी वे हमार लिए महत्व क्र हैं, क्याक्रि एक ता व पांछे 
सफलिंद की हुई जन भ्रुतिया से कुछ मित्र हैं, और दूसरे इतनी प्राचीन ई 
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फ़ि किसी बिश्वस्त व्यक्ति द्वारा उन से पहले सकलित की हुई दूसरी जन- 
श्रुतियाँ इस समय अप्राष्य हैं। 

* ३, हिंदी और हिदुस्तानी? के कदाचित्‌ प्रथम इतिहास लेसफ स्वर्गीय 
गार्सा द तासी ने स० १८६६ में अपने जिस महत्वपूण इतिहास "इस्त्वार द ला 
लितरेत्योर इदुई ए. इहुस्तानोः का पहला सड़ प्रकाशित किया, उस मे* 
आप ने हमारे कबि का परिचय देते हुए उपयु कक विल्सन साहय का ही आश्रय 
लिया | इस इतिहास के परिवर्धित और सशोधित सस्करण में, जो स० १६२७ 

श८् मे प्रकाशित हुआ, आप ने कवि के ग्रथों और उन की प्रतियों के सबंध मे 
कुछ नवीग सामग्री अवश्य उपस्थित की, पर जीवन-उत्त ज्यों का त्यों रकखा | 

७. इन प्राथमिक श्रध्ययन कर्ताओं में एक और भी अधि स्मरणीय नाम 
है स्थर्गीय एप.» एसू० ग्राउस महोदय का, जिन्होंने कवि बी सब से अधिक 
महत्वपूर्ण रचना 'रामचेरिंत मानस? का कई वर्षों के निरतर परिश्रम के अनतर 
श्रग्रेज्ी अनुवाद कर के हमारे कवि का यश पाश्चात्य देशों में फैलाने का प्रयत्न 
किया | इस और आप का पहला प्रयास स०_१६३३ में दिस्ाई पर, जय 
“दे प्रोलॉग ड॒ दि रामायय अब्‌ तुलसीदास : रे स्पेसिमेन अश्रव्‌ ट्रासलेशन? 
नामक झाप का लैस एशियाटिक सोसाइटी अब्‌ वेंगाल के जरनल मे३ प्रकाशित 
हुश्रा । पूरे ग्रथ का अनुवाद तो पड़ो में स० १६३४ से १६३८ तक निकलता 
रहा | इस अनुवाद की भूमिका में आप ने जो कवि का जीवन बृत्त दिया है 
बह विन्सन साहय की ही सूचना के आधार पर है, पर उक्त सूचना का 
उपयोग आप ने सावधानी से किया है, और उसकी कुछ भूलों पर भी आपने 
इष्टिपात किया है। 

थ, स० १६३४ में लिसने वाले सरोज? के लेखक स्पर्गीय भरी शिवसिहद 
सेगर का नाम भी उल्लेसनीय है। 'सरोज? में पहले? हमारे कवि के सबंध मे 
लियते हुए आप ने उस वा एक स्तित्त जीवन इृत्त दिया, और फिर अन्यन* 
किन्‍्हीं पयूका निवासी बेनीम[धव दास रचित एक बृहत्‌ शोसाई चरितः की सूचना 
दी, जिसे आ्राप ने लिखा कि आप ने देखा या | फ्रि भी आप ने यह नहीं लिखा 
कि कवि का जो जीवन इच आप ने दिया है वह इस धोसाई चरिल के आधार 
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पर लिपा गया था अयवा खत रीति से, और न आप ने उक्त गोसाई चरिनः 
के प्राप्ति स्थान का निर्देश क्रिया | परिणाम यह हुआ कि कवि के प्रेमियों मे 
उक्त “'चरितः की उत्सुकता जगा कर आप ने उस के समाधान का कोई मार्ग 
नही दिसाया | इसी लिए आप के परवर््ञी लेसरों ने यद्यपि आप की “चरितः 
विषयक सूचना का उल्लेस तो किया पर आप के लिसे हुए कवि के जीवन 
वृत्त को कोई महत्व नहीं दिया । इस सबंध में विशेष उल्लेस-योग्य सर जॉर्ज 
प्रियसन हें, मिन्‍्हों ने अपना 'मॉडन वर्नाक्‍्यूलर लिटरेंचर अव्‌ हिंदोस्तान! 
लिपते समय आप के 'सरोज? का पूरा उपयोग किया पर उसी भें हमारे कवि 
का जीयन दत्त देते हुए क्दाचित्‌ अपने स्वतन श्रनुसधानों से आप के उब्लेसों 
का विरोध देफने पर श्राप के निष्फरषों का उल्लेस भी नहीं किया | 

६. फिंत यशस्वी स्वर्गीय सर जॉर्ज ए.० ग्रियर्धन की सेवाश्रों की इस क्षेत 
में तुलना नहीं हो सकती | जिस वैज्ञानिक दृष्टिकोण से आप पे हमारे महाकवि 
के जीवन और रचनाओं के सवध में पहले ही पहल श्रनुस धान किया, यद दुश्स 
का विपय है कि उसका परिचय आप के पीछे आने थाले विद्वार्ननि नहीं 
दिया। इस दिशा में आप ने पहला उल्लेस योग्यप्रयास 8० १६४२ में रिया, 
जब बेन की अतर्राष््रीय ओरिए्ल कांग्रेस के सामने* आप ने “हिंदुस्तान का 
मध्यकालीन रादित्य, विशेषरूप से तुलसीदास” विषयक अपना सारगमित निवध 
पडा | इस लेस में ग्राप ने हमारे कवि के जीवन, उस की कृतियों और विचारा 
पर पर्यात नया प्रकाश डाला | पीछे स० १६४६ में प्रकाशित होने वाले आपने 
मॉडन बर्नाक्पूलर लिटरेचर ग्रव्‌ हिदोस्तान! नामर अथ में कवि थे विषय में 
जा यूचना दी गई* वह बहुत कुछ इसी निबंध का रिप्रिट है | स० १६५७० में 
“इंडियन ऐंटीक्वेरी? मे आप के “नोट्स ऑन तुलसीदास” प्रकाशित हुए, 
जो इस ज्ञेतर म आप की उज्वल कीति के स्तम हुए । इन “नादूस?? का एदला 
अश कवि की तिथियों की गणना से सबंध रसता है। गणता परिश्रम पूर्वक 
ज्यातिप के मान्य सिद्धातों के अशुसार की गई है। दूसरा अश कवि की 
कृतियों से सब्॒ध रखता है | इस में पहले कवि की कतियों की प्रामाणिक्ता पर 
विचार फ़िया गया है, जिस में छ- छाटे ओर'छ बड़े अयों का की वी रचना 
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प्रयास एक प्रकार से अद्वितीय है। तुलसीदास के ऊुछ अन्य ग्रथों का 
संपादन भी एनी जी ने प्राचीन ग्रतियों की सद्यायता से किया था। खेद है 
फि यह सस्करण अब अप्राप्य हैं । 

८ तुलसीदास के अध्ययन के इतिहास में एक और उस्लेशन्योग्य 
विधि स> १६५६ है, मिसमें इडियन प्रेस ते मालिक स्वर्गीय भी सिंतामणि 
घोष ने हिंदी के पाँच प्रसिद्न विद्वानों द्वारा सपादित 'रामचरितमानसः प्रकाशित 
किया। सपादक थे स्वगीय महामहोपाध्याय पडित सुधाकर दिवेदी, बाबू 
राधाइष्ण दास, वाव (पीछे डॉक्टर) श्यामसुन्दर दास, बायू कातिक प्रसाद 
और बायू अमीर सिंह | प्रारभ में इस सस्क्रण में एक बडी सी भूमिका है, 
जिस में कपि के जीपन-इत तथा उसको इृतियों पर विचार फ्िया गया है। पर 
यह भूमिका श्रधिकाश सें ग्रिवसन साहब की सोजो के श्राधार पर दी लिसी 
गई है| सपादन अवश्य परिश्रम से किया गया ज्यन पड़ता दे, यध्वि अपने 
दंग का एक आ्रारमिक प्रयास होने के कारण इसमें जुटियाँ श्रनेक हैं इसमे 
पदेह नहीं | लिपि, उच्चारण और व्याकरण से सवंध रफ़ने वाली कुछ 
घुटियों पर ध्यान आऊर्पित करना आवश्यक दोगा । यद्द नृदियाँ कसी 
विस्तृत जौच के बाद नहीं, साधारण तौर पर देखने से दी मिली हैं, और 
केवल उदाहरण के लिए नीचे रक्‍्सी जाती हैं ;-- 

4? का फही-फहीं '' दोगया है : जैसे 'बधः का अवध! | 

और कहीं कहीं 'वः का “व? हो गया है जेसे 'पररूवग, 'दसन?, 
“बस्तुर, बायस?, 'ररियहि?, बासिन्हर, 'बिचारूर, (बिचित?, 'बूपकेंतु), 'बृष्टिः, 
'चिगिः, विषा?, विद्यग, व्यसन), और “व्यापत्र? में | यह अवश्य सभव है कि 
या को “वर का रूप जानबूक कर दिया गया हो | 

४०? रूप साधारण है, पर “ये? भी मिलता है। 

“झ्झरः रुप साधारण है, पर कहीं-कही 'और! भी मिलता है | 

कै? रूप साधारण है, पर 'कइर भी मिलता है। 

(किए और पनह? दोदों हे सके टुए रूए रहुबाकनों में मिलते हैं। 
| कहहूँः और 'कइउ?, और इसी प्रकार कदहु और 'कहडः भी 
मिलते हैं । 

“कहेहु), और 'कहे3?, किएहु, और 


पक येहु), 'कौन्दे। 'कीन्देउर 
सी समान रूप से पुस्तक भर में मिलते हैं | 3! शोर की 


सूलिकी ७ 


यदि इस भार की युदियाँ ने होतीं तो यह सपादन कदाचित्‌ उप से 
थी अधिक गदत्वपूर्ण दोता जो पीछे किया गया--मेरा आशय यहाँ है उस 
उस्करण से जो 'तुलसी ग्रथावल्ी? म प्रकाशित हुआ, और जिस के विपय में 
एम आगे विचार करेंगे | 

६. स्वर्गीय लाला सीताराम की सेवाएँ भी उल्लेफर्नाय है | गोस्वामी 
वी के आप बड़े भक्त थे | स० १६६५ मे राजापुर की “मानस”? अयोध्यावाड 
फी प्रति का पाठ पड़े परिश्रम से सपादित कर आप ने प्रकाशित किया। 
3० १६७१ के रॉयल ए्लियाथ्कि सोसाइटी के जरनल में थ्रापका एक 
वेचारपूर्ण निबध “तुलसीदास के रामायण की मौलिकता» विपयक प्रकाशित 
जा |" इन के अतिरिक्त इस क्षेत्र मे लेखों तथा मूमिकाओं आदि* के रूप 
व कुछ और भी सेवाएँ आप ने कीं, जो प्रशसनीय हैं | 

१०, मिश्रबध्ठ॒ की सेवा इस छ्षेत में भी, जैसे श्रत्य छ्षेतों में, विशेष 
उप से उल्लेसनीय है | स० १६६७ में आप लोगों वा 'हिन्दी नवरत्र नामक 
प्रसिद समालोचनात्मक अथ प्रमाशित हुआ । उस समय तक हमारे बंबि 
४ जीवन-बत्त और उसकी कृतियों के सबंध में बहुत कुछ लिखा जा चुका था, 
फेर मी निकट से उसकी रचनाआझा का अध्ययन करना और काब्य-्सब्रंघी 
उस के सिद्धातों या निश्चय करना रह दी गया था । यदद कार्य मिश्रवु ने 
प्रपने हाथ में लिया, और इस उपेक्धित पक्ष पर स्वतत्ता पूर्वक अपने विचार 
प्रस्थित कर आप लोगों, ने एक प्रकार से तुलसीदास की समालोचना की 
गींब डाली । (हिंदी नवरत्र? म आप छोगो ने इमारे कवि को न केवल हिंदी 
ग़हित्य चरम ससार के साहित्य के कवियों मे सर्वोच्च कद्दा । “कवि की 
।विता” का परिचय देते हुए आप लोगों ने उस के गुणों और दोपों पर 
प्रलग श्रलग विचार क्या है] जिन शुर्णो का श्राप लोगों ने उल्लेज़ क्या 
|, उनकी सख्या २१ है, और वे इस प्रकार हैं -- 

(१) कथा-व्णन में गोस्वामी जी काई यात यक्यारगी नहीं कद देते, 
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बल्कि आने याली वड़ी-ड़ी घटनाओं की सना पहले ही से देते रहते हैं । 
(२) पौनो के उचित अथवा अनुचित आचरणों पर अपनी सम्मति प्रकट करते 
चलते हैं। (२) रोचकता-रहित तैयारियों मे समय नष्ट न कर पाठक को मुख्य 
कथा पर तुरंत पहुँचा देते हैं। (४) अमर उबाच? कहे बिना भी वात कह देते 
हूँ, पर यद विदित हों जाता है हि वात किस से कही । (५) बड़ी-बड़ी घटनाओं 
में आ्राकाश-बा्णी परा देते हैं। (६) निं्य मनुष्यों पर सदैव बड़ा क्रीध प्रकट 
करते हैं ।(७) कथा मे घद्मा-बटी करने के सवध म सब ने स्वय लिख दिया 
है---“मानापुराण निगमागम-पम्मत” आदि | (८ समय तथा स्थान का 
परिमाण कहीं-7हीं थद्दुत वटा कर लिखा है। (६) युद्ध-बर्णन में इस बात का 
ध्यान रकया है कि शिविलता कहीं न आने पावे | (१०) अपने नायक तथा 
परमायक के शौलगुण का एकरत निर्वाह किया है ।(११) विधप्रगंण की महिमा 
हि सदा गान क्रिया हे, और यह कहा है किगुणी श्रधवा गुणहीन रात्र 
प्रकार के ऋ्राह्मस पूय्य हैं | (१०) इन्द्र तक देवताओं को भनुष्यों से धुद री 
बा ओर ऋषि मुनियों से कम माना है। (१३) राम के अतिरिक्त सभी 
देवताओं वा पूजन केबल इसी लिए किया है किउन के सहारे राम की भक्ति 
प्रांत हो, अपवा चह और इढ़ हो । (१४) सगुण अह्म की उपासना थी है। 
(१५) रामचद्र को परम्रह्ष ज्योतिःस्वर्प माना ६, पर कहीं-कहीं उन को 
विष्णु वा अबत्तार भी कह दिया है | (१६) राम के लिए अकसर पिपारशी 
बातें कही हैं । (१७) भक्ति को शान आदि से ऊँचा बहा ६॥ (१८) माया 
दो प्रकार को कह्दी ३, एक रादसों की और दूसैरी परमेश्वर कोी। (१६) 
तपस्‍या को भी वा पद दिया द । (२०) जियो की हर पगद निदा की है, 
और भाग्य पर विश्वास ग्रस्ट किया है। (२१) दीनता और निरमिमानता 
के साथ अपनी रचना के परमोत्तम होने का विश्वास भी प्रकट क्रिया है| 
जिन दार्पों का श्राप लोगों ने उस्लेस किया है, उनकी संख्या १६ 
६ । वे साधारण हई, उन्द दोप नहीं बुटियाँ ही कहता ठीक दोगा, श्रौर उनके 
उल्लेग की यहाँ आवरयकता नहीं ६ | इस के याद 'भोस्वामी गौ के मत> 
का शीर्षक ह। मत्तो वी संख्या २५ है, और वे ट्स प्रकार है :-- 
(६) कप वा मत ई कि कविता रे और निद्य है, पर यदि उस 
मे रामऊषा गार जाय ता लग से वह भो पावन हो जाती है| (१) कवि 
शो दृष्टि इतनी पैनी थी कि कोई बाद उस के देसने और ग्सन करने से 


सूमिका | 


छूटती नहीं थी | ( ३ ) कबि ने लोगों का वार्चालाप बडी उत्तमता से वर्शित 
किया है । ( ४ ) नायकों का शीलगुण दिसाने के लिए. कवि ने उपनायकों 
की चुटियाँ ख़ूब ही दिखला दी हैं। (५) कबि ने बढ़े-बढ़े एव बढ़े ही 
सुन्दर रुपऊ कहे हैं। (६ ) उस ने रामचन्द्र के अनेक नखशिख कहे हैं, 
और वे एक से एक बढ़िया हैं | ( ७ ) वह रामचन्द्र के संबंध में मूल कर भी 
अनुचित संदेह करने वाले को क्षमा नहीं कर सकता | ( ८ ) यद्यपि 

उसे हँसी पसंद न थी, तो भी उस ने कहीं-कहीं प्रच्छुन्न प्रहयन को जगह दे 
ही दी है। ( ६ ) उस के सैऊड़ों पद कहावत के रूप में प्रचलित, हो गए हैं । 
( १० ) कई प्रकार की भाषाश्रों में उस ने सफलता-पूर्वक कविता की | 
(१३१) स्थान और विषय के अनुसार समुचित शब्दों का प्रयोग तो कोई 
उस से सीख ले । (१२ ) उस ने अनुप्रास तथा यमक को बहुत आदर नहीं 
दिया है । ( १३ ) उस ने बहुत स्वतंतता के साथ सब प्रकार के शब्दों का 
अयोग किया है । ( १४ ) दृप या उमंग के समय आरायः उस ने छुंद लिखे 
है, यद्यपि वे दोहे-चौपाइयों से प्रायः शिमिल हैं। ( १५ ) “मद्दात्मा तुलसोदास 
सरीखे महाकबि के गुणों का समुचित वणन करना इमारी शिथिल लेसनी 
ओर स्वल्प शक्ति से परे हे | इन की रचनाग्रो के प्रति पृष्ठ, प्रति पक्ति, वल्कि 
प्रति शब्द में अद्वितीय चमत्कार देख पड़ता है|” 

इस विवेचन के अनंतर “मानस? के २४ स्थलों की ख़ूबियाँ “सफुट 
गुणों” के रूप मे आप लोगों ने दिसाई हैं | तदनतर कवि के गुर्खों श्रीर 
दोषों को समष्टि रूप में तुलना की दृष्टि से देख कर गुणों के श्राधिक्य का 
निर्देश किया है, और साहित्य में उस के सर्वोच्च स्थान पाने का उल्लेख 
फिया है । 'हिन्दी-मवरक्ष? में समा्िष्ठ हमारे कवि के विवेचनात्मक श्रष्ययन 
का यह एक रंक्षित स्लाका है। 

ठलसीदास के समालोचनात्मक अ्रध्ययन का यूज्रगत करने बाला 
यद्द विवेचन कितना युक्तियुछ और गहरा है, यह प्रकट दी हो गया दोगा। 
केबल इन्हीं विशेषताश्रों के आधार पर हुलसीदास को विश्व-साहित्य का सत्र 
से बट़ा व्यक्तित्व मानना तो दूर हिन्दी साहित्य का मी सब से बड़ा कवि मानने में 
आपत्ति द्वो सकती ई | किन्तु इस विवेचन के संबध में जो बात सब से अधिक 
सठऊती है वह दे विवेचन कला के दी अति-सामान्य तत्वों की उपेक्षा | 
उदाइरण के लिए, ऊपर गिनाए हुए र१ गुणों मे से (५) (८), (११), 
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(१४), (१५), (१५), (१०), (१८), (१६) और (२०) को शुणणों के अन्तर्गत 
रखने ओर ऊपर गिनाए हुए. १५ गोस्वामी जी के मतों में से प्रथम को छोड़ 
कर शेष को उनका मत मानने का समर्थन किस प्रकार क्या जावे, यह 
समझ में नहीं आता | फिर भी मिश्रबंधुओं की यह समालोचना-प्रणाली 
इतनी लोकप्रिय सिद्ध हुई कि अथ के प्रायः आधे दर्जन संस्करण हो चुके हैं। 
तुलसीदास के श्रध्ययन बाले कुल साहित्य में यह सौभाग्य अभी तक किसी 
अन्य विवेचन को नहीं प्राप्त हुआ है। 
११, स० १६६८ में एक इटालियन बिद्वान्‌ एलू० पी० टेसीटेंरी का 
“ज्योनेंल डेला सोसाइटा एशियाटिका इटालियाना? नामक इटालियन पत्रिका 
मे “इल रामचरितमानत ए. इल रामायण” शीरपक एक लेख प्रकाशित 
हुग्रा * जो पुनः अगूदित टोकर इंडियन एंटिक्वेरीः में सं० १६६६ तथा 
१६७० में निकज्ना ।५ इस लेख में विश्ञ लेखक ने 'रामचरित मानस? की 
कथा-वस्तु की तुलना विस्तार से वाल्मीकि कृत 'रामायणः की कथा-बस्त 
से की है, और जो अंतर इस तुलना में उसे दिखाई पड़ा है उसके संबंध में 
कब्पना द्वारा कुछ समाघान भी उस ने उपरिथत किए हैँ | जहाँ तक ठुलना 
का प्रश्न दे, च्हाँ तक तो लेखक का परिश्रम व्यर्थ नहीं गया, क्योंकि इस लेख 
से एक ब्रात कम से कम अवर्श्य स्पष्ट हो गई कि वाल्मीकि का 'रामायणः 
कथा के ढाँचे के लिए; हमारे कवि ने अपने सामने नहीं रक्खा था; पर जहाँ तक 
लेपक के उपस्थित किए. हुए. समाधानों का प्रश्न दे वे नितांत व्यय गए, और 
उन्हीं के साथ उन पर किया हुआ परिश्रम भी व्यर्थ गया । लेखक ने यद्यपि 
इस बात का उल्लेस किया है कि हमारे कांवे के ऊपर थअ्रन्य ग्रैथों के साथ 
“अ्रष्यात्म रामायण? का भी प्रभाव पड़ा है, और उस से भी उसने अ्रपने 
काम की बातें ली हैं, पर जान ऐसा पड़ता है कि कमी उसने तुलनात्मक दृ 
से मानस और अध्यात्म रामायण? का श्रध्ययन नहीं किया था। यदि वस्तुत 
उस ने ऐसा किया होता तो उसे शात द्ोता कि बाल्मीकि के 'रामायणः की 
अपेक्ा “अध्यात्म रामायण? हमारे कवि की रचना के कहीं अधिक निकट 
है] फिर भी जिस परिश्रम के साथ उस ने यह कार्य हे वह सराहनीय है। 
२२. दिंदी-नवरव? के प्रकाशित होने के लगभग दो वर्ष बाद ज्येष्ठ 
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सं० १६६६ की 'मर्यादाः पतिका में स्वरगाय वाबू इन्द्रदेवनारायण का एक मोट 
किन्हीं खुबरदास लिखित ध्तुलसीचरितः संबंध में प्रकाशित हुआ | इसब्चरितः 
की छुंद संख्या उस में १३४६६२ बताई गई, और उससे कुछ अश उद्‌पृत 
भी किए. गए । इन अशों में कवि का जितना जीवन-इंत्त आता है, उस मे 
अन्य बातों के साथ यद्द भी आया है कि कवि के पूर्वज घनाव्य मारबाड़ियों के 
गुरुये, और उन से इन लोगों को वड़ा धन मिला करता था; और यह कि 
हमारे कवि की तीन शादियाँ हुई थीं, जिनमें से अ्रंत्तिम में उस के पिता को 
दहेज में ६०००) भी मिले ये । ऐसी बातों पर विश्वास करमा उस समय बड़ा 
कठिन हो जाता है जब हम स्वतः कबि-द्वारा करिए हुए उसके प्रारसिक 
जीवन संवधी कभन पढ़ते हैं| तुलसी साहित्य के प्रेमियों के दुर्भाग्यवश यह 
प्रंथ अभी तक पूरा प्रकाशित नहीं हुआ । यदि यह प्रकाशित हो जाता तो 
उत्तम था, किंठु जितना अ्रश प्रकाश में झ्राया है, उस से यही अनुमान 
लगता है कि इस की म्रामाखिकता बहुत सदिग्ध॑ होगी । 

* १३, स० १६७३ में स्वर्गीय भी शिवनदनसहाय का 'श्री गोस्वामी 
वुलसीदास जी? नामक ग्रंथ प्रकाशित हुआ । इस अंथ में क्रशः कवि'के 
जीवन और उस की कला पर विचार करने वाले दो पड हैं ) प्रथम खंड मे 
लेसक ने अ्रपने समय तक प्राप्त समस्त जीवन-बृत्त सबवी सामग्री पर परिभम 
और बिस्तार-पूरयंक विचार किया है, किन्तु इछ सड को ध्यानपूर्वक पढने पर 
कुछ ऐसा लगता है कि जनभुतियों को उचित से अधिक महत्व दियागया है। 
यद्यपि यद्द सह्दी है कि उस समय तक जनभ्ुतियों के अतिरिक्त कवि के जीवन- 
बृत्त से संबंध रखने वाली सामग्री बहुत कम थी, फिर भी यह आवश्यक नहीं 
था कि जनश्रुतियों को इतना महत्व दिया जाता जितना इस ग्रथ मे दियागया * 
है। द्वितीय सड में लेखक ने कवि की कला पर जो विचार पिया है बह 
अधिकतर ग्रंथ-मंय का अलग्र-अलग हुआ है ] लेसक ने सत्र से पहले “मानस? 
को लिया है। कुछ पृष्ठों में उसके रोचक स्पलों का निर्देश कर अन्य विद्वानों 
द्वारा उस में दिखाई गई त्रुट्ियों का निराकरण करने का प्रयक्ष जिया है । यहाँ 
भी लेखक की कुछ ज़्याददी जान पड़ती दे | इसके श्र्तर हमशः रामायण 
में नवरस? रामायण में रूपक?, रामायण में राजनीतिंः, 'रामायण के पात- 
वर्ग? (विशेष रूप से चरित्रों से शिक्षा क्या मिलती है), 'रामायण का आदर 
और भचाए, चिपक और का्-छाँटः, “रामायण के संस्करण तथा टीसाएँ? 
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शीर्षक अध्याय य्राते हैं, जिन के व्िप्रयस्व॒त. स्पष्ट हैं | बाद के कुछ अध्याया भें 
फ्वि की अन्य रतिया के सबध म॒ कहा जाता है| उसके भी अनतर कवि 
की रास्कृतश्ञता? (प्रमुस रूप से उस ने क़िन क्रिन प्रथों से क्‍या क्या लिया) 
आर फवि के दार्शनि+ विचारों? का परिचय दिया जात। है, और “वाल्मीकि 
तथा “अध्यात्म रामायण? से मानस! की कथा-बस्तु की ठुलना करके ग्थ 
समाम किया जाता है । समालोचना बहुत कुछ बहिरग है, अतरग नहीं। 
फिर भी ग्रथ दो दृष्टियों से उपादेय है, एक तो इस के पहले कवि के सबधम 
जो कुछ लिया गया था प्राय उस सब पर गरभीरतापूर्वक विचार व्रिया हे, 
और दूसरे (मानस? म उसके पूर्बबर्ती सस्क्त ब्या की जो प्रतिन्‍्छाया मिलती 
है उस की ओर स्पष्ट रूप से पहले पहल इसी ग्रथ में तुलसीदास थे पाठकों 
का ध्यान ग्राऊर्षित किया है | कहीं जहा लेसक ने तुलसीदास फही तुलना 
शेक्सपीयर से करके अपने कवि को दूसरे से श्रेष्ठ सिद्ध करने का यक्ञ किया 
है, चह अवश्य बहुत युक्तियुक्त नहीं जेचता । 
मर १४ पादरी जे० एन्‌० कारपेन्टर, डी० डी० की एक रचना "दि 
थियॉलॉजी अब्‌ तुलसीदास? भी यदाँ पर उस्लेसनाय है । यह स० १६७५ में 
प्रकाशित हुई | इस में पवि के धामिक सिद्धातों का विवेचन करने का उद्यौग 
किया गया है। विवेचन की प्रणाली यह है कि पमानसः से आध्यात्मिक स्पल्षों 
को चुन चुन कर उन्दें भिन्न भिन्न शीर्पकों में बॉट दिया गया है, और उन से 
फिर फवि के सिद्धातां फे सवध में निष्कर्ष निकाक्षा गया है प्रयक्ञ सराइनोय 
है, क्योकि पड़े परिश्रम से लेसऊ ने सामग्री इकट्टी की है, पर सटऊने वाली 
बातें भी दो एक हैं, ज्ञिन के सबंध में यहाँ पर कूदना आवश्यक होगा | पदली 
प्स्कने वाली बात यह द ऊि पुस्तक मिशनरी---इसाई मिशनरी -इृष्टिफोण 
से लिसी गई है। ऐसा द्ोना अनिवाय भी था, क्योंकि यह डी० डी० की घर्म 
पिपयक उपाधि के लिए: *थीसिस? के रूप में लिखी गई थी , पर इससे जी एक 
दूसरी वात पैदा दो जाती है वद्द विचारणीय दे | इस से लैसर का दृश्टसेणु 
ही विदृत द्वा जाता है| दूसरी वात जो सटकने वाली है वह यह है कि विषय 
इस का तुलसीदास के श्राध्यात्मिक विचार! होते हुए भी लेसक ने केवल 
मानस? का अवलय गप्रदण कर यह निवध लिसा है, कवि की श्रस्यकृतियों को 
उसने स्वथा उपेक्षा वी है। और तीसरी बात सटक्ने बाली यदू है कि 
लेखक में झलोचनात्मक इष्टिकोण की इुछ कमी ज्ञात्र होती है--सारा 
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काम जैसे फ्सी निरे मंग्रह-कर्चा का क्या हुआ हो, ऐसा चान पता है। 
झन्यया पुस्तर उपादेय ६। 

१५. स० १६८० इस अ्रध्ययन के टतिहास की एक विशेष उल्लेख-योग्य 
तियि हैं | इस वर्ष नागरी प्रचारिणी समा, काशी ने 'वुलसी-अंगावली? के प्रका- 
शन था झ्ायोज्न किया। पहले खंड में उसने 'मानस?, दूसरे में उस ने कवि 
के मानसेतर अंघ, और तीसरे में कवि के जीवन तया काव्य के संबंध में 
विचारपूर्ण निबंध प्रकाशित किए । इस प्रकाशन से हमारे कवि का अध्ययन 
जिस वेग से आगे बड़ा वह सवंया स्मरणीय है| 'अंयावली? का संपादन-भार 
साहित्य के तीन माननीय विद्वानों पर रक्खा गया था : स्वर्ग पंडित रामचंद्र 
शुक्ल, त्वगोय लाला भगवानदीन, और बाबू ब्रजरत्नदास । जो कार्य फलतः 
इस संपादक-मंडल ने किया उस पर इसमें प्यानपूर्वक विचार करना चाहिए। 
अंथावली? के इस प्रयास के तौन पत्त हैं : रचनाश्रों का पाठपक्षु, फ्वि का 
जीवन-इंचपत्त, और उस की कला ओर उसके विचारों का विवेचन-पत्त | 
इन तीनों पर हम क्रमशः विचार करेंगे । 

रचनाओं में सब से प्रथम हमारे सामने 'रामचरित मानस? आता है। 
उस के इस संस्करण में एक विशेषता दिखाई पड़ती है जो साधारणतः श्रन्य 
संत्करणों में नहीं मिलती | इस संस्करण के अरण्य तथा किप्किन्धा काएडों मे 
कई स्पलों पर कुछ ऐसी पंक्तियाँ मिलदी हैं जो प्रल्ित जान पड़ती हैं। इनके 
प्रक्षित्त तान पड़ने का कारण केवल यह नहीं'है कि ये साधारणतः छुपी या 
इल्तलिमित प्रतियों में नहीं मिलती, वल्कि यह है कि इन में कवि की वह शैली 
और विचार-प्रणाली नहीं मिलती जो अथ भर में स्ंत्र मिलती है । दूसरी 
बांव जो इन के प्रक्तितत होने वी इस संभावना की पुष्ठि करती है यद है कि 
ये अपने-अपने प्रकरणों के अ्रनिवाय अंग नहीं हैं, श्र्थात्‌ इन के न रहने पर 
भी विचार-घारा को कोई क्षति नहीं पर्टुचती | और तीसरी बात जो इन के 
पिशोध में पटती है बह यह है कि कभी-कभी इन में व्यक्त की हुई वस्तु हमारे 
उस संस्कार को धक्का देती हुई जान पड़ती हैजो कवि की शेप कृति को 
पटने के अनंतर बनता है | उदाहरण के लिए विराध-बघ प्रवरण की नीचे 
लिखी अ्र्द्धालियों को लिया जा सकता है ३-- 

तुरतद्दि सीतद्दि सो लै गयऊ। रास हृदय कह घिसमै भमऊ। 
समुमा हृदय कैंकेयी करनी । कष्टा अजुज़ सन बहु बिधि बरनी । 5 
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हु 

मुझे तो यह विश्वास नहीं पड़ता कि छुलसीदास के राम ने कभी भी इस 
तरद की बात सोची होगी--विशेष करते चित्रकूढ जी घटनाओं के बाद-- 
ओर पुन; उसे अपने भाई ( लक्ष्मण ) से * बहु परिधि बरनन करके? कद्दा 
होगा। इस प्रकार घुसी हुईं पक्तियो की सख्या इस सस्फरण में बहुत है। 
उदाहरणारथ अरए्यकाड दो० १३, १४, १५, १६, १६, सो० २६१, दो० २३, 
२४, २५, २६, ३०, ४६, ४८, ४६, ५०, ५१, ५२, तथा ५३ की बई अर्दधालियाँ, 
दोहे श्रोर छुद । यद्द तो हुआ्रा वस्तु की दृष्टि से | भापा की दृष्टि से भी पाठ 
जुख्पूर्ण है। तीसरे सड की भूमिका में यह दाया जिया यया है कि अयोध्या 
काड का पा5 नभूने के लिए. ज्यों का त्यों राजापुर का हो रक्‍्सा गया है। 
इस दावे की जाँच के लिए. तीन दोहों और उन की अर्द्धा लियों का पाठमेद 
नीचे रक्खा जाता है। ये विशेष दोहे केवल इस दृष्टिकोण से चुने गए हूँ कि 
इसके चित्र प्रकाशित साहित्य में सुलम हैं ६१ 


शाजापुर की प्रति का पाई. सरकरण का पाठ 


दो० ४६, श्र्दाली १... आयेसु »« श्रायसु 
39. ४ «५ हिय, दरासू »« दिय, हरासू, 
8 * ४6, 22० “जी, ४४ जो: 
दोदा ४६ »- एह, करउ, सनेहु.,. यह, करों, सनेह 
दो० ४७,अर्दाली १ .. रासहु »- राषहु 
# ७3 »« जाहिं *« जाई 
दो० घ८, अद्धोली २ ,. रूपरासि रूपराशि 
3. ४ «»« करतबु 


»« चरतत 
इस प्रकार के अतर स्तिने महत्वपूर्ण हैं इस का अनुमान साधारणुतः 


लाग नहीं कर पाते। जिस पाठ के लिए सपादकों ने अपने सामने भह 
प्रतिबंध रक्खा था कि बह ज्यों का त्यों रावापुर का ही रहेगा उस अयोध्यायाड 
के पाठ की यद दशा दे, तो और फार्डोके पाठ की पिन के सब से सम्पादकों 
के सामने काई प्रतिबंध नहीं था क्या दशा दोगो यह कहना कठिन है। 
पाठमेदों का उब्लेस न होना साधारणत, सम्पादकों को इस सम्बंध में और 


* वेतन इंटरनेदनव ऋरिप्टल वाधेस * लिटरे+र अत श्दिर्ताना, भिन 
रि्‌ कफ रे हु 
यी ऐपेर्ट! और 'मॉड्न बर्नास्यूलर 


च्ै 


डयले ऊपुर दिण्जा चुके है। (देशिए ० ३) 
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स्वतन्ता देता है | फ्लत, इस उस्करण के प्रठ के सम्वध में और क्या कहा 
जाय कुछ ठीक समझ नहीं पड़ता | मामसेतर प्रथों के सम्पादन की समस्या 
और भी विचित है | मानस? के सम्पादन के सम्वध में तो भला इतना मी कहा 
गया कि उस के पाठ फे लिए डिन प्रतियों के श्राश्रय लिया गया है, और किन 
मिद्वार्तों को ध्यान में रक्‍्सा गया है, इन वेचारे अन्य प्रयों रे सम्पध में ती 
यह भी हहने की आवश्यकता नहीं समझी गई। नहीं कह सकता कि 
यह अ्रतुमान कद्दं तक सही है, पर जान यह अवश्य पड़ता है कि किसी छपे 
सस्करण को लेकर और उस मे स्वेच्छापूवंक कुठ सशोधन कर, गिना किन्हीं 
इस्ततिम्ित और प्राचौन पतियों की सद्दायता के इन प्रथों को छाप कर 
प्रजाशित कर दिया गया | इन के पाठ की जा समस्या है उस पर इसी ग्रथ 
५ मे श्रागे चलकर विचार जिया जायगा | श्रभी हम इतना ही विचार करने की 
आपश्यऊता है कि इस सपादन पर निर्भर रह कर अपना कुछ श्रमूल्य समय 
देने के परादयरदिं किसी गरभीर श्रस्वेत्री को पश्चात्ताप करना पड़े तो कुछ 
आश्चर्य नहीं] विर भी जैसा हम पहले कह चुके हैं, हमें य बात भूलनी ते / 
चाहिए कि तुलसीदार के अध्ययन में इस सस्करण ने बडा भारी सहयाग 
प्रदान किया है। 
ध्रथावल्ली! में प्रयाशित जीवन इंच ये सबंध में इतना ही कहना 
कद्वाचित्‌ पर्याप्त द्ोगा कि बद साधारण देर फेर के साथ स० १६४६ में 
अफाशित 'सासस? की सूमिका में दिए जीवम-हत्त का रिप्रिंट मात्र है। 
पावली? का तीसरा पक्ष श्रवश्य मूल्यवान दे-- वह हमारे तुलसी- 
साहित्य की स्थायी संपत्ति है--मेरा तात्पर्य यहाँ उस आलोचनात्मक सामग्री 
से है जो 'ग्रमावली? पे तीसरे ड़ में सगदीत है | इस के लेखक हैं स्वर्गणि 
पदहित रामचद्र शुक्र, पडित श्रयोध्यासिंद्र उपाध्याय, स्वर्गीय सर जॉर्ज ए.० 
प्रियर्सन, पादरी एडविन प्रीब्स, पंडित गिरिधर शर्मा चत॒वेंदी, पडित रामचद्र 
हुवे, पडित उलदेव उपाष्यात, बाबू राजयहादुर लमगोड़ा, शी छुसराम चौवे 
और थी राजेंद्रसिंद ब्यौहार, तथा पडित कृष्णरिह्वारी मिश्र | सर जॉर्ज प्रियर्सन 
करा जो लेस इस में दिया गया है? बह 'एनसाइक्लोपीडिया श्रयू रेलिजन ऐड 
एथिक्स? वाले उस लेप का अनुवाद मानहै जिसके सबंध में हम पहले 
बिचार कर छुके हैं| इसी प्रकार पादरी औ्रीव्स का जो लेख यहाँ दिया सया 
है, बह 'नागरी प्रचारिणी पत्रिका? में स० १६४६ में प्रकाशित उनके एक 
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लेख का रिप्निंट मात्र है । लेख साधारण है, और उस में कोई नवीनता नहीं 
है । शेप पर हम यहाँ विचार करेंगे | 
स्वर्गीय शुक्र जी की समाचोचना अब अलग संशोधित और कुछ 
परिवर्धित रुप मे प्रकाशित हुई है; इस लिए. उस के इस पिछले रूप को लेकर 
ही विचार करना टीक होगा | इस समालोचना के दो खड हैं, पहला कवि के 
आध्यात्मिक जम्त्‌ से सबंध रखता है, और दूसरा उस के काव्य-जगत्‌ से | 
यह दोनों खंड यद्यपि लेखक द्वारा अलग किए हुए नहीं हैं, पर विचार की 
सुविधा के लिए यहाँ श्रलम कर लिए गए हैं| यह दोनों खंडः क्रमशः कई 
शीर्षकों मे विभक्त हैं। हम इन शीरपकों के नीचे उन के विषयों के संबंध में 
स्वर्गीय समालोचक द्वारा प्रतिपादित कुछ सिद्धांत पाते हैं, जिन का संक्ित्त 
उल्लेख यहाँ आवश्यक्र होगा | पहले खंड का पहला शीर्षक है “तुलसी, 
की भक्ति-पद्धति?, जिस के अंतर्गत विचार करते हुए यह निष्कर्प निकाला 
गया है कि “शुद्ध भारतीय भक्ति-मार्ग का रहस्यवाद (पाश्चात्य सकी धर्म 
आदि १) से कोई संबंध नहीं है, और तुलसीदास इसी (शुद्ध !) भारतीय भक्ति- 
मार्ग के अनुयायी थे, अतः उन की रचना को रहस्यवाद कहना हिंदुस्तान को 
अरब या विज्ञायत कहना है|? दूसरा शीपपक है “प्रकृति और स्वभाव”), जिस के 
नीचे कवि के प्रेम के उच्च श्रादर्श, उस के दैन्य और विनय, उस की लोक- 
उंग्रह की भावना, ग्रंत/करण की सरलता, सदाचार आदि संबंधी विशेषताओं 
पर विचार किया गया है। तीसरा शीर्षक है “लोकघमं?, जिम में इस बात पर 
ज़ोर दिया गया है कि धार्मिक विश्ृंखलता के एक युग में लोकसंग्रह की भावना 
से प्रेरित होकर हमारे कवि ने धर्म के उस स्वरूप का प्रचार किया जो पूर्ण है। 
“लोकनीति और मर्यादावाद” नामक अगले शीर्षक के नीचे कवि के बर्णा- 
भ्रम धर्म-संवंधी विचारों का समन किया गया है। “शील, साधना और 
भक्ति? नामक शीषक फे नीचे कवि की उपासना के आलंबन राम में शील और 
सदाचार की पराकाष्ठा श्रौर लोक-मर्यादा के संरक्षण की प्रवृत्ति दिखाई गई 
हई। इस आध्यात्मिक खंड का अंतिम शीर्पक है “शान्र और भक्ति का समन्वय/, 
जिसमें दियाया यह गया द कि कवि में ज्ञान और भक्ति का समन्वय मिलता 
है, पर उस की वाणी में भक्ति के गूढ़ रहस्यों को ही दूँढ़ना श्रधिक फलदायक 
दोगा, शानमार्ग के ठिद्धांतों को दूँद़ना नहीं। इस शीप॑क के श्रदंतर समालोचना 
का दूसरा संड प्रारंभ होता है, जिस का पहला शीप॑क है “तुलसी की काब्य- 
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पद्धति७ | इस शौक में कह्दा गया हैक़ि कवि की रुसि न त्तो छाव्य के 
अतिरंजित अथवा ग्रगीत स्वरूप की ओर यी, और न कुतृहल और मनोरंजन- 
उत्यादन की ओर; उस की रवि थी यथाय-चित्रस की ओर; दूसरी बात यह 
हई ऊ्रि हमारे सामने बह कवि के श्रतिरिक्त उपदेष्ठा के रूए में भी आता है; 
और तीसरी वात यद है कि उस ने वीरगायाकाल, और प्रेमगापाकाल कौ 
काब्य-पणालियों से भी अपनी काव्य-पद्धति को घनवान्‌ बनाया है। दूसरा 
शीषक है “तुलसी की भाषफ़ता”, जिस के नौचे यद दिखाने क्रा उद्योग 
किया गया,है कि कवि ने रामकथा के ममंस्प्शों स्थलों को पहचान कर 
उन का विशद और , विस्तृत वर्णन क्या है। तीसरा शीर्षक है "शील- 
निरूपण और चरित्र-चित्रण”, जिस के नौचे कथा के विश्निच्न ममुख पातों 
के चरित्रों का अ्रध्ययन किया गया है। अगला शीर्पक ई स्याह्म इश्य- 
चित्रण”, जिस के नीचे यह दिसाया गया है कि यद्यपि कवि ने संश्लिप्ट 
प्रकृति-चित्रण की आचीन पद्धति का आशय कम लिया है, पर उस के 
चित्रों में श्रसंगति, सुदाचि का अभाव, चमत्कार-प्रियता, अ्रस्थाभाविकता 
आादि वे अवगुण न मिलेंगे जो हिन्दी के श्रन्य अनेक छोटे-बड़े कवियों 
में पाए जाते हैं। “झर्लकार-विधान” नामक शीपक के नीचे यह दिखाने 
का उद्योग किया गया है कि अलंकारों द्वारा कवि ने भावों का उत्कर्प 
दिखाने और रूप, क्रिया, तथा गुणों का अतुभव तीज कराने में किस 
प्रकार सद्ायता ली है। इस के अनंतर के शीर्षक में कवि के उक्ति-बैचित्य, 

भापा पर अधिकार, तथा कुछ खट्कने वाली बातो पर कुछ विचार कर 
के दिंदी-साहित्य में उस के सर्वश्रेष्ठ कवि होने का निर्देश किया गया है, 

ओर विवेचन समाप्त किया गया है। स्वर्गीय समालोचक फे संपूर्ण निकर्पो 
से अगवा उस की विचार-प्रणली से सहमत होना न द्दोना दूधरी बात 
है, पर उसके इस अध्ययन को पढ़ कर कदाचित्‌ दर एक व्यक्ति अनुभव 
करेगा छवि साधारण-सी वस्तु को मी लेकर उसके संबंध में एक झधाधारण 
दृष्टिकोण से विचार करने की जैसी क्षमता स्वर्गॉय शुक्र जी में थी वह 
अन्यत्न कम मिलेगी [ 

वयोदूद्ध उपाध्याय जी का निबंध “धोस्वामी तुलसीदास का महत्व” 
शीर्षक है। इस में कोई उल्लेख-योग्य नवीनता नहीं दिखाई पड़ती। यह 
अवर्य दे कि स्वत: एक सुकविे द्वोने के कारण वयोइद्ध लेखक ने एक 
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विस्तृत क्ञेन से जो चयन क्रिया है, उस में भावुकता की छाप उस के हर एक 
अश पर लगी हुई है। 
चतु॒वेदी जी का मिवघ, गोस्वामी जी वे दाशनिक विचार” शीपक 
ह। इस मे यह सिद्ध करने का प्रयक्ञ किया गया है कि गोस्वामी जी स्वधा 
शाकर सद्वेतवाद के अनुगामी थे । निवध विचारपूर्ण अवश्य हैं पर सत्य 
को कदाचित्‌ थ्रशत, ही उपस्थित करता है| 
दुबे जी का “गोस्वामी जी और राजनीति” शीषक निबध अपने विषय 
का विस्तृत विवेचन करता है, और उनका “गोस्वामी जी और नारी जाति? 
शीर्षक निवध उसी प्रकार अपने बिप्रय पर विस्तार पूर्वक विचार करता है; 
पर उस म बीरपूजा की भावना बोलती हुई मालूम पढती/ है। तुलखीदात 
महाकया और मद्दान्‌ विचारक थे, इस लिए यद आवश्यक नहीं है कोई कमी 
उन में रही ही न हो। माना कि स्त्री जाति के प्रति ऐसे ही भाव जैसे हमारे 
कवि के ये दूसरे देशों के भी श्रनेक मध्यकालीन कवियों कौर बिचारपोंके थे, 
पर यह हमारे कवि की उस तुटि को किसी मात्रा में भी न्‍्यायोचित नहीं बना 
सकता) 
लमगोड़ा जी वा निवघ “हिंदी भाषा और शुलसीकृत रामायण” 
शीरप॑क है | इस लेस के लिसने का उद्देश्य लेग्क के दी शब्दों में यह है कि 
/वाहित्य-ससार को यह शत दो जावे कि वह ख़यियाँ जिन के लिएय मु दर से 
सहसा वाह-वाह निमल पड़ती है, साधारणतः द्विल्दी भाषा और विशेषत 
ठुलसीइत रामायण में अ्रत्यत मनोहर रूप में प्रस्तुत हैं । इसके अतिरिक्त उस 
में कुछ ऐसी प़ूप्रियाँ सी दे जो अभी श्रत्य भाषाओं को इमारी भागा से सीसनी 
।७ इस लेप भे ल्ेफक ने यद्यपि अग्रनेज्ी भाषा ओ्रीर साहित्य का कुछ शान 
अवश्य प्रदर्शित किया है, और दूसरी ओर हिन्दी शब्दों को फामथेनु की भाँति 
दुलभ से हुल्लम भ्र्थों थौर ध्वनियों वा दाता द्ोते भी दिखाने का उद्योग 
किया दे, पर इस से लेसक का दावा कुछ छिद्ध होता नहीं दिप्ताई देता-- 
पूरा प्रयास इद्रजाल के रोल सा लगता है। 
चोवे जी ओऔ्रीर ब्योद्दार जी के दो लेख “तुलसी और रहीम” तथा 
“मुलसी और केशयदास» शीरप॑क हैं। विषय दोनों के स्पष्ट हैं। लेफ़फों का 


ध्यान प्रायः पराइसी अतर यी ओर दी गया है, आधघारमूत मनोइचियों के 
विश्लेषण को और नहां | 
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डर 
मिश्र जी का निवध “बरवै रामायण” शीर्षक है प्रिषय कोई छोटा 
सा भी ले कर एक योग्य समालोचक यदि विवेचन करना चादे तो म्तिनी 
मुन्दरता से उस पर उिचार कर सऊता है, यह निवध उस का उदाहरण है। 
रखना जे सबंध में विचार सद्ृदयता के साथ किया गया है| 
सक्षेप में तुलसी ग्रथावली? का यददी योग हे | 
१६, स० १६८२ तुलसीदास के अ्रध्ययन में एक तीसरी उल्लेख-योग्य 
तिथि है, क्‍योंकि इसी वर्ष नपलकिशोर भेस, लखनऊ से रामकिशोर शुक्र द्वारा 
सपादित मानस? के एक सस्करण वे साथ बेनीमाधव दासरचित उस “मूल 
गोसाई -चरित? का प्रकाशन हुआ्ला जिस ने कवि रे जीवन-दच के सवध में 
ऊद्य समय के लिए एक इलचल-सी उत्पन्न कर दी थी | सस्करण के' प्रारभ 
में ही इस बात का निर्देश किया गया था फि प्रस्तुत जीवनी उस वृहदू्‌ जीवनी 
का अतिम श्रध्याय है जिस का उल्लेख शिवसिंद सेंगर ने श्रपने 'सरोजः मे 
किया है। यद्द सब लिखते हुए भी सपादक ने इस व्रात की सूचना उस में 
नहीं दी थी कि प्रति उसे कहाँ से प्राप्त हुईं और उस प्रति का आऊार प्रकार 
आदि कैसा हे | 
१७, स० १६८३ मे महाराष्ट्र के एक लेसक द्वारा इस ज्नेत्र में एफ 
अआपूर्य सेवा प्रकाश में थाई: यह थी भ्री यादवशकर जी जामदार की “मानस दसः 
नामक रचना | इस पुस्तिका में “कवि-्यरिचय” “'काव्य-समालोचना”, “लोक 
“शिक्षा”, “पात-परिचय”, “उपसदयर”, और “पचवाद” नामऊ छः अध्याय 
हैं। “कप्रि परिचय” सावारण है। प्राय इसी प्रसार के “लोक शिक्षा? और 
“पचयाद”? नामक धार्मिक और दाशंनिक श्रध्याय भी हैं। उल्लेस-बोग्य 
अ्रष्याय शेप तीन ही हैं। “काव्य समालोचना” तथा “परात-परिचय” वाले 
दो अध्यायों में लेखक ने एक मौलिक पथ का अनुसरण क्रिया है | लेखक की 
विवेचन प्रणाली इन अध्यायों में यह रही है कि मानस? से उस ने केबल 
उन्हीं स्पलों को चुना दे जो कवि के मौलिक स्पल हैं, अयवा तहाँ पर अपने 
पूर्ववर्ती कवियों के भाव लेते हुएए भी हमारे कवि ने कोई नवीन चमत्कार 
उत्पत कर दिया है । ऊपर के कुल लेखक-समुदाय में यह गाव यदि कुछ माया 
में मिलती है तो स्वर्गीय शिवनदन सद्दाय में, पर उन में भी यह उतना 
विकास नहीं कर सकी है जितना जामदार जी में | जामदार जी के प्रयुत में 
यदि कोई कमी ई तो इस बात की कि उन्हों ने यद विवेचना किसी निवध- 


२७ हुलसीदस 


'क्रम में नहीं उपस्थित की है; यदि छुछ क्रम मिलता है तो उन के “पात्र 


परिचय” याले ब्रध्याय में ही। “काब्य-परिचिय” वाले अध्याय में वे कथा- 
कम से चले हैं; उससे कवि की मौलिक उद्भावनाओं के ढरें का यथार्थ बोध 
नहीं होता । “उपसंहार” वाले अध्याय में इस प्रकार के कुछ तत्व पाने 
की आशा करना स्वाभाविक हैं, पर यहाँ भी इस सबंध में निराश होना 
पड़ता है | 

१८, रायवहवदुर डॉक्टर श्यामसुन्दर दास की हमारे विषय से सबंध 
रफने वाली सेवाएँ उसी समय से प्रारंभ द्वोती हैं, जब स०१६४६ में इंडियन 
प्रेस से प्रकाशित होने वाले 'मानस? के सपादन में श्राप ने रुहयोग दिया। 
किंठ आप का इस ज्षेत्र में सब से अधिक उल्लेखनीय सहयोग “मूल गोसाई- 
चरितः के प्रकाशित होने पर मिला। सं० १६८४ की “नागरी प्रचारिणी 
पत्निका! की एक संख्या में आप ने “गोस्वामी तुलसीदास” शीर्षक एक 
निबंध प्रकाशित किया, जिस में मानस? के एक संस्करण में प्रकाशित भूल 
गोसाई-चरितः का पाठ ज्यों का स्वों प्रकाशित करते हुए; उत में श्राने बाली 
तिभियों श्रौर घटनाओं के संबंध में आपने विचार जया । घटनाओं के संबंध 
में आप का विचार चलते टंग का था, पर तिथियों के संबंध का विचार 
ज्योतिष की गणना पर अबलंबित था| गणना से आप इस परिणाम पर 
पहुँचे कि “चरितः में आने वाली चौदह तिथियों में से चार की गणना 
इस लिए, नहीं दो सकती कि उन या विवरण श्रपूर्ण है; शेष दस में से छः 
ऐसी हैं जो गणना से सबंधा झुद्ध उतरती हैं, वीन ऐसी हैं जिनके 
केबल एक दिन का अ्रंवर आता है, और केवल एक ऐसी है जो स्बथा 
श्रशुद्ध उतरती है | दूसरी बात आप ने यद्द देसी कि कवि ने अपने संबंध में 
जो-ओो बातें अपने ग्रंथों में कही हैं, उन सब का सामंजस्य '्चरितः में दिए; हुए. 
बर्शानों से पूरा-पूरा दो जाता है । फ्लतः आ्राप ने लिखा कि यह प्चरितिः बहुत 
इुछ ग्रामाखिक है, और इस के श्राधार पर गीस्वामी जी की एक अ्रच्छी-सी 
जीवनी तैयार की भा सकती है। अपनी ऐसी सम्मति लिखते हुए आप ने 
हिंदी के श्न्य विद्वानों की सम्मतियाँ मी आमंत्रित कीं। सम्सतियाँ पर्याप्त 
संख्या में आई”, और वे 'नागरी-प्रचारिणी पत्रिका? की अगली संख्याओं में 
प्रकाशित हुईं | इन सम्मतियों में से केबल दो ऐसी थीं जिन्‍्हों ने प्वरितः 
की ग्रामाशिकता पर रुदेदह मकट किया था, शेप सभी आप से सहमत थीं। 


मूमिका २१ 


इन पिछली प्रकार की सम्मतियों में से एक थी रायवहादुर पंडित शुकदेवविदारी 
मिश्र की, मिन्‍्हों ने “चरितः मे से दस अलौफिक और एक काल-विरुृद्ध घटना 
का निर्देश कर असमव-एकादशी? नाम से उन्हें अमिहित किया था, श्रौर 
दूसरी थी भ्री मायाशंकर याशिक की, जिन्‍्हों ने उस ' में कुछ इतिहास-विरद्ध 
बाते दिखाई थीं । फलतः श्रधिकतर विद्वानों को अपनी सम्मति का समर्थन 
करते हुए. देख कर वयोबृद्ध लेखक ने कवि के जीवन बृच के पुनर्निर्माण में 
द्वाथ लगाया । इस उद्योग में श्राप को स्वगोय डॉक्टर पीताबरदत्त बड़ध्वाल से 
पर्यात सहकारिता प्राप्त हुईं, और सं० १६८८ में आप ने अपनी गोस्वामी 
तुलसीदास! * नामक नवीन रचना प्रकाशित कर दी | इस पुस्तक में श्राप के 
ही शब्दों में “वत्र तक की उपलब्ध समस्त सामग्री को उपयोग में लाने तथा 
गोस्वामी जी के एक सुश्ट|खल जीवन-जचांत को प्रस्तुत करने का उद्योग किया 
गया है, साथ ही उन के जीवन पर एक व्यापक दृष्टि झालने का प्रयार झिया 
गया है [”* पर यद्द उद्योग इस विश्वास के साथ किया गया है कि “जिस 
व्यक्ति विनीमाधब दास) को अपने चरित-नायक से ६४ या ७० वर्ष का दीपकालीन 
संपको रद्दा दो, उस के लिखे जीवन-चरित की म्रामाणिकता के विषय में संदेह के 
लिए भ्रवकाश बहुत कम वो सकता है; यदि यद्द 'मूल चरित! प्रामाणिक न हो 
तो आ्राश्चर्य की बात होगी ।?? फलद कवि के जीवन-इत्त के इस उद्योग में 
“मूल गोसाई'-चरित? को प्राधान्य मिलना स्वाभाविक या। परिणाम यह हुआ्रा 
है कि जब तक “चरितः को किसी भी बात के विरोध में---चादे बह कितनी ही 
साधारण क्यों न हो--दृढ़ प्रमाय नहीं मिला है तब तक उसे इस पुस्तक में 
दिए हुए जीवन-इच में सम्मिलित कर लिया गया है। और जीवन घृत्त ही 
इस पुस्तक का' स्व प्रमुख अंश है; पूरी पुस्तक की ४८5-संख्या २१० है, जिस 
में से १५० प्रष्ठ इस जीवन-इंच को दिए गए हैं, और शेप ६० में दी कवि की 
कला, उस के व्यवहार-घर्म, तत्व-साधन, तथा व्यक्तित्व पर विचार किया गया 
है। यह विवेचन स्थान-संकोच के कारण स्वभावतः वहुत संद्षित्त हे, और 
इस में कोई उल्लेख-योग्य नवीनता भी नहीं है | 2 

१६ जिन दिनों धूल गोसाइन्च्ररितिर #ावि में आए न जेंद मरी 
गा १8] 
$ दिंदुल्तानी एकेडमी, यू० पी०, इलादाबाद न ६० २२ 

हारा प्रकाशित धर हा 3 १० वही 


श्र चुलसीदास 


तरह आधुनिक हिदी-साहित्य की छोटी सी दुनिया में श्रा कर कोने-काने से 
अमिनदन पतन ले रहा था, उन्हीं दिना स० श्ष्टद में एक शासत्री जी का 
“गोस्वामी जी का जन्म-स्यान--राजापुर या सोरों १७ शीर्पक लेस "माधुरी! 
मे प्रवाशित होने के लिए. उस >े सपादक मडल ऐ सामने आया ! उस समय 
पत्र के सपादकों को इस थ्रात क्य क्‍या गुसान होता कि कभी इस लेस वा 
विपय तुलसीन्‍ससार का एक गर्भ विधय भी हो सकेगा, फ्लत उन्हों ने इसे 
एक काने में 'कबि चर्चा? नामक स्तस 3 नीचे स्थान दिया" इन शाछ्थी जी 
का नाम है पडित गाविदवल्लभ भट्ट। आप सोरों, (जिला एटा) के निवासी 
हैं। लेस मे आप ने पहले पहल इस बात की और पाठकों का ध्यान आपपिंत 
किया कि कवि वा जन्म सोरों, जिला एट में हुआ था, सोरों के योगमार्गे 
नामक मुहस्ले में श्र भी उस का मकान है, वह जाति का सनाढ्य शुक्ल था, 
उस के गुरु का नाम नरसिंह चौधरी था, वह भी सनाठ्य थे, और यहीं के 
निवासी थे, उन का स्थान सोरों सें सुरक्षित है, हमारे कवि और नद॒दास भाई 
भाई थे, कवि का विवाह सोरों से मिले हुए बदरिया नाम आम में हुआ था, 
जहाँ उनके शवसुर शह का सडहर अत्र तक बताया जाता है, नददास फे पुत्र 
का भाम इृष्णदास था, घुलसीदास के राजापुर चले लाने पर यह कृष्णदा[स 
उन को मना कर पर वापस लाने फेलिए उन के पास गए ये, यद्यपि वह लौटे 
नहीं | इन सारी गातों के प्रभाए मे लेसऊ ने अधिकतर स्पानीय मौखिक जन 
श्रुतियों का दाना बताया है, और कुछ श्रन्य प्रकार से भी उन्हें सिद्ध करने 
का भ्रयान किया है । 
२०, स० १६८७ में एक श्रप्रेज विद्वान्‌ जे० एम मैकफ़ी की लिसी हुई 
“दि रामायण अ्रव्‌ तुलसीदास? नामक पुस्तक प्रफाश में थ्राई | यद पुस्तक भी 
कार्पेंटर महादय की (दि पियॉलॉनी ग्व्‌ तुलसीदास? नामक पुस्तक की भाँति 
कवि के धार्मिक मिद्धातों का विवेचन करती है, पर इस मे उन तथिया में से 
एक भी नहीं हैं जो कारपेंटर साइब की पुस्तक में पाई जाती है। आरम में 
कवि पी एक छीटी सी जीवनी भूमिका के रूप में दी जाती है, सदनतर सत्तेप 
में रामक्था कद्दी जादी हे, और पीछे देवताब्ों तथा अज्ा, विध्षु और शिव 
के संचप में कवि थे विचारों का अ्रष्ययन क्या जाता है, और, उस के बाद 


+ बर् ४८, संढ ३, ए० ६०४ 
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ब्रक्ष का स्वरूप मानस? में क्‍या है इस बात पर विचार म्या जाता है। 
पुस्तऊ के अतिम अध्याय का विषय है “भारतीय विचार घारा और जीवन में 
रामायण का भाग? | हर्ष की गत यह है कि लेपक इस विचार से जरा मी 
प्रभावित नहीं है कि भारतीय भक्तिमार्ग के विकास पर ईसाइ धर्म का कोई 
प्रभाव पडा है | कृति सु दर है । 

२१ स० १६६२ म भी सद्‌गुरशरण अवस्थी लिसित 'ठलसी के चारदल! 
नामक पुस्तक प्रकाशित हुई | यह दा ख़ड़ों म विभक्त है | पहले मे कवि के 
जीबन इच, तथा उस की काव्य ऊल्ा पर विचार जिया गया है, फिर उस के 
चार छुटि-छोटे अप 'रामलला नहल्ू, 7रवै रामायण? पाव॑तीमगल?, तथा 
'जानकीमगल? की क्रमश समीका की गई है, और दूसरे म इन प्रों का 
मूल पांठ दिया गया है और उसकी टीका की गई है | जोवनलूत चलते टग 
से कह दिया गया दै। “काव्य जला” नामक शीर्षक के नाचे तदनतर लगभग 
४५, इप्ठों में साहित्य शासत्र 7 तिद्धातों का विवेचन किया गया है, और उसवे 
अनतर कैवल १५ (ष्ठों भ कवि क “काव्य के सवध में सकित्त चर्चा कीयई 
है ) इस सक्तिप्त चर्चा में समालोचना का इृष्टिकाण श्रवरय है, इसमें वयाइद 
शुक् जी के लोकधम बाले उिद्धातों के विद्राध म आवाज उठाई गई है लेसर 
का दृष्टिकोण विचारणीय है| शेप पुस्तक मे उद्दिष्ट भ्थों वी जा समालाचना 
की गई है उस म॑ नवांनता य१त कम मिलती है | यह अवश्य है कि वह 
विस्तार से की गई है। मूल पाठ और टीका म काई उल्लेजनयाग्य रिशेषता 
महीं है । मूलपाठ मुद्रित प्रतियों से दी लेकर रस दिया गया है, थ्रौर टीका 
अधिकतर विद्यार्थियों की आवश्यक्ताओ को ध्यान म रस कर निफी राई शात 
होती है । 

२२ र० १६६३ में पडित रामनरेश निपाठी ने मान? का एक सत्करण 
निकाला, और उस के साथ एक विस्तृत मूमिकरा मी निकाली। इस भूमिया 
में श्राप ने उस समय तक प्राप्त कवि क॑ जीवन-इत्त तथा रचनाओ के सबंध 
की लगभग समी प्रमुस सामग्री का श्ाधार ग्रदग कर ऊि का परिचय 
उपए्दित फिया | ० १६६४ रू पुन इछी रामप्री का चुप और विस्दार ओर 
आवश्यक फेर पार के साथ अलग पुष्तवाक्रार शुलठीदास थ्ौर उन की 
कविता? नाम से आपने प्रकाशित क्या । इस पुस्तक वे दो सड निकल घुके 
हैं, ठीसय खड़ अमी मिकलने फो है । इस दूसरे प्रयास में, पहले सं की प्रस्ता 
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बना में आप ने लिस उदाराशयता का प्रदर्शन किया है बह उल्लेखनीय है। 
आप के शब्द यद दै: “जान पड़ता है, श्रभी हिंदी में ठोस काम करने वालों 
का समय नहीं थ्राया है। साहित्य में एक अधड-सा चल रहा है, और साहित्य 
पय के पंथिक अथकार में उदिष्ट रास्ते की खोज करते हुए आकुल-ब्याकुल 
की तरह चारों शोर दौड़ रहे हैं । उन के लिए मैं अपने कुछ छोटे-छोटे दिए 
रास्ते के किनारों पर टिमटिमाते हुए छोड़े जाता हैँ | सभव है, कभी उन कौ 
दृष्टि इन पर पढ़े, और वे इन को हाथ में लेकर साहित्य का राजमा खोज 
निरालने में समर्थ हों ।” कितना प्रशसनीय दृष्टिकोण है | खेद यदि होता है 
ता इतना ही कि जिन से आप को दीए मिले, या जिन के दीयों से आप ने 
अपने दीए जलाए, उन के प्रति कृतशता-प्रकाश के लिए इस पुस्तक में श्राप 
को स्पान नहीं मिला । पुस्तक के दूसरे स्ड की प्रस्तावना में आप एक दर्जा 
और भी ऊपर उठते हैं |आ्राप लिखते हैं “हमारे सहृदय पाठक ध्यान से 
देखेंगे तो तुलतीदास के परहिजंगत और अतर्जगत की विस्तृत सीमा में अनेक 
प्रकार के सुन्दर सुन्दर इश्य देखने को मिलेंगे, जहाँ पहुँचने पर साहित्यिक 
श्रानद पाने के श्रत्रिरिक्त फव्याणेच्छु जिशासुश्रों को जीवन फे नवीन मार्ग भी 
दिखाई पड़ेंगे । इस, पुस्तक द्वारा मैंने उन दृश्यों तक, उन कल्याण-फेंद्रों तक 
पहुँचने के रास्तों की ओर सकेत मान किया है । जो सद्धदय जन उन रास्तों 
पर चलेंगे झुके पूरा विश्वास दे वे हुलसीदास के सच्चे स्वरूप, का दर्शन करके 
सच्चा श्ास्ममुस प्राप्त करेंगे |? जीव कोटियाँ साधारणतः तीन मानी जाती 
है :बद, सुमुक्त और मुक्त | साहित्य के अधकार पूर्ण पथ में भटकते लोग पहली 
ही थ्रेणी में रकखे जा सऊते हैं | कस्याणेच्छु जिज्ञासु तो स्पष्ट ही दूसरी श्रेणी 
में होंगे । अब तीसरी जीव-कोडि रद जाती है, और तुलसीदास और उन की 
कविता? का तीसरा सड रद्द जाता है। विश्वास है कि इस तीसरी श्रेणी को 
भी निपाटी जी निराश न करेंगे | अस्तु, अमी तक जो दो खड प्रकाशित हुए 
हैं उन में से पहले में कत्रि का जीवन-त्त हे, और दूसरे में उस की कविता 
श्रौर कला का श्रध्ययन है । पहले सड में यद्यपि नवीनता कम मिलेगी, पर एक 
विशेषता अवश्य हे : सन्‌ १६३७ तक प्रकाशित कवि के जीवन इच से सबंध 
रसने याली सभी उल्लेस योग्य सामग्री पाठक को एकत्र मिल चावेगी । पुस्तक - 
के दूसरे पड में दी लेफर ने कहीं फही ऐसे दृष्टिकोणों से मौ विचार किया 
दैजा उपके अपने हैं। और एप बात जो दोनों सडों में समान रुप से 
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मिलती है वद है लेखक का लेखन-चाहुर्य | लेखक स्वयं एक सिद्धईस्त कवि 
,भी है; फलतः साधारण से साधारण बात को भी वह पाठक के सामने सत्र 
ऐसे ढंग से रखता है कि वह रोचक और सरस हो जाती है| 
२३. सं० १६६३ में दो श्री विजयानन्द त्रिगठी ने 'मानठः का एक 
उल्लेसपोस्य संस्करण प्रफाशित किया। इस के कुछ वर्ष पूर्व 'कल्वाण? मे 
आप ने “तुलसीक्ृषत प्ँथों के शुद्ध पाठ की सोज” शीर्षक एक विचार-पूर्ण 
लेख लिखा था, जिस में आए ने कवि के ग्रंथों की कुछ प्राचीन प्रतियों पर 
प्रकाश डाला था। प्रस्तुत संस्करण आप ने परिश्रम से तैयार क्िया,। 
संपादन की विशेषता मुख्यतः यह है कि इस में कई प्रतियो के धाठातर दिए 
गए हैं। पर हमें देखना यद्द भी ह--मैसा इम ने ऊपर कुछ अन्य संस्करणों 
के विषय में भी देखा है--कि संपादन में उन दावो का कहाँ तक पालन किया 
' गया है जिन का उल्लेख संपादक ने भूमिका में क्रिया है। संपादक का एक 
दावा है कि बालकांड का पाठ सं० १६६१ की श्रयोध्या की प्रति के अ्रनु- 
सार रक्खा गया है, और दूसरा दावा है कि अ्रयोध्याकाड का प्राठ राजापुर 
की प्रति के अनुसार रक्‍्सा गया है। नीचे हम देखेंगे कि यह दावे क्रिस हृद 
तक सही उतरते हैं। शालकांड से केबल एक दोहा लिया जाता है; यह 
विशेष दोहा इस लिए कि अ्रयोध्या की प्रति के एक प्रकाशित फ्रोग्रेप्राफ़ में 
बह श्रा जाता है! और इस लिए सुलभ है। अ्योध्याकांड से बद्दी तीम दोदे 
लिए जाते हैं जो 'अंथावली? वाले संस्करण की जाँच के लिए ऊपर लिए गए. 
+हैं; यह भी, जैसा कहा जा चुका ई, इसी दृष्टि से छुने गए हैं कि राजापुर- 
पाठ के इन के फ़ोटोग्राफ प्रकाशित हैं*, और इस लिए सुलभ हैं :-- 


अयोध्या की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ३०२, अर्दाली ३... राम, श्रायेस -« राम, आयस 
» ४. «-« कुलाइल »- कुलाइलु 
४9 ६ .. गाई »» गाई 
9 ७ .. जाहीं, सरव -« जाई, सरो? 
५ १ ८हदुस्वानी', सन्‌ १६३७, ९० श३१५८ 


3 «देन 'श्टरनैशनल ओरिएंटल कांग्रेस वर्नाक्‍्वूलर तिग्रेचर श्रव्‌ इशिंग्रेस्तान', 
रिपोर्ट! और प्रियस्ंद कृत “मॉडन जिनके इवाले ऊपर दिए जा जुस़े हैं 
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अग्रोध्या की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ३०२, अर्दाली ७... पाइक, फहराही .... पराउक, पहराई 
ढ़ 9. कठतक .... कौतुऊ 
दोहा, चरण १ कु श्रर कुझ्ंर 
फ्रः हं ड्गहि ,... डगच्धि 
राजापुर की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो ४६, अर्द्धाला ३ .. अआयेसु मु आयमसु 
है 5 है| हियं * द्द्यि 
» गे -+» जो जो 
दोहा, चरण २ मूठ «. मूठ 
दो० ४७, अर्दाली ५... मयेड / भयउ 


फ्लत; यह स्पष्ट है कि इस संपादन में भी उतनी शुद्धता नहीं है 
जितनी का दाग जिया जाता है| यह अवश्य है, जैसा शांत हुआ होगा, कि 
यह सस्करण/#ग्रंथावली? वाले संस्फरण की अपेक्षा अधिक शुद्ध हे । 

२४, स० १६६४ मे डॉक्टर यूर्यकात शास्त्री ने 'इंडेक्स बर्बोरम श्रव्‌ 
दि तुलसी रामायण? प्रस्तुत कर हमारे अध्ययन को एक कदम ओर श्रागे 
बटाया। तुलसी श्रष्ययन में इस प्रकार का यदद पहला प्रयास हुआ है। 
लेक मे यह नहीं लिखा है फ्रि इस परिश्रम पूर्ण और फ़िंचित्‌ नीरस वाये 
में कितना समग्र लगा, पर निस्सन्देह इस में कई व लगे दोंगे। लेसक का 
यह 'इडेक्स” 'रामचरित मानस? के उस संस्करण पर अवलंबित दे जिसे 
प्रयाग के इंडियन प्रेस ने प्रकाशित क्या था, और जिस पर रायबहादुर डॉक्टर 
श्यामछुन्दर दास की टीका है। फलतः ऊपर जो त्रुढियाँ हम उक्त संस्करण 
के सपादन में देख आए हैं, उन से इसे भी क्षति पहुँची ह--ओऔर लेखक ने 
स्वयं उनके सबंध मे खेद प्रऊट किया द्वे। केबल एक बात जो मुझे इस वे 
सबध में खबकी है, वह यह दे कि रूप ञ्रम से, अथवा जाग-बूक, कर, विभिर 
आशय के दो या अधिक शब्द एक ही शब्द के नीचे सूचीबद्ध किए गए 
हूं; उदाहरणार्थ 'करिः शब्द के नीचे हाथी का पर्याय और 'करः क्रिय 
का पूरवकालिक झूप; 'किः शब्द के नीचे क्या? अर्थ का प्रश्वाचक झरौ 
था! अर्थ का बोधक अव्यय; “कहें” शब्द के नीचे कहाँ? अर्थ क 
स्थानवाचक अव्यय और "को? अर्थ की विभक्ति; शगुणः शब्द र 
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तौचे 'तिगुणः का 'गुणः और “विशेषता? के अर्थ में अयुक्त शब्द; 'खतिः 
शब्द के नीचे 'कानः अथ का वाचक और 'वेद? अ्रथ का वाचक, हरिः शब्द 
के नीचे 'यदरः, विष्णुर, 'सिहर, और 'सूय! के वाचक, 'रस? शब्द के नीचे 
'नवरस? का रस? और स्वाद-विपयक 'रस?, और, 'बलिः शब्द के नीचे 'राजा 
प्रलिः, बलिदान! और 'न्योछ्ावरः के प्र्थ में आने वाले शब्द | यदि इन 
बैभिन्न अयंवाची शब्दों को उन के आशय के अनुसार अलग अलग सूची- 
बद्द फिया गया होता क्षो 'इंडेक्सः की उपयोगिता कुछ और बट जाती । फ्रि 
भी इस सूची से तुलसीदास के अध्ययन में बड़ी सहायता मिलेगी, इस भें संदेह 
नहीं | सच बात तो यह है कि आजकल की परिपारी के अध्ययन के लिए 
(इंडेक्स? अनिवार्य हैं, और इस दिशा में यह पहला प्रयास होने के कारण 
इस की जितनी प्रशंसा की जाय थोड़ी है। 

२५. सं० १६६५ में प्रकाशित डॉक्टर बलदेवप्रसाद मिश्र लिफित 
'तुलसीदर्शन नामक पुस्तक भी उल्लेजनीय है । यह पुस्तक आठ अ्ध्यायों में 
विभक्त है ; “गोस्वामी जी और मानस”, “भारतीय भक्ति मार्ग, “जीव- 
कोडियाँ?, “तुलसी के राम”, “विरति-विवेक?, “हरि-भक्ति पथ”, “भक्ति के 
साधन”, तथा “तुलसी-मत की विशेषता? | अध्यायों के विषय उन के शीरपकों 
में दी स्पष्ट हैं | अग्रेज्नी में इस प्रकार की दो पुस्तकों का उल्लेख ऊपर हो 
चुका है : (१) कारपेंटर की 'दि पियॉलॉनी अबू तुलसीदास, और (२) मैकूफी 
फी 'दि रामायण श्रव्‌ तुलसीदास? का। पर हिंदी में इस प्रकार की कोई पुस्तक नहीं 
थी। इस अभाव की पूर्ति मिश्र जी ने इस रचना के द्वारा की है। पुस्तक विचार- 
यूख है | पर एकाध बातें खटकती हैं : पुस्तक का विपय 'ठलसी दशन? द्वोते हुए 
भी अपने श्रध्ययन के लिए्ट लेखक ने केवल मानस? का अवलगन किया है, 
कब की अन्य कृतियों की उपेक्षा की है, इस प्रकार की एक बात है; दूसरी वात 
जो खटकती हे, पर जिले लेखक इस अंथ की सूबी समझता है, यह है कि “इस 
(क्ानस»ेमें गीता से लेकर गाघीवाद वक के उभी मारतीय साप्रदायिक तत्वों 
का समावेश हो गया है ॥? कहना नहीं होगा कि उस के इस प्रदशन-प्रयास में 
क्हीं-कह्ीीं कुछ सींच-तन यी जान पड़ती है । अन्यया अुस्तक उपारेक है / 

३६. सं० १६६५ में गीता धेस, गोरखपुर से 'कल्याण?। का एब 
विशेषाक निकला, जिस का नाम है 'मानसाक? । यह विशेषाक बृदत्काय है। 
इस का सवप्रमुख अंग है (मानस? और उस की टीका, और गौय अंग दे 


श्प सुस्तसीदास 

ध्ानस! संबंधी लेख ।-संपादक हैं श्री चिम्मनलाल गोस्वामी और श्री नंदडुलारे 
वाजपेयी | लेख कुछ बहुत महत्वपूर्ण नहीं हैं, इस लिए. (मानस? के संपादन 
पर ही विचार करना ययेष्ट होगा। इस संपादन की भी विशेषताओं का 
उल्लेख करते हुए ऊपर वी भाँति बहा गया है कि ब्रालकांड का पाठ 
सं० १६६१ की श्रयोध्या की मति के अनुसार और अ्रयोध्याकांड फा राजापुर 
की प्रति के अनुसार रक्खे गये हैं | नीचे हम उन्हीं दोदों के श्राधार पर इस 
कथन की सत्यता पर विचार बरेंगे जिन दोहों के आधार पर ऊपर हम ने 


प्तुलसी-मंधावली! और पंडित विजयानंद त्रिपाठी पे संस्करणों पर विचार 
क्या है :--- 


अयोध्या की अति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ३०२, श्र्दाली २ ,. ओआयेसु आायसु 
» ४ -- भयेड, कुलाइल .. भगठ,कोलाइल 
9 के -.. कठतुक --.. कौतुक 
दोहा, चरण * ... कुँआर »«. कुश्नर 
9 ४ .,. डंगदि »... डगहिं 
राजापुर को प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ५६, श्र्दाली * .. अश्रायेसु »« . आयसु 
8 ४ «-  अंतहु »«. अंतहूँ 
#$  औ:+ र्जी , जो 
दोदा, चरण १५... एड »«»  यद्द 
9 दे... मूठ 25 मूठ 
दो० ५७, श्रर्दाली ३े ... सबहिं, जेहि हि सबहद्ि, जेहिं 
है 2 ४ .-. भयेडउ, करालु मयऊ, कराल 


पलत; सावधानी की कमी इस संस्करण में भी स्पष्ट है, पर ,यद 
कहना होगा कि इस संस्करण में उपयुक्त संस्करणों की अ्रपेन्षा श्रशुद्धियाँ 
कम ईं | एक बात इस संबंध में और विचारणीय है--बह यह है कि यह 
संस्फरण मासिक पत्रिका के एक अ्रंक के स्थान पर निकला है, शझतः समय 
पर निकलना अ्निवायं होने के कारण कुछ आरचर्य नहीं कि जल्दी करनी... 
पड़ी हो, और जल्‍दी फरने के कारण ही काम मी उतना अच्छा न हो सका > 
हो जिवना यह अन्यथा होता। पत्र के संचालक महोदय से यह सूचना दी 
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थी कि बे शीघ्र ही मूल पाठ का एक सुसपादित संस्करण प्रकाशित करने 
का आयोचन कर रहे हैं, जिस में श्रावश्यक पाठातर भी दिए जाएँगे [१ 
सस्सरण निकल गया है, क्रिंठ पाठातर उसमें फिन्‍्हीं प्राचीन हस्तलिसित 
प्रतियों के नहीं हैं, बल्कि कुल मुद्रित सस्तरणों के हैं, और मूल पाठ में मी 
इस अन्य सस्करणों के प्रभाव में आकर कदाचित्‌ फ़्हींफ्हीं कृठ परिवतन 
किया गया है, इस लिए वैज्ञानिक परिपाटी पर अध्ययन करने बालों को इस से 
निराशा द्वो सकती दे । 

२७, स० १६६६ म कवि के जीवन के सवध में पहुत-सी अनोखी 
प्रात्ें प्रकाश में श्राई” | वह वहाँ तक प्रामाणिक हैं,और वह जिस सामभी का 
अबलंबन ग्रहण करती हैं बह कहाँ तक प्रामाणिफ है, यह दूसरी बात है, पर यदि 
बह प्रामाणिक सिद्ध हुई सो इस में देह नहीं कि कवि या जो कुछ जीवन 
दत्त ग्रमी तक दमें ज्ञात था उस में बडी इद्धि दोगी, श्रौर दसें श्रपने बहुत से 
पुराने विचारों और तकों के सबंध में पुनर्विचार की ग्रावश्यकता पड़ेगी। 
पड़ित गोविंदबब्लभ भट्ट शास्त्री की मूचनाओं का उल्लेस हम ऊपर कर चुके 
हैं, पर जैसा हम ने देखा था, वे सूचनाएँ प्रमुख रूपसे मौसिस जनश्रुतियों पर 
अबलगित थीं। इधर उसी विपय से सबंध रफने वाली जो बातें हमारे सामने 
आई वे कुछ दृस्तलिखित प्रतियों में सुरक्षित साक्ष्य के आधार पर कह्दी गई हैं॥ 
इस सामग्री को पहले-पद्ल इस बार प्रकाश में लाने पाले हैं कासगज (निला 
एटा) निवासी भी रामदत्त भारद्वाज | आपने उक्त वर्ष के फरवरी तथा 
जून वे विशाल भारत? में दो लेस लिखे, जिन के शीयक हैं ऋयश 
धगोस्वामी ठुलसीदास की धर्मपती रत्तावली ” और “महाकवि नृद॒दास» | 
और उन के बाद उसे ग्रकाश में लाने वाले है वहीं के पंडित भद्वदत्त शर्मा, 
और लखनऊ यूनिवसिटी के डॉक्टर दौनदयालु जी गुप्त॥ इन दो लेसकों 
के लेस 'सनाव्य जीवन? नामक जाति विशेष के एक पत्र में उस वे “तुलसी 
स्मृति ग्र+” में निकले हैं| इस “तुलसी स्मृति अ्रक” में लेस तो बहुत से हैं, 
पर इन दा लेखकों के लेखों में बह सभी सामग्री आ जाती दै जो श्रन्य लैखों 
में मी पियरी पढ़ी है। जिस तामम्री का आयार इन लेखों नें अहय फिया 
गया है, उस पर यथास्थान इसी अंथ में आगे चल कर विचार किया गया है, 


4पू०४ 


झ० सुछसीबास 


इस लिए यहाँ उस पर विचार करना अ्रनावश्यक होगा । 

इस सामग्री के प्रसाशित होने के अनेतर महाकवि के जन्म-स्थान का 
पर्न विशेष रूप से हिन्दी जगत्‌ के सामने आया। फलतः पिछले खार-पाँच बर्षों 
भें जन्म-स्थान की समस्या पर अनेक लेख लिखे गए. हैं, परन्त सामग्री श्रथर्वा 
विवेचन विषयक कोई उल्लेखयोग्य नवीनता उन में नहीं है, इस लिए प्रस्तुत 
प्रसंग में उन का उल्लेख करना आवश्यक न होगा | 

र८, इधर के प्रायः पाँच वर्षों में काशी के पं शंभुनारायण चौंवे के 
कुछ लेस 'रामचरित मानस के विभिन्न संस्करणों श्रौर उनके पाठ के संबंध में 
धजञागरी प्रचारिणी पत्रिका? में प्रकाशित हुए हैं ।* इनमें से राब से अधिक 
महत्वपूर्ण “मानस पाठ-भेद” शीपक उनका अंतिम लेख है, जिस में उन्होंने 
प्रकाशित और हस्तलिसित संस्करणों में से दस महत्वपूर्ण 'संस्करण? लेकर उनके 
प्रमुख पाउ-मेद एकत्र देने का यक्ष किया है। उन्होंने लिखा है कि “रामचरित 
मानस के,ाठ-शोध के लिए. इन दस प्रतियों का पाठ आवश्यक और पर्याप्त 
है १!” उनका यह कथन कहाँ तक ठीक है, यह बात 'मानस? के संपादन की 
समस्या पर पूर्श रूप से विचार झिए्ए बिना नहीं कही जा सकती, किन्तु 
“नस? के पाठ-शोधन में यह प्रतियाँ सहायक सिद्ध होंगी इस में संदेह नहीं । 

तुलसीदास का जो अ्रध्ययन अभी तक हुआ है संक्षेप में उस का 
दिग्दर्शन हम कर चुके | इस कार्य को इस किस प्रकार अधिक से अधिक पूर्ण 
और विश्वास-योग्य बना सकते हैं, इस संबंध में हमें विचार करना है| 

२६. सब से पहली बात जो हमें इस प्रसंग में आवश्यक समझ पड़ती 
है यह हे कि हम कवि के जीवन और कृतियों के श्रध्ययन की आधारभूत 
सामग्री की एक ऐतिद्वासिक के दृष्टिकोण से परीक्षा करें| अभी तक साधारणतः » 
हुआ यद्द है कि जो भी सामग्री हमें दिपलाई पड़ी, हम ने प्रामाणिक मान कर 
उस को कवि के जीवन-बत्त के निर्माण में और उस की कृतियों के परिशालन 
में कोई न कोई स्थान दे दिया | परिणाम यह हुप्रा है कि जिस भव्य भवन 


१ “'नावरी, अचारिणी पत्रिका!, वर्ष ४३३. तथा बढी, वर्षो ४७, भक १३, पृ० 
अंक है, ९० »*२७७-३१०; वही, वर्ष श्न्श्ड३्‌ ४ 


अ६, भंक ९, ४० १६-४४; वदी,  < भ्नाएरी प्रचारिणो प्रत्निका, वष ४७, 
बष ५६, भंक ३, ए० २३३-२४०. पक ३) ए० 5 
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का इस से हमने निर्माण: क्या वह अब दिलता हुआ नज़र आरा रहा है, और 
वह समय दूर नहीं है जब--यदि हम ने शीघ्र ही उस को गिराकर नए सिरे से 
बनाने का यत्ष न किया--बद घराशायी हो जावेगा, और साथ दी उन को 
भी क्षत-विक्षत कर देगा जो उस का श्राभय अहरणा कर रहे है। इस पुनर्निर्माण 
के उद्देश्य को सामने रफते हुए इमें उस सामग्री को ग्रहण करने के संबंध में 
अत्यूंत सतके द्वोना चादिए जो हमारे अध्ययन की आ्रधार-शिला बनने के 
लिए थ्रागे श्रार्ता है| फ्लतः इस ग्रंथ का अगला, अर्थात्‌ द्वितीय अध्याय 
£ उस सामग्री को परीक्षा से संबंध रखता है। 

३०, मद्दाकवि के ऐहिक जीवन-इत्त का पुनर्निर्माय--केवल उस 
सामग्री की सद्यायता से जो किसी पर्याप्त अंश तक प्रामाणिक मानी जा सकती 
है--बह् दूसरी बात है जो इस प्रसंग भे श्रावश्यक समझ पड़ती है । फ्रिंसी भी 
कि या लेखक की कृतियों का यथार्थ अध्ययन करने के लिए, उस की 
अंतरात्मा तक पहुँचने के लिए, श्रन्य बातों के साथ-साथ यह भी श्रावश्यक 
है कि हम उक्त कवि या लेक के बाह्य जीवन से ययेष्ट परिचय प्राप्त कर लें । 
इस प्रकार के जीवन-इच की उपयोगिता का मूल्य घटा कर श्रॉकना सरल ही 
है, पर इस तथ्य को कदाचित्‌ अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि किसी कवि 
के संदेश को ठीऊ-ठीक समभने के लिए इस प्रकार. के जीवन-कृत्तात्मक 
अध्ययन बड़े सद्दायक सिद्ध हुआ करते हूँ | प्रस्तुत ग्रंय का तीसरा अ्रध्याय 
फलतः इसी विपय से संवंध रसता है। 

३१, महदाऊबि के ग्रंथों के संपादन की सामग्री का अ्रध्ययन ऐसा 
तीसरा विषय है जो अस्तुत पतंग में विशेष महत्वपूर्ण जान पड़ता है| यह 
खेद का विपय हे कि श्रध्ययन का यह पक्ष अभी वक प्रायः उपेक्षित ही रहा 
है। यह अश्रवश्य है कि इस प्रकार का अध्ययन जरा भ्रमसाध्य है, फ़िर भी 
हम अधिक दिनों तक इस की अवद्ेलना नहीं कर सकते, क्योंकि विना हंस 
अध्ययन के इम बस्वुठः इृढ्ता-पूर्वक आगे नहीं बढ़ सऊते | यह सममते हुए 
कितनी निराशा होती ई कि कुछ अंश तक “मानस? को छोड़ कर मदहाकवि 
की एक भी कृति का संपादन उस की प्राप्त प्रतियों के आधार पर नहीं किया 

गया है] इस ग्रंथ का चतुर्थ अध्याय फलत: इसी संपादन-सामग्री का एक सामान्य 
अध्ययन उपस्थित करता है, यद्यपि बह भी केवल नितात महत्वपूर्ण सामग्री 
तक दी सीमित रक्खा गया है, क्योंकि यही प्रस्तुत प्रयास में सम्भव भी था । 
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३२. महाकवि की कृतियों के काल-क्रम का अनुसंधान वह चौथा 
विषय दै जो प्रस्त॒त प्रसद्ग में महत्वपूर्ण जान पढ़ता हे। शेक्सपीयर के नाटकों 
के लिए रचना-तिथियों के निर्धारण का प्रयास उस के अध्ययन की विगत 
डेढ़ शताब्दी का एक प्रमुख विषय रहा है," किंतु इस लोगों ने अभी तक 
अपने मददाकवियों के अध्ययन के संबंध में इस प्रकार के अनुसंघान की 
महत्ता का अनुभव नहीं किया है। इस प्रकार का अनुसंधान निरा थाड़ें 
मुर्दे उलाइना! या “मस्तिष्क का व्यायाम? नहीं है, ब्रह्कि इस पर निभर है 
संसार के कुछ मह्दाकवियों की कृतियों को उनके यथार्थ रूप में समभने की 
सभावना, किसी बीठी हुई दाशंनिक प्रणाली के अ्ंगांगों की भाँति नहीं, 

, बल्कि वस्तुत३ उन भहापुरुषों के जीवित और प्रगतिशील व्यक्तित्व की बस्त- 
बिक अभिव्यक्ति के रूप में। प्रस्तुत लेखक इस दिशा मे प्रथम था जब उस 
ने, कई वर्ष हुए, “गोस्वामी छुलसीदास की रचनाओं का कालक्रमए शौक 
लेख हिन्दुस्तानी? में प्रकाशित किया ।* तब से महाकवि की कृतियों का 
अध्ययन उपस्यित करने वाले प्रायः सभी लेखकों ने उसके परिणामों पर 
विचार किया है, और अधिकांश में उस के परिणामों को स्वीकार किया है | 
जहाँ पर उन्‍्हों ने मतमेद प्रकट किया हैं उन स्थलों पर हम यभा- 
स्पान श्रागे चल कर विचार करेंगे। इस ग्रंथ का पाँचवाँ भ्रध्याय फलतः 
इसी काल-क्रम के श्रनुसंधान से संबंध रखता है। केवल, प्रसन्न को छोड़ने 
के पूर्व प्रशुत लेखक इस बात पर ययेष्ट बल देना चाहता है कि इस दिशा 
में उसके प्रयास की परिणाम-समष्टि कोई अनिवार्य रुत्य नहीं है, बल्कि 
न्यायशासत्र की भाषा में इस प्रकार का एक' समाधान? मात्र है जिससे ज्ञात 
सूचनाओं को एक सूत्र में बॉँपने का प्रयत किया गया है, जो श्रपने में 
सुसंगत है, और जो मदाकवि के बाह्य जीवन के ज्ञात तथ्यों से किसी प्रकार 
का पिरोघ नहीं रखता हे। 

३३. महाकवि की कला का अध्ययन बह पाँच्वाँ विषय है जो इस 
संबंध में प्रमुख रूप से महत्वपूर्ण शात होता है। कितु इस से पूर्व कि हम 
मद्दाकबि की कृतियों को कला की दृष्टि से देखने बैठ, यह नितांत आवश्यक 


१ इस संरंध के प्रथम /निबंध एट्मंड लिखे गए थे 


मैदान के थे, जो तू १७७८ में २ जनवरी तथा भँ्रैल, सन्‌ १९३२ 


सूमिका « ११ 


है कि हम इस भारी भ्रम से अपने को मुक्त कर लें कि जो कुछ भी हमारे 
महाकंवि ने लिखा है वह सर्वधा उसकी मौलिक कृति है | उसका चिरस्मरणीय 
ग्रप रामचरित मानस? ही ऐसे अनेक संस्कृत अंगों से छामग्री प्रात काठा है 
जो निरिचित रूप से उस से पूर्व की रचनाएँ हैं | यह विशेषता कथा के ढॉँचे 
तक ही सीमित नहीं है, बल्कि बहुत-कुछ उस टाँचे की पूर्ति में भी देसी जा 
सकती है; और कमी-कमी तो देखा जाता है क्रि स्थल-विशेष पर प्रयुक्त 
काव्योक्ति भी पूबंब्ती संस्कृत साहित्य में-अ्रमिन्न रूप में मिलती है। फिर भी, 
हमारे महाऊवि में मौलिकता फी कमी नहीं है, और यह अच्छा दी होगा कि 
अब हम फेवल उस के मौलिक योग पर श्रपना ध्यान केन्द्रित करें, और 
अपने महाकवि की मद्दानता का अनुभव केवल उसी के आधार पर करें, और 
उप फी स्तुति या निंदा उस सामग्री के श्राघार पर न करें जो उस ने उत्तरा- 
घिफ़ार में प्रात्त की है । इस ग्रप का छुठा अध्याय, पल्चतः, महाकवि की कल्ला 
का अध्ययन इस बात क्षी ययेष्ट अनुभूति के साथ अ्रत्दुत करता है कि बह 
अंशतः अपने यूबवर्ती लेखकों का भी ऋणी हे । 

३४, महाकयि के श्राध्यात्मिक विचारों और विश्वासों का स्म्यक्‌ 
अध्ययन यह छुठा विषय है जो प्रस्तुत परिध्यितियों में विशेष महत्वपूर्ण जान 
पड़ता है | श्रभी तक जो कार्य इस दिशा में हम ने किया है,बह केवल मानस! 
के ग्राधार पर झिया है, और कवि के शेप अंगों की इस सवध मे स्ंया उपेक्षा 
की है। फिर, जो कुछ दम ने किया भी है उस में एक बात का ध्यान नहीं 
रक्खा है : “क्या ऐसा तो नहीं हे कि मद्दाकवि ने कोई बात स्वतः या श्रपने 
पा्जों के द्वारा केवल इस कारण कह या कहला दी है कि वह एक 'श्रुति सम्मतः 
या नाना पुराण-निगमागम-सम्मतः कथा कहने बैठा था !?? कम से कम एक 
बात से हम लोग, हमें आशा है, असहमत नहीं हो सकते : 'मानसः में उसे 
घह अ्रमिव्यक्ति स्वातत्य नहीं था जो उसे अपने कुछ अन्य अंगों में था | इस 
लिए यह असंभव नहीं कि इस संबंध में उसकी उन अन्य इृतियों की उपेक्षा 
से हमें वेवल अर्थ-सत्यों का लाभ हुआ हो। दसारे यंय का खतवाँ श्रप्याय, 
फलत४, कवि के आध्यात्मिक विचारों और विश्वासों का अध्ययन एक व्यापक 
सामग्री के आधार पर उपस्थित फरने का प्रयत्ष करता है ।.._, 

भूमिका के रूप में इतना कथन कदाचित्‌ श्रलम दीगा । 


र्‌ 
अअध्ययत का आधार 


१. 'रामचरित मानस के प्रणयन-काल स० १६३१ से ही, जिसे भव 
साढे तीन हौ व से भी अधिक हो रहे हैं, उच्री भारत में तुलसीदास वा 
अध्ययन श्रद्धा और मनोनियोग पूर्वक हो रहा है, फ्लतः उनके सबंध मे एक 
विस्तृत साहित्य का पाया जाना स्वाभाविक है। शोर भी, उन की इस लोक 
प्रियवा ने यदि कुछ ज्ञाताशत अन्य तुलसीदासों को भी जन्म दिया हो तो हमें 
आश्चर्य न होना चाहिए. | अतएथ, यह आवश्यक है कि जो कुछ भी सामग्री 
इमें इस समय उन के सब॒ध मे, अथवा उन के नाम के साथ सयद्ध, मिलती 
हैं उस पर हम भली भाँति विचार कर लें, तब आगे बढें | - 

२. यद्द सामग्री मुख्यत, दो रुपों में हमारे सामने आती है : एक तो, 
कवि के जीवन इत्त तथा जीवन इत्त सबंधी सामग्री के रूप में, और दूसरे 
कवि की रचनाओं के रूप में | कवि के जीवन-उत्त के रूप में साघारणतः ऐसी 
सारी रचनाएँ. आती हँजिन का उद्देश्य उस के व्यावद्ारिक जीवन से परिचय 
कराना होता है। इस प्रकार के जीवन इचतों का अत पाना कठिन है, क्यों कि 
वे न केबल कवि के सबंध मे लिसे गए. समालोचनात्मक अथों में मिलते हैं; 
चह्कि उस की रचनाओं के अनेक सस्करणों के साय भूमिका के रूप में भी 
मिलते है। स्पष्ट ही, इन सारे जीवन-इत्तों की जाँच असमव ही नहीं 
अनावश्यक भो ए। यहाँ हम इतना ही कर सकते हैं कि कवि के ऐसे तौवन- 
दृत्तों की जाँच बरें जिन के आधार पर अन्य जीवन-ूच्ों की स्वना हुई 
है, और इन आ्राधार-भूत जीवन-बत्तों को सख्या अधिक नहीं है। जीवन 
उत्त-सबधी सामग्री भी कुछ कम नहीं हे, पर यदद ध्यान देने योग्य है कि उस 
का अधिकाश फिविंदती मात है, ऐसी सामग्री जो इन क्विदतियों को छोड़ 
देने पर बचती ह,<श्रधिक नहीं है; और, इसी पर विचार करना यहाँ इमारे 
लिए समंव भी ई। कवि की “रचनाएँ? अनेक कद्दी जाती हैं| थे कुल हमारें 
ही कवि की रचनाएँ हैं, श्रथवा किसी अन्य ज्ञाताज्ञात दुलसीदास को रचनाएँ 


जे 
अध्ययन का झाधार श्र 


भी उससें श्रा गई हैं, इस पर भी हमें यया-स्थान इसी प्रकार विचार करना 
होगा। अध्ययन की इस श्राघारमूत सामग्री पर दम क्रमशः विचार करेंगे | 


गोसाई -चरित्र 

३, जीवन-इत्त के रूप में सब से पहले जिस सामग्री की ओर हमारा 
ध्यान जाता है, बद है धोसाई-चरित्रः | 'गोसाई-चरितः के संबंध में सब्र से 
पहली घूचना हमें 'शिवसिंह-सरोज? में मिलती है। उसके लेसफ, शिवसिंदद 
सुंगर ने इस जीवन-इत्त का उल्लेख दो स्थलों पर किया है: पहले तो इमारे 
कवि के संबंध में लिखते हुए; भर तदनंतर बेनीमाघव दाठ, उक्त जीवन-इत्त 
के रचयिता के संवंघ में लिपते हुए । पहले स्थल पर* कहा गया है: “इन के 
जीवन-चरित्र की एक पुस्तक वेनीमाधव दास कवि पसका आमवासी ने, जो 
इन के साथ-साथ रहे, बहुत विस्तारपूवंक लिसी दे। उसके देसने से इन 
महाराज के संब चरित्र प्रकट होते हैं | इस पुस्तक में ऐसी विस्तृव क्या को 
इम कहो तक संक्षेप में ब्यन करें |? और दूसरे स्थल पर* कद्दा गया है 
“बेनीमाधव दास उ० सं० १६५५ | यह महात्मा ग्रोस्वामी ठलसीदास जी के 
शिष्य, उन्हीं के साथ रहते रहे हैं, श्र गोसाई” जी के जीवन-चरित की एक 
पुस्तक पोताई-चरित्रः नाम की बनाई है । सं० १६६६ में देहांत हुआ |” 


'वेनीमाधव दास की उक्त एकमान रचना से जो पक्तियाँ सरोज? में उद्प्ूत 


की गई हैं 5, वे इस प्रकार हैं : 

यहि भाँति कलयू दिन दीति गए । अपने अपने रस रंस रए। 

झुखिया इक जूथप माँ रहे। हरिदासनको अपमान राह । 

इस चरिंन के संबंध में दी हुई पीछे के विद्वानों की विज्ञतियों का 
आधार एकमान सरोज? ही हे, इसलिए उनका उब्लेस अनावश्यक है। 
अस्त, वातिदचर्ति' और उस के लेपक के संवध में अभी तक हमे इतना ही 
ज्ञात हो सका है| खेद है फ्रि प्रयत्न करने पर भी उस की सोज में ग्रियसन 
मद्दोदय तथा अन्य अनेक विद्वानों को उफल्दा न मिली ) 

४, प्रस्तुत लेखक को खोज में एक अ्रन्य गोसाई-चरित्र! मिला है, 








"शि० घिं० स०, ५० ४२७ ३ बह्दी, पृ० ४३२ 
है यही, ए० १३१ 


है तुछ्सीदास 


जिस का परिचय देना परमावश्यक् दोगा। यह “गोसाई -चरिनः उसे मानस! 
के एक सस्करण की मूमिका के रूप में आात हुआ है। नवल किशोर प्रेस, 
लखनऊ से 'रामचरित मानस” का एक हहत्काय सस्करण किन्हीं महात्मा 
रामच्रण दास की टीका सदित प्रकाशित है।' इसकी भूमिका में कवि का 
एक पथत्रद्ध जीवन इंच दिया हुआ है, जो तीस इजार शब्दों का ( लगभा 
मानस? के वीयोध्याकाड के आऊार का ) दहोगा। इस “जीबन-चरिन? का 
नाम भी 'गीसाई-चरित्र! होना चादिए, जो उस के निम्नलिखित सोरठे से शात 
द्वोता है : 
यह चल सन्िं इढ़ाय राप्त चरन सिर नाइ के। 
| कहीं कथ्टू इक गाई श्री गोसाईं अदभुत चरित ॥ 
। पे (जीवन-चरित्र, ए० ६) 
५. यह ध्यान देने थोग्य है कि इस पद्ययद्ध जीवन-इत्त में हमें वह 
उद्धरण साधारण पाठ भेद के साथ मिल जाता है जिसे शिवसिंद सेंगर ने 
वेनीमाधव दास रचित 'गोसाई चरितः के उदाइरण में अपने सरोज! मे 
ए्थान दिया है । प्रस्तुत चरित्र में निस प्रसग में वह उद्धरण पाया जाता है 
उस की कुछ श्रन्य पक्तियाँ भी देखना यह समभने के लिए श्रावश्यक द्वोगा 
कि वह शेप रचना का एक श्रग मान है, श्रथंवा उस में उस का समावेश 
फद्दी अन्यत्र से लेकर किया हुआ है | कुछ परवती पक्तियों के साथ उपयेक्त 
उद्धरण प्रस्तुत चरि। में इस प्रकार मिलता हे 
यदि भाँति यछू दिन घीति शए्‌ | अपने अपने रस रंग रएु। 
झुखिया यक जूथ समाज रदे। भत्तन निन्‍्दा दृढ़ भाव गहै। 
भद्द क्षीण आयुदों देह तज्यों। परिनी शुभ जननी पत्िद्दि भग्पौ । 
सथ श्यद्दि सत को श्गार करयो । सुघतजि पति चरणन ध्यान चरयो । 
निज लोक मरियोक बिशोक कियो । दुष्ु कुछ पवित राति सुद्ध, हियो। 
इमि द्वारे मंदिर के तिकसी। छखि जात गोसाई' पाई छसी । 
करुणासय के सुख यों मिकसो। अष्टिवात रहो निज गेह थसो। 
सुनि धवन अशीश सकोच कियो । भ्रमु मोदिं फल आाशिरघाद दियो । 


3 है (जीवन-चरित्र, ए० २०) 


६८ इतीय सत्वस्य (तन १९२४) १९२४ 


अध्ययन का आशर हक 


ऊपर की पक्चियों ड़ो प्यान-पूरवक देखने के अनन्तर शव होगा कि पहली 
दो पंक्तियों की शैली ठया बसु शेष उदरण की शैली तथा बस्तु से--और 
इसी प्रकार शेप स्वना की शैली तथा बसु से मी--वल्लुतः किसी प्रकार भिन्न 
नहीं है, थौर पहली दो पक्तियाँ--्रत्यंत साधारण पाट-मेद के साथ--यही 
हैं जो इमें पशिपसिह-सरोजः में गोाई-चरित्र! के उदाहरण मे मिलती हैं | 
फूलवः जर हमारा ध्यात्त इ्स बाद की और जात है कि गोस्वामी जो के इस 
“जीवन-चरित्रः का भी विस्तार ऐसा ही है कि दो-एक (एप्डों भें--जितने मे 
छोटे-बड़े प्रत्येक कवि का परिचय 'सरोज? में दिया गया है--उउ की विस्तृत 
कया का संत्तित पर्यन असंभव है, श्रौर इस 'जीवन-चरित! का भी नाम 
धरोंगहं-चरिभ? है, हमें यह जान पड़ता है कि वह 'शोसाई-चरित्रर जो शिव-/ 
रिंद सेगर ने देसा या हमें मी वहुत-दुछु उसी रूप में उपलब्ध है। 

६. इस परिणाम फो पूर्णतः स्वीकार करने में यदि कठिनाई रह जाती 
है तो वह है “चरित्र? के रचयिता तथा उसके समय के स्वंध की: शिवसिहद 
सार ने थ्रोणाई-चरित्रः के रचयिता फा नाम ब्रेनीसघव दास, श्रौर उस 
का समय सं० १६५५४ यताया है, पर प्रस्तुत “चरित्र! भवानीदास की रचना 
के रूप में हमारे सामने श्रा्म दे २ हे 

सब गुण रदित अ्रवषुय सह्दित तब चरण इृढ़ विश्वास हो 

घरि भराश संशा नाप की याचे मवानीदास हो ॥| 

हु (जीवन-वरित्र, १० २) 
ओर इन मवानीदात का रुमय सं० २८१० के लगमय का शात होता है । 

७. लेफक ने श्रपनी रचना वा समय नहीं दिया है, पर उस के प्रेरक 
के संबंध में उल्लेख फिया है, और इस प्रेरक के समय से रचना के समय फा 
एक साधारण अनुमान क्रिया जा सकता है। वह कद्दता है : 

शी. स्वामी. मेंदलाब ग्रहरत राम परायना 
नगर सरीले वास महा कुछ के सुखदायन ! 
श्ीमव्‌ योधाराम्त मिनरहिंकुल कमल दिवाकरा 
मया नाप्त असर आप सनो तन घरे कृपा करता 
प्रथम कहुक बस्दुन कियों श्री गुरुेव जो परम शिवा 
अमित दासि नरस्य इरि तिनशुण गय की कद्दा मति ॥ 
प्रोमद चरयदास दुतिश प्रिय जन स्वामी के। 


श्ध झुक. ०० 


तिनके गुण अमिराम राम रति सब विधि नीके । 
श्री हीरामणि दास जोतिमकेगुणगण मंदित । 
शासत्त तकह्ष॒रति राम ज्ञान आवचारज पंदिता 
चेहि कुल कैरव सुधानिधि राप़प्रसाद प्रकाश किय। 
द्वित चरण विये रस भ्रवध बसि श्री स्वामी की चूत्ति लिय ॥ 
मोददि आपन करिं ज्ञानि स्रानि कुल कानि पक्ष घर । 
नतरू विपे लपटान॑ कौन हो पात्र कृपा कर। 
बिबिध प्रसंग सुनाइ गोसाई' के सुखदायक । 
भो निदेश ये चरित करहु भाषा ग्रुण गायक । 
अज्ञा शिर घरि जोरि कर बिनरयों कवि कोविंद चरन। 
जखि चूक छम्ता कीन्ों सदा जानि दास अपनी शरण॥ा हि 
(जीवन-चरित्र, १० ७) 
उपरुक्त उल्लेत से केवल इतना बोध होता है कि इन पंक्तियों का हेखक 
स्वतः किन्दी संदलाज सेशियर मदद के अल योधाराम का शिष्य था, जो सरीला (संडीला) निवासी 
स्वामी नदलाल की शिष्य-परंपरा में हुए ये; और, स्वामी नंदलाल की ही एक 
, दूसरी शिष्य-परपरा में कोई की पार ३ रमप्रसाद हुए थे, जो अयोष्या में निया 
| करते थे; और इन्हीं रामप्रसाद जी के आदेरा से लेसक ने प्रस्तुत धजीवन-्वस्ध्रि? _. 
की रनना की थी। प्रश्न यह है कि इन रामम्रसाद जी का समय क्या है। 
८. रामप्रताद जी श्रयोध्या में एक ऐसी गद्दी के महत हो चुके हैं जो 
अब (द्गूस्पान! के नाम से प्रसिद्ध है| इन्हीं राग्प्रसाद जी के उत्तराधिकारी 
रघुनाथग्रदाद जी ने भरी महाराजे-चरित्र' नामक एक पुस्तिका में उन का 
जीवन-चरित्र लिसा है। उसमें आपने लिसा हे कि रामप्रसाद थी स्वामी 
नृंदलाल की शिष्ब-परपरा मे ये, "और सं० १७६० में उत्पन्* और सं सं० १७६० में 
१८६३ में साकेतवाती हुए थे । यदि यह तिथियां हम ठीक मान ले--ओऔर 
ठीक न भानने का कोई कारण नहीं जान पड़ता-ओऔर साथ'ही यह भी 
मान ले कि रामप्रसाद जी श्रवस्था में भवानीदास से इतना काफी बड़े थे कि 
उनमें भवानीदास की गुर-भागना रही दो, जैठा कि उपयुक्त उद्धरण के पढ़ने 
पर छांद होता है, तो इम इस निष्कर्ष पर पहुँेंगे कि प्रस्तुत जीवन-चरिक्र 
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की रचना का समय कम से कम सं० १८१० के सन्निकट होगा । 
भी है : यह है 'मानस? की उसी टीका के साथ दिए, हुए. रामायण माहात्य 
का बह अंश जिस में उस का लेसक रचना का समय और अपना परिचय देता 
है| आवश्यक अंश इस प्रकार है : 
संवत बसु नभ नन्द छू मार्ग शुक्ल गुस्वार | 
एकादशि कह कीन्द है अपनी सति अलुसार ॥ 
राम कोट श्री अवधपुर स्वामी रामप्रसाद । 
तिनकी भहिम्ता को कहै विश्व चिदित सरजाद ॥ 
तिनसे गादी पॉाँचई” सो र्वास्ी में दास। 
लखणपुरी म्रम जन्फर थिति रामनगर के पास ॥ 
मोजमनगर प्रसिद्ध, द्विज उत्तम पूरन दास! 
तस्यात्मज् गोपाल कृत यह माहात्म्य इतिहास ॥ 
ह एरमायण माइात्य, पृ० ८० 
इन पंक्तियों से यह स्पष्ट है कि रामप्रसाद जी 'माहात्म्य! के लेखक 
गोपालदास से ऊपर की छठी पीढ़ी में थे,भ्र 'माद्मात्म्यः का रचना-काल सं० 
१६०८है । अगर हम प्रत्येक पीड़ी का समय औसतन लगभग २० बध का माने 
““जो ऐसी गद्दियों के संबंध में प्रायः देसा जा सकता है जिन मे महंत चुनाव 
मे दोता है--तों रामप्रसाद जी का समय सं० १८०८ के लगभग ठहरता है । 
१०, अपर प्रश्न यह है कि और सभी आवश्यक बातों में समानता होते 
हुए भी जीवन-बृत्त के रचगिता और उस की तिथि के संबंध में यह अंतर 
क्यों है। दो बातें संभव हैँ; संभव है शिवसिंद सेंगर ने उस 'जीवन-चरित्रः को 
भली भाँति न देसा हो, और किसी दूसरेके कथन पर इसी भवानीदास रचित, 
जीवन-चरिन को वेनीमाघव दास रचित और सं० १६५४ के लगभग की 
रचना मान लिया हो; ओर यह भी संभव है कि शोसाई-चरियः को जिस रूप में 
सेंगर जी ने देसा रहा हो उस रूप में वह वेनीमाघयदास की ही रचना रही हो, 
और उसे भवानीदात की रचना बनाने के लिये कुछ आवश्यक फ्रेरफार बाद 
में कर दिया गया दो | इन दो बातों में से जो भी ठीक हो, यद् स्पष्ठ है कि 
5 'सरोजः में उल्लिखित 'गोसाई-चरित्रः का एक रूप अब इमे उपलब्ध है। 
११, प्रश्न अब यह है कि इस जीवन-चरित्र को कहाँ तक श्रमाणिक माना जा. 
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सकता है | जब हम इस चरित्र को पढ़ते हैं वो देखते हैं कि यद्यपि इस में कवि 
के समकालीन अनेक ऐतिदासिक व्यक्तियों और उन से संबंध रखनेवाली घटनाओं 
का उस्लेख होता है, परन्त॒ उन व्यक्तियों के संबंध में और उन से संबंध रखने 
बाली घटनाश्रों के संबंध में हमें बह आवश्यक विस्तार नहीं मिलता है जिसकी 
सहायता से उस की ऐतिहासिकता की जाँच की जा. सके | और, तिथियाँ ती 
हमें चरित्र भर में नहीं दिखलाई'पढ़तीं। ऐसी अवस्था में यह शौताई- 
चरित्ः--और कदाचित्‌ वह 'मोसाई-चरित्रः भी--क्बि के जीवन-इत्त कक 
पुनर्निर्माण में हमारा कहाँ तक रद्ययक हो सकता है यह अत्यंत संदिग्ध है ।* 
' मूल गोसाई-चरित 

१२, दूसरी सामग्री जो जीबन-वच के रूप में प्रमुख रूप से हमारे सामने 
ग्राती है 'मूल गोसाई -चरित? है। ठुलवीदार के जीवन-इच के संबंध में हमे 
प्रन्‍्य जितनी सामग्री प्राप्त है, उस सब से अधिक 'मूल गोसाई-चरितः की 
वेस्‍्तृत परीक्षा की आवश्यकता है. इस के दो कारण हैं: एक तो यह तो यह है कि 
६ कवि फे जीवन से कक ट्कक रखने वाली. प्रत्येक सम्रस्या- पर प्रकाश डालने 
# प्रयलल करता है--अ्रकाश अ्रठिपूण है या सत्य यह हम पीछे फह सकेंगे; 
प्रौर दूसो यह कि स्वर्गीय रायपद्दादुर डॉक्टर र्यामयु दर दास तथा डॉक्टर 
पैतॉवरदल बढ़थ्वाल ऐसे प्रोताष्त. लेखकों ने इसे श्राधार मान कर कवि 
के एक जीवन-शत्त की रचना की है।* 

१३, जब दम इस “चरितः को पढ़ते हैं, तो हमादा ध्यान इस की दो 
विशेषताश्रों की ओर प्रमुख रूप से श्राद्ृष्ट होता हैः एक तो यह कि चरित- 
लैखक कवि के जीवन में ऐसी अलौकिफ और अ्रस्वाभाविक घटनाओं को भी 
स्थानदेता है जिन पर विश्वास करना केवल इने-गिने श्रदालुओं का ही काम 
है; दूसरे यह कि वह कवि के जीवन में घटित प्रत्येक घटना का विधियों के 
साथ वर्णन फरता है । फलत:, उस में बर्णित अलौकिक और अस्वामाविक 
घटनाओं के कारण ही उठ की प्रामाणिकता पर संदेह करना युक्तियुक्त न 


* डॉक्टर लद्मी, सागर बाब्येंय ने. चरिताशूतः का परिचय दिया है, वह 
(सरस्वठी', भाग ४ १, संख्या १, पृ० 


इसी “गोस्ताई-चरिश्रः का रूपतिर है 
३१) जिस 'मी गोलामी तुलसीदास 


*$ धोस्वामी तुलसीदात्ता, ए० २१-२३ 


अध्ययन का झांधार | 
होगा, क्यों कि यह असमव नहीं--जैसां ऊि कुछ लोगों का ध्यान है-- 


बाघ केक मिड उन नये लिए ही सी पर रण लोगों में कवि के प्रति श्रद्धा उत्पन्न करने के लिए ही ऐसी घटनाओं 
को साष्टि की गई दा या स्वाभाविक घटनाओं को ऐसा अस्वाभाविक रूप दिया 
दया. दो | बलु॒तें: इस उसे की ऑमाशिकता और अ्रप्रामाणिकिता के सथध में 
इटतापर्यक तमी कुछ कद सकते हैं जब हम यह देख लें फ्रि उस की उपयुक्त 


दूसरी विशेषता में कहाँ तक सत्य है | 
१४. अस्त, चरित-लेखक के द्वारा दी हुईं तिथियों ओर श्रन्य बिस्तारों 


को हम उन की परीक्षा के साधनों के आधार पर निम्नलिसित तीन वर्गों में 


विभाजित कर समते हैं 
(१) ऐसी तिथियाँ थ्रौर ऐसे विस्तार जिन की शुद्धता ज्योतिष के 
नियमों फे श्रनुतार जाँची जा सकती है, 


(२) ऐसी तिथियाँ और ऐसे विस्तार जिन की परीक्षा इतिहास के पिद्ध 
अमारणों के ऋशर पर की ज्ञा सकती हैं, और कर तय 

(३) ऐसी तिथियाँ और ऐसे विल्तारजिन के सबंध में कवि की रचनाओं 
वा आश्रय ले कर कुछ मिश्चय किया जा सकता है। 

नीचे हम चरित-लेसक की दी हुई तिथियों और अन्य विस्तारों पर 
इसी क्रम से विचार करेंगे | ॥ 

१५. पहले प्रकार की तिथियों और अन्य विस्तार में से केवल निम्न- 
लिपित इस प्रकार के है जिन की गणना की जा सकती है, और गणना के 
अनतर जिन की शुद्धता के सथध में एक निश्चय पर पहुँचा जा सकता है, 
शेष का विवरण गणना के लिए अपर्या्त है 

(श्र) कवि की जल्म तियि :स० १५५४४, आावण शुक्र ७, जब बृहस्पति 
और घद्गमा कके के थे, मगल तुला वे ये, और शनि इश्चिक्‌ के ये 

तिनंके घर द्वावूस मास परे । जम्र करके के जीव हिम्रांछु चरे ! 

कुज सप्तम अद्ठम भावुतने । अ्भिद्दित सुडि सु दर सॉँक समे ॥ 

पन्द्रह से चौचन दिपे कार्लिदी के धीर । 
सायन सुझा सत्तिमी तुलसी घरेड सरीर ॥ 
(मू० गो० च० २) 

(आर) कवि की यशोपवीत तिथि: सं० १३५६१, माघ शुक्रा ९५ शुकवार 

पनद्र६ सै इकसठ साध सुदी | तिथि पंचम्ति औ शगुवार उदी। 





हर तुलसीदास 


सरभू तद विप्रन क्षग्य किए । छ्वित्त बालक कप उपवीत दिए।! 
(मू० गो० च० ९) 
(३) कवि की विवाइ तिथि ; स० १प्रटर, जेप्ठ शुक्षा १), गुरुवार 
पन्द्रह से पार तिरासि दिये । सुभ्र जेठ सुदी गुरु तेरसि पै। 
अधिराति लगैज़ फिसे भैंवरी । दुलदा दुलही की परी पेंवरी ॥ 
(मू० गो० च० १६) 
(६) कवि की स्त्री की देशत तिथि : स० १५८६, आपाट कृष्णा १०, 
बुधवार $ 
सत पन्व्रद जुक्त नवासि सरे। सु अ्रसाड़ बदी दसमीहें परे। 
बुध बासर धन्य सो घन्य घरी । उपदेसि सती तलु त्मागि करी ॥ 


गर (मू० गो० 'च० १९) 
(3) कवि की राभ्दशेन-तिथि : स० १६०७, माघ कृष्णा १५, 
बुधवार ३ गा 


सुखद अ्रम्ावल मौनिया बुध सोरद से सात । 
जा बैठे छिलु घाट पै बिरही होतहिंप्रात ॥ 
५ (मू० गा० च० २३) 
(ऊ) 'रामचरित मानस? की समात्ति-तियि $ सं० १६३३, मार्गशीप 
शुका ५, मगलवार : + 
तैंतीस को संबत ओऔ मगसर। सुभ चोस सु राम ग्रिवाह्दि पर) 
जुत सप्त सोपान सम्ताष्त भयो। सदृप्र'॑य बस्पो सम्रबंध नयो ॥ 
मद्दि सुत बासर सध्य दिन सुभ म्िति सत्सत कूल। 
सुर समूह जय जय किए धरपित बरपे फूल ॥ 
के (मू० गो० च० ४१) 
(ए) कवि की देहात तियि ; स० १६८०, श्रावण कृष्णा ३, शनिवारः 
संदत सौरदद से असख्री असी रंग के तौर। 
सावन स्यामा तीज सनि तुलसी तज्यों शरीर ॥ 
| (यू० गो० ७० ११९ 
गझना करने पर यह ज्ञात होता हे कि उपयुक्त सात तिथियों में रे 
पहली और छूटी को छोड़ कर शेप पाँच शुद्ध हैं; ओर पद पाँच तिथियाँ विगत 
सबत्‌बर्ष प्रयानों पर ठोक उतरती हैं, पर पहली और छठी न विग्रत-सवत 


अध्ययन का घ्रांधार ३ 


वर्षअशाली पर ठीक उतरती हैं और न वर्च॑मान-संबत-बर्षमणाली पर।* 
१६. दूसरे प्रकार की तिथियों और विस्तारों में से कुछ ही ऐसे हैं 
जिनके संबंध में हमें ययेष्ट ऐेतिहादिक साक्ष्य प्राप्त है| शेष तिथियों और उन 
से संबंध रखने वाले व्यक्तियों श्रादि के संबंध भें जो ऐतिहासिक साधषय प्राप्त 
है बह प्रस्तुत कार्य के लिये अ्रपर्याप्त है, इस लिए नीचे केबल उपर्युक्त पू्ष- 
श्रेणी फी दी तिमियों और श्रन्य विस्तारों के संबंध में विचार किया जायगा । 
(क) चरित लेखक का कथन है कि सं३ १६१६ के लगते ही,घरदास 
जी गौस्वामी जी से मिलने के लिए श्राए, और उन्हें गोकुलननाथ जी ने 
कृष्णरंग में डुबो कर भेजा या5.....  ' ह 
सोरद मै सोरह छगे काम्रदंगिरि िय बासवा 
सुचि एकांत प्रदेस महँ आए सूर खुदास॥ 4 
पठएु गोकुलनाथ जी #ष्ण रंग में थोरि। 
इंग ऐरत चित 'चातुरी लीन्‍्दर गोसाई छोरि ॥ 
हि (मू० गो० च० २९, १०) 
बूरदास के संबंध में साधारणतः यह माना जाता है कि वे सं० १६१० 
वक जीवित ये, फलतः गोस्वामी जी के पास उनके आने को वात अंसभव नहीं” 
कही जा सकती, यह दूसरी वात दे कि वस्त॒तः वें आए थे या नहीं । किंतु 
जो बात श्रसंभव जान पड़ती है वह है गोऊलताथ जी का उन्हें कृष्ण-रंग में 
डुबों कर भेजना। गोकुलनाथ जी की अवस्था सं० १६१६ में मुश्किल से 
आठ साल की रही होगी, क्योंकि उन के पिता गोसाई' विद्वलनाथ जी का 
जन्म सं० १५७३ में हुआ था, और गोकुलनाथ्‌ जी उन-के चौथे पुत्र ये ।९ 
चरित-लेजऊ, यह भी लिखता है कि जब सूरदात वापस जाने लेंगे तव 
मोस्वामी जी ने उन्हें गोकुलनाथ जी के नाम एक पत्र दिया? ह 
दिन सात रहे सतरूंा पगे। पद बंज गदे जब जान ह्वगै। 
गहि बाद योसाईँ प्रबोध किए । छुनि गोकुलनाथ को पत्र दिए ॥ 
(सू० गो० च० ३१) 
यह कथन भी उपरुक्त कारण से असंगत प्रतीत होता है। और, जब 
| इम इस बात पर थ्यान देते हैं कि सं० १६१६ में गौराई' विदलनाथ णी 


$ देखिए परिशिष्ट आा * उस ; प्मबुरा, ९० र६२ 


। तुलसीदास 


गही पर विराजमान भे--उन वा देहादसान स० ६६४२ में हुआ--+ पे 
तो चरितलेखक की उपर्युक्त बात कोरी कल्पना मान प्रतीत होती है। 

(ज) स० १६१६ में सूद़दास के चले जाने पर, चरितु लेजक का 
कथन है कि गोस्वामी जी को मेवाड से भेजा हुआ भीरातराई का एक पत्र 
मिला, जिसे पढ कर उन्होंने उच्तर भी भेजा, 

ले पराति गए जब सूर क्‍्यी | उर में पघराय के स्याप्त धंबी । 

तब धद्ायो भेवाद ते विप्र नाप्त सुखपाल। 
सीराबाई पत्रिका लायो प्रेस्त प्रबाल॥ 
पढ़ि पाती उत्तर लिखे गीत कवित्त ब्रनाय। 
सबतजि हरि भजियो भल्तो कहि दिय दिप्र पटाय ॥ 
( मू० गो० च० ३१, ३३ ) 

राजस्थान के इतिहासकार कहते दे कि मीराबरई की स्त्यु स० १६०३ 

तक दो चुकी थी,* कुलत* चर्ति-लेखक की यह बात भी असमव लंगती है। 
८--फा अरेत-लेजक कहता हैकि “मानसः के समाप्त होने पर 
अर्थात्‌ स० १६३३ मार्गशी्ष शुक्ला ४ के क्नतर दी--किसी दयालदास ने 
उस की प्रतिलिपि क्री, झौर उसे अपने गुरु दलाल स्वामी फो सुनाने पे 
अनतर ज्षगातार तीन वर्षो तक रस॒सान् को सुनाया $ 
स्पाम्ि गंद सुक्काल को सिप्य घुती । तिमु नास् दुयात्ध सुवास शुनी । 
लिपि के सोइ पोधि स्वदात्त रयो | गुर के दिश जाइ सुनावत भो ॥ 
जमुना तद पे श्रय चप्सर लों। रसखानहिं जाइ सुनावत भो॥। 


(मू० गो० च० ४७) 

प्रश्न यद्द दे कि क्या रसखान ने इस समय--श्रर्थात्‌ लगभग स० १६३४ 
से १६३६७ तक-- मानस? की कथा सुनी होगी। खान की ठीक जन्म तिथि 
अशात दे, उनकी एक्रचना 'अम-बाटिका? के आधार पर--मिस की 
रचना तिथि स० १६७१ है?--यह अठुमान किया जाता है कि उनवा 
जन्‍म सें० १६१४ थे लगभग हुआ दोगा । यदि हम इस तिथि को ठीक 


१ ग्राउछ * मधु, ए० २६२ 3 4प्रेम्-बाटिकाँ 
२ गौरोशवर दीरायंद भोमा 
+ठद॒यपुर का श्विद्यास', ए० ३६० 


(दिदी-पेस, प्रयाग), 
दो० ११ 


3 म्ि० ब० वि०; भाग १, नो० १५१ 


अध्ययन का आधार घर 


माने--ओऔर ठीक न मानने का कोई कारण नहीं जान 'पद़ता--तो 
सं० १६३४ में रसपान की अवस्था 'लगभग उन्नौस वर्ष की ठहदरती है। इस 
अवस्था में रखान को, जो एक पठान ये और डिसी बादशाही पराने में में 
>उत्पन ये. _राम-कप्ा से इतनी लगन रही हो कि उन्होंने तीन बषा तक 
लगातार कानतः की कथा किसी से मुनी हो, असंगत प्रतीत होता है, और 
यदिददम दो सौ बोदर्न बाता), में उल्लिखित उन की युवावस्था की उस कया 
पर विश्वास करें जिस में दम उन्हें एक साहूकार के लड़के पर आयक्त पाते 
हैं? तो यद घटना अ्रसंभव ही जान पड़ेगी । प्र 
(प) सं० १६३४-३५ के लुगभग चरित-लेखक के अनुसार कीई मुक्ता- 
मणि दास ग्रोखामी जी का दर्शन करते हैं 
अकुतामनि वास छ झायो इतो । हरि सम्रन को ग्रीत *छुनायो इतो । 
(सू ० ऐो७ हक ४७) 
केवल एक मुक्तामणि दास का हमें शान है, और उन का समय मिश्र- 
बंधु सं० १६६० के लगभग बताते हैं ! यदि यद्द म॒क्तामणि दास और 
बह मुक्तामणि दास एक ही हैं तो यह असंभव नहीं कि वह गोस्वामी जी से 
सं० १६३४-३५, के लगभग मिले हों। 
(ड) सं० १६४३-४४ के लगभग जरित-लेखक के अनुसार कोई 
अलभद्र गोस्वामी जी का दर्शन करते हैं; * 
धनस्थाम रहै धासिराम रहे ! यलभव्र रहे पिल्राम सहै। 
(मू० गोौ०१च० ५५) 
यदि इन बलभद्गर से चरित-लेसक का झ्राशय उन्हीं बलभद्ग से हो जो 
क्ेशवदास के भाई थे, तो यह असंभव नहीं कि उन्हों ने गोस्वामी जी के 
दर्शन उपयुक्त तिथि के लाभग फ़िए हों, क्‍यों कि बढ गोस्वामी जी के 
सम-साममिक ये [४ 
(व) चरित-लेखक कहता दे कि सं० १६४३-४४ के लगभग केशवदास शवदात 
ने काशी आकर ग्रोस्वामी जी से मिलने का प्रयक्ञ किया, पर जैसी आवमगत 


$ 'ब्रेम-वारिका! ( दिंदी-प्रेस, मयाय ७)... * २५१२ बार्ता, ए० २६१ 
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हम चुलसीदास है 


की उन्हें आशा थी, बैसी श्रावभगत न पामे फे कारण वह वापस चले गए, और 
रात भर में राम चद्रिका? की रचना कर के दूसरे ही दिन पुनः गोस्वामी जी 
के पास जा पहुंचे; 7 
कवि फेसवदास बढ़े रसिया। धनस्थाम सुकुल नभ के बसिया | 
कवि जानि के दृस्सन हेठु गए । रद्दि बराहिर सूचन भेजि दिए । 
सुनि के स॒ गोसाईं कहे इतनो । कवि प्राकृत केशव श्रावन दो। 
फिरि गे सट केशव सो सुनि के । निज सुख्दृता आापुइ से ग्रुनि क्के। 
रचि राम सुर्चब्रिका रातिहि में । छरे केसव णू, असि धाटदि में ॥ 
(मू० गो० च० भर) 
इस बात के अतिरिक्त कि 'रामचद्विका? ऐसे बड़े और विद्वत्ताएूर्स भंग 
कौ रचना एक दी रात में कर डालना मानव-शक्ति के बाहर की बात है, यदद 
भी ध्यान देने योग्य है 'रामचंद्विकाः की रचना-तिथि उस में कवि ने स्थय दी 
है, और बह है स० १६४८ (१ 
(छ) भ्न्यत चरित-लेखक क्दता है कि सं० १६५१ के लगभग उस के 
चरित-नायफ को क्षेशवदास का प्रेत मिला ४ 
उद्धने केसवदास प्रेत हतो घेरेड मुनिद्ि। 
उघरे बिनहि प्रग्माप्त चढ़ि विमाद स्वर॒ृगद्दि गयो । 
(मू० गो० च० ७५) 
जिस से एक परिणाम यह भी निकलता है कि केशवदास का देहात स० १६५१ 
के पूर्च दी हो चुका था। पर स०१६५६१ के कई बप पीछे तक चह जीवित रहे, 
इस में सदेद नहीं किया जा सकता, क्‍यों कि 'रामचद्विका? और 'क॒विप्रिया' की 
रचना उन्हों ने स० १६४८ में, 'बीएसिंह देव च॒हितः की स० १६६४ में, 
“विज्ञानगीता! की सं० १६६७ में, और “जद्दागीर-जस-चंद्रिका? की सं० १६६६ 
में की । यद्द सभी तिथियाँ कवि ने स्वतः श्रमने उपर्युक्त अयों मे दी हैं, अतएव 
निर्विवाद हैं। 
(जे) चरित-लेखक कट्ता है कि स० ३६४६-५० के लगमग उस के 


चरित-नायक हदावन जाकर अपने शिक्षा-गुरु-बघु नददास कनौजिया से 
मिले३ 


* “रामचंद्रिदया ( केशव कोौमुदी? )) साय २ ४० ५ 


अध्ययव का आधार घ्७ 


मैंददास कनौजिया प्रेम मद्े। जिन सेप सनातन तीर पढ़ों। 
सिच्छा गुरु यंधु भए चेहिते। अतिभेम सो आय मिले येहि ते। 
(मू० यो० च० ७५) 
नंददास उन के शिक्षा गुरु-बंघु थे या नहीं, और थे कनौजिया ये या 
और कोई, यह प्रश्न थीड़ी देर के लिए यदि हम छोड़ दें, वो भी 'दो सौ 
बावन वार्ता? में उल्लिखित नंददास की वार्ता से इस कथन का प्रत्यक्ष विरोध 
दिखाई पड़ता है | वार्ता? में लिखा गया है कि रंददास मिलने पर ठुलसीदाठ 
को ग़ोसाई' विट्ुलनाथ जी के पास लिया ले गए, जहाँ गोस्वामी जी ने एक 
चमत्कार भी देखा ।* गोसाई' विद्वननाय जी का देद्वांत सं० १६४२ में हुआ 
या।* फ्लतः वार्ता? के अनुसार यह भेंट सं० १६४२ के पू् ही हुई होगी । 
यदि धवार्ता? की यूचना पर अ्रविश्वास न किया जाए तो "मूल गोसाई- 
चरित? का यद्द उल्लेख भी ठीक नहीं कहा जा सकता हे। 
(मे) चरित-लेसऊ कहता है कि सं० १६५१ के लगभग दिल्लीपति ने 
श हमारे कवि को दिल्‍ली बुला भेजा, और बहाँ उस से कोई क्रामात दिखलाने 
का निवेदन किया, जिसे हमारे कयि ने इनकार ड्िया, इस से वह बन्दी कर 
लिया गया; इस समय बन्दरों ने वहाँ बड़ा उत्पात किया, जिस के परिणाम- 
स्वरूप दिल्लीपति को हमारे कबि से ज्मा-याचना करनी पड़ी श्रौर उसे मुक्त 
करना पड़ा | उस उत्पात का वर्णन लेपक ने जिन शब्दों में किया है, वे सी , 
ध्यान देने योग्य हैं $ 
दिएलीपति विनती करी दिखरावहु करमात । 
मुकरि गए धंदी किए कौन्दे कपि उतपात॥ा 
बेगम फो 'पट फारेऊ नगन भई” सब्र बास। - 
इादाकार भच्यो मल पटको नृपद घढ़ाम ! ॒ 
मुनिद्दि सुकुत ततद्दन किए छुम्ताउपराघ कराय । 
दिदा कीन्द. सनमान जुत पीनस पै पधराय ॥ 
(मू० गा० च० 5०-०२) 
इस प्रकार की किसी घटना का कोई उल्लेख अकवर के समय के 
इतिदातकार नहीं करते, फलतः यद्द घटना भी इतिहास-विर्द्ध जान पढ़ती है। 


$ २५२ वार्ता, पृ० ३४, ३५ 3 गझ्ाउस ; मथुरा, इ० २६२ 


१] सुलसीदा सी दाघ 


(जे) सं० १६५४१ के ही लगभग, चरित-लेसक का कथन हे, हमारे 
कवि से श्रयोघ्या में भक्त हरिदास ने एक पद का संशोधन कराया : 

' हरिदास सुभक्त सुगीत रयो। तेदि माँ कछु सब्द असुद्ध भयो । 
सुधराये मुनी पै न बोध भयो। तिसु कीतन में अवरोध सयो । 

मू० गो० च० ८१) 

अक्त दरिदास डुदावन और निधुयन में रद्दा करते थे, और वहाँ 

उन्हों ने एक रुप्रदाय स्थापित किया था, जिस का नाम था टद्टी संप्रदाय ।* 

54: 00004: 

उन का सम्मान इतना बढा हुआ था कि कहा जाता है कि एक बार अकबर 

ने स्वय बेप बदल कर उन का दर्शन किया था; और नाभादास जी का 
कथन है कि अनेक राजे उन के दर्शनाय उन के द्वार पर खड़े रहते थे : 

जपति द्वार ठाढ़े रहें दरसन आसा जासु की। 

( भक्तमाल, दछप्पय ९१ ) 
वह हमारे कवि से अवस्था में भी वृद्ध थे, क्‍यों कि यद्यपि उनका 
जन्म-काल निर्विवाद नहीं है, पर उन का एवना-काल सें० १६०७ के लगभग 
माना जाता है ३ इस लिए. लेसक का यह उल्लेख भी ठीक नहीं जान पड़ता | 

(2) चरित-लेखक कहता है कि ० १६५१ के लगभग अयोध्या में 
कवि ने देव मुरारी ओर मलूकदास से भेंट की 
देव भुरारी भेंटि म्रिलि सहित मलूकांदास। 
पहुँचे काशी में रिपय किए अखंड लिवास॥ 
( गू० गां० च० ३ ) 
मलूकदास ने सं० १६३१ में जन्म अहण किया था, इस लिए 
सं० १६४१ के लगभग उन का अयोध्या में देव मुरारी नामक किन्हीं संत के साथ 
पाया जाना श्रसभव नहीं कद्दा जे सकता | पर बीस बर्ष की अवस्था उन की , 
जैसी आर्थिक स्थिति वाले व्यक्ति के वैराग्य के लिए. ठीक नहीं प्लान पढ़ती । 


3 मि० ब॑ं० वि०, माग १, नो० ६४ 
* छबिटरए स्पामसुंदर दास : ६० खो०रि०._, “इरिदास जू को मंथ” स॒० १ ६०७ 
सम्‌ ६९००, पृ० ३७ की रचना है 
3 ट्वि०्खो०रि० सन्‌ १९०२ (पू० ८०) 
के अनुसार उन की प्रसिद्र कृति 
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ये जाति के पत्री थे और घनाव्य भी ये | कद्दा जाता है कि उन्हों ने अपने 
शुरू के लिए, जो प्रयाग में रहते ये, अशर्फ़ियों का एक तोड़ा गंगा जी में डाल 
दिया था, ताकि वह उन के गुरु को प्रयाग में मिल जावे ।१ यदि बीस वर्ष की 
अवस्था में घर बार छोड़ कर बह निकल पढ़े होते, तो इस प्रकार के चमत्कार 
के लिए उन्हें कदाचित्‌ श्रव्ूर न मिलता । 
(5) चरित-लेसक कहता है कि सं० १६६६ में टोडर के देहावसान 
के अनेतर कवि ने उन की संपत्ति उन के दो लड़कों में बाँठ दी : 
सोरद से उनहत्तरो माधव सिस तिथि थीर। 
पूरन आयू पाइके टोडर तजे. सरीर ॥ 
पाँच भाप्त बीते परे तेरसिसुदी कुआर।ा 
युग सुत दोदर बौच मुनि बॉटि दिए घर बार ॥ 
(मू० गों० च० ४७, ८९ ) 
थेडर के उत्तराधिकारियों के बीच उन की संपत्ति का जो बँटबारा 
हुआ था, उस का विवरण हमे उन के बँटवारे के उस पचायतसामे में मिलता 
हैं जो इस समय काशिराज के यहाँ सुरद्धित है । उस में यह लिखा गया है कि 
चँटवारा “अनंदराम विन टोडर बिन देवराय व केंधई बिन रामभद्र प्रिन टोडर 
मज़कूर” के बीच में हुआ ।* इस इबारत से स्पष्ट शात होता है कि वँट्वारे के 
समय टोइर का केवल एक पुत्र जीवित था, और दूसरा पुत्र कुछ पूर्व ही 
मृत हो घुका था; दूसरा व्यक्ति जिस के साथ बह टोढर की संपत्ति का 
उत्तराधिकारी हुआ हर का पौत्र था। फ्लतः चरितत-लेखक का यद्द कथन 
भीटीक नहीं है। * 
(ड) चरित-लेसक कहता है कि सं० १६६६ में गंग की मत्यु हुई 
छुम्ा किये नहिं स्राप दिय रंगे सांति रस रंग । 
मारग में हाथी कियो मपदि गंग तनु भंग ॥ 
(मू० गां० च० ९२) 
गंग के समय के बारे में कुछ दिनों पूष काफ़ी विवाद था, पर भरत 
ऐसा नहीं दे । इधर की खोजों में किन्हीं भीपति दारा किए हुए मद्दाभारत के 


* प० रामचंद्र शुक्ल : 'हिंदी साहित्य. * देखिए इसा लिबध में आग्र चलकर 
का इतिदास, पृ० ६० दिया हुआ पंचाय तनामे का चित्र 


० - तुलसीदास 
कर्ख पर्व का हिंदी अनुवाद प्रात हुआ है, जिस का रचना-फाल सं० १७१६ 
है, और जिस में अनुवादक कहता है कि वह गग का छोटा भाई है।” दो 
भादयों के समयों में ५० वर्षों का- या उस से भो अधिक का क्‍योंकि गंग 
की मृत्यु स० १६६६ मे कही जाती है श्रोर श्रीपति सा० १७१६ में एक ग्रथ 
लिस रहे थे--अतर होगा ऐसा अस्भव जान पड़ता है। इस लिए चरित 
लेसक का यह उल्लेस भी ठीक नहीं जान पड़ता । 
(5) चरित-लेसक कहता दे कि सं० १६७० में रहीम कवि ने बरवै 
'ल्से, भर उन्हें हमारे कवि के पास भेजा: 
क॒ंब्रि रहीम बरवे रचे पढए सुविवर पास । 
खि तेदि सु'दर छुंदु में रचना कियो प्रकास ॥ 
( मूं० गो० च० ९३ ) 
इतिहास लैफफ़ों का कथन है कि सं० १६६६ में रहीम दक्षिण भारत 
भैज दिए गए थे, और वहाँ से मे स० १६७३ में वापस बुलाएं गए ।* गद 
बात श्रसात सी जैंचती है कि छुदूर दक्षिण से रहमेले कतिपय बरवै की 
रचना कर के उन्हें हमारे कवि के पास सेजा हो। इस लिए चरित-लेसक फा 
यह उल्लेस भी ठीक नहीं जँचता । रू 
(ये) चरित-लेसक कहता है कि सं० १६७० के 
काशी आया, और उस ने हमारे कवि का दर्शन किया ४ 
जहाँगीर अधयो तहाँ सत्तर संबत श्रीत। 
धन धरती दीयो घह्ै गे न गुनि बिपरीत॥ 
* (मू०गो० च० ९७) 
जहाँगीर के शासन-काल का विस्तृत इतिहास हमें तत्कालीन इतिद्वास- 
कारों द्वारा लिखा हुआ मिलता है, पर उस में यह उल्लेस कहीं नहीं मिलता 
कि स०*१६७० में या उस के आस-पास जदाँगीर बगारत की ओर श्राया भी 
था। इस लिए लेसक वा यह उस्लेफ भी ठीक नहीं जैंचता | 


.... इस प्रकार यद दिफलाई पड़ेगा कि पंद्रह ऐसी तिथियों और अन्य विस्तारों 
में से जिन का मिलान इतिहास से किया जा रुकता है, अ्रधिक से अधिक 


अंत में जहाँगी 


3 हि० सो» रि०, सद १९३०-२३, 
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तीन ऐसे है जो श्रसंभव नहीं कद्दे जा सकते-- वे भी इतिहवात उम्मत हैं यह 
नहीं कद्ा जा सकता--शौर शेष तो स्पष्ट ही इतिद्वास पिरद्ध जाने पड़ते हैं| 
नत) इस घिलहिते में हम चरित लेसक के एक और कथन पर भी 
विचार कर सकते हैं | वद्द लिसता है कि दमारे कवि से सें० १६४६-५६ में 
“विप्र संत” नाभादास से मेंट की $ 
राणा प्िप्र संत नामा सहित हरि दरसन के हैत। 
गए गोसाई' झुद्ित सन सोहन-मदत निकेत 0 
(मू्‌० गो० च० ७३) 
विचारणीय यह है कि नाभादात क्या “विप्न संत” थे--उन की भेंट 
अवश्य अतभव नहीं कही जा सकती। उन के 'भक्तमाल? के प्रसिद्ध शीकाकार 
प्रियादास उन के संबंध में लिखते हैं कि वे हनुमान-वशी ये : ई 
इतुम्ान वेश दो में जनम प्रशंस जारी 
भयो दया द्वीन सो नवीन बात धारिये। 
( भर० टी० १२ ) 
इलुमान-बंशी ब्राह्मण कहीं देसने-सुनने मे नहीं आते, और विभिन्न 
प्रातों की जातियों के संबंध का जो साहित्य हमें मिलता है उस में हनुमान-बंशी 
ब्राक्षणों का कहीं उल्लेस भी नहीं हुआ है | रूपकला जी अवश्य कहते हैं कि 
समर्थ गुरु रामदार हनुमान-बंशी ब्राह्मण थे ।१ पर मराठी साहित्य के हिसी 
इत्िद्दास में यह बात नहीं मिलती है | रूपपला जी ने यह उल्लेस संभवतः 
किसी किंवदंती के आधार पर डिया होगा, और इस बिंव्दंती की उत्पति का 
कारण यह जान पढ़ता है कि रामदास जी का शिष्य-संप्रदाय, कदाचित्‌ उन 
की दास्य भाव की भक्ति के कारण, उन्हें मारति का अ्रयतार मानने लगा था, 
और अवतार-सबंधी इस विश्वास का उब्लेस मराठी साहित्य के इतिहासकारों 
ने किया है ।* फलत३, यह कहना कि नामादात जी “विप्र संत” थे, ठीक 
महीं है| जनभ्॒ति यह है कि नाभादास जी डोस ये।ह देखना यह हे कि 
४हुमुमान-बशी” और डोम” में परस्पर कोई संगति दे या नहीं | 
१ “म्क्तमाल!, ए० ४७ » १९३९), ए० हर 
* जी० घो० यादे : दिस्ट्री अब मॉड्न... है मि० मं वि०॥ भाग १५ नो 
मराठी लिव्रैचर, (छू १5०००-- हद 


रे + तुलसीदास ह 
कर्ण-प्य का हिंदी असुवाद प्रात हुआ है, जिस का सचना-काल सं० १७१६ 
है, ओर जिस सें अनुवादक कहता हे कि वह गंग का छोठ भाई हे ।! दो 
भाइयों के समयों में ५० वर्षों का- या उस से भी अधिक का क्यों कि गंग 
की सृत्यु सं० १६६६ में कही जाती है और श्रीपति सं० १७१६ मे एक ग्रंथ 
लिख रहे पे--अंतर होगा ऐसा असंभव जान पड़ता है। इस लिए, चसित- 
लेखक का यह उल्लेख भी ठीक नहीं जान पड़ता । 
(5) चस्ति-लेखक कइता है कि सं० १६७० में रहीम कवि ने बरवै 
"लिखे, भर उन्हें हमारे कवि के पास भेजा; 
कब्मि रहीम बरबै रचे पठए सुनिवर प्राप्त । 
छि तेद्दि सुदर छंद में रचना कियो प्रकास ॥ 
( मू० ग्रो० च० ९३ ) 
इतिहास-लेखकों का कथन है कि सं० १६६६ भें रहीम दक्षिण मारत 
भैज्ञ दिए गए थे, और वहाँ से वे सं० १६७३ में चापस बुल्लाए: गए [* यह 
बात अरसंगत सी जैंचती है कि सुदूर दक्षिण से रहते ने फतिपय घरवे की 
रचना कर के उन्हें हमारे कवि के पास भेजा हो | इस लिए चरित-लेखक का 
यह उल्लेख भी ठीक नहीं जचता | 
(ण) चरित-लेखक़ कहता है कि सं० १६७० के शांत में जहांगीर 
काशी आया, और उस ने हमारे कदि का दर्शन किया : 
जहोतीर आयो तहोँ सत्तर संबत यीत। 
घन धरती दौदो.चद्दे ग्रदे न शुति विपरीत ॥ 


* (मू० गो० च० ९७' 


जहाँगीर के शासन-फाल का विस्तृत इतिहास हमें तत्कालीन इतिद्वास 
कारों दवा लिखा हुआ मिलता है, पर उस में यह उल्लेख कहीं महीं मिलता 
कि सं० '१६७० में या उस के आरु-पास जदँगीर बनारस की ओर आया भी 
या । इस लिए लेखक का यह उल्लेख भी ठीक नहीं बेंचदा। 


..._ इस प्रकार यह दिखलाई पड़ेगा कि पंद्रह ऐसी तिवियों और अन्य, विस्तार 
में से जिन का मिलान इतिहास से किया जा सकता है, श्रधिक से अधिव 


) ६० प्रो० रि०, सन्‌ १९२०-२३, २ डॉक्टर बेनीग्रक्नद : स्मटॉगीए 
नो० १८५ हि 


६० ३२६८-७७ 


अध्ययन का झाधार व 


तीन ऐसे हैं जो श्रसंभव नहीं कद्दे जा सकते-- वे भी इतिद्वार सम्मत हैं यह 
नहीं कद्दा जा सकता--झ्रौर शेप तो स्पष्ट ही इतिहास-विरुद जान पड़ते हैं। 
(व) इस सिलएिही में हम चरित-लेखक के एक और कथन पर भी 
विचार कर सकते हैं | वद्द लिखता है कि हमारे कवि ने सं० १६४६-५० में 
“विप्र संत” नाभादास से भेंट की 
४ पिप्र संत नामा सद्दित हरि दरसन के हेत। 
गए गोसाई” मुद्ित मन मोहन-मदन निकेत ॥ 
( मू० गो० च० ७३) 
विचारणीय यद्द है कि नाभादात क्या “विप्न संत” थे--उन की सेंट 
अवश्य अर्सभव नहीं कही जा सकती) उन के 'भऊमाल? के प्रसिद्ध टीकाकार 
प्रियादास उन के संबंध में लिखते हैं कि वे इनुमान-वंशी थे ४ ह 
इमुसान घंश दी में जनम परशंस जाको 
भयो ध्या हवीन सो नवीन बात घारिये। 


(भ० टी० १२ ) 
हनुमान-वंशी ब्राक्षण कहीं देसने-सुनने में नहीं आते, और विभिन्न 
ग्रार्तों की जातियों के संबंध का जो साहित्य दमें मिलता है उस में हतुमान-वंशी 
आझणों का कहीं उल्लेस भी नहीं हुआ है । रूपकला जी अवश्य कहते हैं कि 
समर्थ गुरु रामदास इनुमान-बंशी आक्षण थे ।१ पर मराठी साहित्य के किसी 
इतिद्वास में यह बात नहीं मिलती है। रूपफला जी ने यह उल्लेस संभवतः 
किसी किवर्दती के श्राधार पर किया दोगा, और इस किंबदंती की उत्पति का 
कारण यह जान पड़ता है कि रामदास जी का शिष्य-संप्रदाय, कदाचित्‌ उन 
की दास्य भाव की भक्ति के कारण, उन्हें मारते का अ्रवतार मानने लगा था, 
और अवतार-पंबंधी इस विश्वास का उल्लेस मराठी साहित्य के इतिहासकारों 
ने किया है |६ फलतः, यह कहना कि नामादात जी “विग्र संत? थे, ठीक 
नहीं है | जनश्रुति यह है कि नाभादास जी डोम ये |१ देखना यह हे कि 
“हुनुमान-वंशी”” और “डोम» में परस्पर कोई संगति है या नहीं। 


१ “मक्तमाल', प० ४७ «» १९३९), एृ० १२ 
- * जो० सौ० माटे : दिस्ट्री अव्‌ मॉडर्न +3 मि० बं० बि०। माग १, नों० 
मराठी लिग्रेचर, (सर १ुर० ०१७० ह्रुज्र 


श्र सुछसीदास 


भक्त लाखा के सबंध में लिखते हुए नामादास कहते हैं : 
सुरधुनी औध संसर्ग ते नाप्त बदल कुच्छित नरो। 
परमाइंस थ्मानि मैं. सत्र. पिमारी बानरो ॥ 
( भक्तमाल, धृप्पय १०७ ) 
और उपर्युक्त छुष्पय पर टीका करते हुए प्रियादास कहते हैं न्‍ 
खाखा माम भक्त ताको घानरो घखान कियो 
कहै जग छोम ताते भेरो सिरमौर है। 

( भ० टा० ४२२ ) 
और वहाँ रूपफला जी स्वतः यह कहते हैं! कि “वानर-वशीर का श्रर्थ 
“पइनुमान-वशी” है, तब उन्हें “इन॒ुमान-वशी” का श्राशय “डोम”» लेने में 
क्यों कठिनाई दवोती है, यद्द बात तनिक समझ में नहीं श्राती | 

इस प्रसंग में हम कुछ और वारती की श्रोर भी ध्यान दे सकते हैं । 
डोम, ऐसा जान पड़ता है कि, पहले भारत कौ उन आदिम जातियों में से ये 
जो या तो भारत भर मे फैली हुई थीं, या मूलत३ जो उस के उत्तरी प्रा्तों में 
मिथात करती थीं, और जिन्हें श्रायों ने दी सुदूर दक्षिण की ओर भगा दिया-- 
यद्द बात हमें उन के गोनों के नामों से ज्ञाव होती हे | यदवी तक नहीं, जय हम 
मद्रास प्रात के डोमों फे गोयों की नामावली देखते हैं तो हमें उस में “हनुमान” 
गोल मो मिल जाता है। स० १६४८ की जन-ाणना में मद्भास प्रात के डोमों 
की “झओोडिया” उपनाति में नीचे लिखे गोयों का पाया जाना कह्दा गया 
है+ भाग (दिं० बाघ), बालू (हिं० भालू ), नाग (हिं० नाग), हनुमान (हिं० 
इनुमान), कोब्िपों (दिं० कच्छुप), वेंगरी (द्वि० मेढक), कुक्रा (द्वि० कुक्कुर), 
सूयय (द्ि० यू), मत्त्य (हिं० मत्स्य), और जैकोन्ड (हि० छिपकली) | इन 
डोमों के सबध मे लिसते हुए जन गणनाष्यक्ष भी एचू० ए० स्टअर्ट कहते हैं 
कि यद्द जाति बंगाल, बिद्दार तथा उत्तर-पश्चिमी प्रात (अप सयुक्त प्रात) में 
पाई जाने वाली डोम जाति वी एक शाखा जान पढ़ती है; उन प्रा्तों के डोमों 
की परद यह लोग मो घुणा की, दृष्टि से देखे. जे हूं, झऐे। फि घह शो शाउ 
मुझर का मास, घोड़े का मांस, चूहे और स्वामाविक ऋृत्यु से भी मरे हुए 
१ अजगर, 8 उ७३ * ईं० यरट॑न : 'कारट्स ऐंड ट्राइग्स भव 
सुदर्य इंडिया, शिल्द रा घ० १७६ 


अध्ययन का चाधार श्दे 


जीवों का मांछ खाया करते हैं, और उन्हीं की माँति यह भी चांडाल और 
पेरिया सममे जाते हैं; यद्द डोम कपड़ा बुनते हैं, और वह कम्मल भी जिसे 
पहाड़ के लोग पहिनते हैं; किंद, मैदान के पेरियों की भाँति, यह मजदूरी भी 
करते हैं और भंगी का पेशा भी करते है !* न 
डोमों की द्वी तरद की एक और जाति मद्राउ अहाते में पाई जाती है, 
जिस का नाम “मेंदारा? है। इस जाति के गरोत्रों के नाम में भी “हनुमान? 
मिल्लता है । इस के कुछ विशेष उल्लेखयोग्य गोत्रों के नाम इस प्रकोरें बताएं: 
गए हैं: हनुमंत (दिं० इलुमान), पूली (हिं० बाघ), थगरीलू (हिं० पानी), 
अविस (इक्ष-विशेष), रीला (इक्ष-विशेष), शेपाई (हिं० नाग), बोम्बादि (हिं० 
मत्स्य), विनायक (ढिं० विनायक), काशी (हिं० काशी),मोहुगा (इृछ्तू-विशेष !) 
और कोबिल (कोयल)*, और कहा गया है कि यह जाति तेलुगू, कनारी, 
जड़िया और वामिल प्रदेशों में वास की चौज़ें, शोकरियाँ, पालने, चदाइयाँ, 
संदूक, छावे, और टर्धियाँ बनाती है |३ 
उपयुंकछ बातों पर ध्यान देने पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि 
नाभादास जी कदाचित्‌ उस हनुमान-गोत्र के डोम ये जो सम्रहवीं शताब्दी में 
कुछ न कुछ चंभवत; उचरी भारत में मी पाए जाते थे ; अपवा यह भी श्रसंभव 
नहीं फि वे दक्षिण के दनुमान-ोत्रीय ढोमों या मेदारों की उतान रहे हों, श्र 
वाल्यावस्था में ही किसी प्रकार राजस्थान के उस भाग में भठकते-मटकते श्रा 
ग्रए. हों जहाँ झृष्णदार पयाद्वरी ओर श्रग्रदास ने उन्हें पाया हो ।५ इस दशा * 
में यह मानना श्रत्यंत कठिन द्ो जाता है कि नामादाठ /विग्र संत ये | 
१७, अय दम तीसरे प्रकार की तिथियों और अ्रन्य विस्तारों पर विचार कर 
सकते हैं | यहां हम यह देखते है क़ि प्रंथों की जो तिथियाँ चरित-लेखक देता 
है, और उन की जो तिपियाँ हमें स्वतंत्र श्रध्ययन से ज्ञाव द्वोती हैं, दोनों में 
विचारणीय श्रंतर है | अंगों वी स्चना-विथियों के संबंध में स्वतंत्रतापृत्क 
विचार इसी पुस्तक में आगे किया गया है" ] नीचे केवल चरित-लेसक द्वारा 
दिए हुए काल-करम से रचनाश्रों का उल्लेख किया जाता है, और उसी के 


$ बद्दी, पृ० १७३ 3 बह्दौ, ९० ५२ 
३ है» भस्‍्टेन: 'फकास्ट्स दैन्ड ट्राइस्प्र अबू... ४ प्रियादास ? भ० टी० १९ 
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ड््छ चुबसीदास 


झनुसार उन की तिथियाँ कोष्ठकों में दी जाती हैं: 
तन गीतावली (स० १६१६-२८)" 
ही इष्ण गीताबलो ( , » कर 


' कब्रिस रामायण (स० १६२८-४२)*१ 

द् पर रामचरित मानस (स० १६३१) 
ट,. राम विनयावली.. (स० १६३६)" 
न दोह्यवली (स० २६४०) 
पट सतसई (स० १६४२) 
नर बसा (स० १६७०) 
श्म रामलला नहल्लू (स० १६३६) 
९५ पार्वती मंगल (9 )"९ 
[ रह जानकी मगल ( » 9१ 
बाहुक (स० १६७०)१३ 
गा वैराग्य-सदीपनी (* ०) जि 
रामाशअरन (आई 


ऊपर की तिथियों की ठुलना यदि दम स्यतत अध्ययन के आधार पर 

निर्धारित स्वनायओं के कालक्रम की तालिका से करें,दो इस को शात द्ोगा कि 
“रामचरित मानस? श्रौर 'ततसई? के अतिरिक्त चरित-लेसक की तिथियों कौर 

» स्वतन अध्ययन से प्राप्त तिथियों मे आकाश-पाताल का अंतर है। और 
धरामचरित मानत? शोर 'सतसई? की तिथियाँ उक्त मां में ही स्पष्ट टग पर दी 
हुई हैं, फ्लत; उन के सबंध में भूल होने को कोई समावना दी ने थी | पर 
हमारे कवि ने जिन तिथियों के देने में किसी भी टेढें-मेढें मामे का अनुसरण 


१ मू० गो० च० ३३ < मू० गो० च० ९१३ 
» हे वही $ बडी, ६४ 

3 बद्दी, ३५, ३७ ९» वही 

* बह्दी, ३५, ३९ +११ बी 

54६४, ५१ १३ बडी, ६५ 

ह इशे ५४ 9४ १३ वड्टी 


| वर्दी, ५६ *ब्बरी 


अध्ययन का आधार दर 


क्या है, जैसे 'रामारा प्रश्न और 'पाव॑त्ती-मगलः की तिथियाँ देने में, उन 
के सबंध में चरित खैफक धोखा खा गया है| इस बात पर ध्यान देने से यह 
स्पष्ट शात होता है कि लेसक को वस्तु तिथि + शान न था । 

१८, संक्षेप में, हम देसते हैं क्रि ऐसी तिथियाँ जिन की गणना को जा 
सकती है चरित में सात हैं, और इन सात में से पाँच तियियाँ गणना से शुद्ध 
उत्तत्ी हैं, ऐसी तिथियाँ जिन का मिलान इतिहास से हवा समता है पद्ठह हैं, 
श्रौर इन में से फेवल ठीन ऐसी हैं जो ठीक ही सकती हैं, शेष श्रेशभव जाने 
पड़ती हैं, और, ऐसी तिथियों में से जा कबि की रचनाथों के लिए दी हुई हैं, 
और जिन की सख्या चौद॒हू है, केवल दो ठीक हैं, और वह भी इस लिए; कि 
साधारण से साधारण समझ का लेसक भी उन के सबंध में भूल नहीं कर 
सकता था, श्रौर शेप उन तिथियों से जरा भी मेल नहीं खातीं जो हम स्वततन्न 
अध्ययन से पाते हैं ) ऐसी दशा में हमारे लिए यह अस्भव हो जाता है कि ' 
हम उपयरक्त चरित पर विश्वास करें | जा तिपियाँ गणना से शुद्ध उतरती हैं, 
उन के सबंध म यह अनुमान क्रिया जा सकता है कि उन का समावेश 
गणना के श्रनतर किया गया है, और गणना से शुद्ध पर श्रन्थया मनमानी 
तिथियाँ देना कठिन नहीं है कदाचित्‌ यह बतलाने की श्रावश्यक्ता नहीं है | (| 

१६ एक बात और है जिस वी ओर ध्यान आकर्षित करना झाव- 
श्यक होगा, उपर्युक्त धोसाईं चरित्रः और इस “मूल गोसाई-चरित के बीच 
में एक गदरी समानता हे | दोनों ही ग्रय गरम के झुछु छुदों को छोढ़ कर 
भूल रूप में एक ही.हैं, यह दोनों की पारस्परिक तुलना के श्रनतर स्पष्ट दो 
जाता है । वस्तुत: उस दि के श्रनतर जिस में दोनों के लेसक रामदर्शन प्रधंग 
का वर्णन करते हैं," कवि के जीवन की ऐसी काई भी घटना नहीं मिलती 
जिसे दोनों में स्थान न मिलता दो | उल्लेसयोग्य अतर यदि कोई ई दो बढी 
कि 'मूल गोताई चरितः प्रत्येक घटना के लिए विधि देता है, और समस्त प्रस॑गों 
का वर्णन एक तियि क्रम से करता है, और 'गासाई-चरिषर! किसी मी पटमा 
के लिए काई वियि नहीं देता है,श्रीए प्रसगों के तारतम्य म मूल गोसाईं चरितर 
से क्‍छ भेद रसता डे) साम्य केवल यहीं तक सोमित नहीं है. बरव हम 


चुलसौदास 


भी करते हैं। नीचे लिसा दोहदा* तो एक साधारण पाठ-मेद के साथ दोनों 
ही में मिलता हे: 
भी हनुमंत अरुंय यह विमल चरित विस्तार । | 
लह्देड गोसाईं दरस रस बिदित सकल संसार ॥ 
उपयुक्त पाठ 'मूल गोताई-चरित? का है, “गोसाई-चरित्रः म केवल 
“यह विमल? के स्थान पर 'शुभ प्रथम? पाठ मिलता है, शेष सामान्य है| 
जिन्हें इस्तलिखित प्रतियों के पाठों का थोड़ा भी अनुभव है, वह जानते हैँ. 
कि इस प्रकार के पाठातर एक ही ग्रथ की विभिन्न प्रतियों मे बहुधा मिला करते 
हूं । फ्लत+ यह अतर नगण्य है। 
२० इन समस्त बातों पर ध्यान देने पर यह जान पडता है कि तीन 
जातों में से एक ही बात हो सकती है: या तो भवानीदास ने अपने 'गौसाई 
चरित्र! के लिए 'मूल गोसाई-चरित' से सामग्री प्राप्त की, या 'मल गीसाई- 
चरितः के लेखक ने उस के लिए 'गोसाई चरित्र? से सामग्री प्राप्त की, या दोनों 
ने ही किसी तीसरे सामान्य उद्गम-स्पान से श्रपने अपने लिए! सामग्री प्रास 
की। इस में समावना दूसरे और तीसरे की ही विशेष ज्ञात होटी हे, पहले 
की बहुत कम, क्‍यों कि एक तो हम देसते हैं कि 'मूल गोसाइई-चरित? में 
कहीं-कहदीं ऐसी शब्दावली भी व्यवद्धत हुईं दे जो आधुनिक जान पड़ती है 
हे ५ कष्टि भावि सलाइ भसान्त किये। 
(मू० गो० च० १०) 

सु छद्ध बरच जुया सन णजू। 
(मू० गो० च० १२) 

विद्वान महान बताउब्र छू। 
हे (यू७ गो७ च० १२) 
+ कस थस चले भेमाथ ज्यों) 
(मू० गो० च० १७) 
चुनि सुने सरयम शिवम, सुन्दरम्‌ । 


* (घू० मो० च० ४प) 
दूसरे, यदि “गोधह-चरितर के लेखक ने अ्रपनी रचना के लिए. सामग्री पमल 


$ मू० गो० च० २२ 


अध्ययन का आँघोर हैक 
ग़ोसाई-चरितः से प्राप्त की होती तो वह अनावश्यक रूप से तिथियों को निकाल 


क्यों देता: और उन का सम्यक्‌ निर्वाह अरसंगों के तारतम्य भे क्‍यों न करता! 


इस निष्कप के प्रकाश में 'मूल गौसाई-चरित? सं० १६८७--या उस केस 


पास की से कस कक उन दर अपने कवि का जीवन-द्वत्त 
अस्तुत करने में हम कहाँ तक उस को आधार मान सकते हैं, कदाचित्‌ यह 
कहने की आ्रावश्यकता नहीं है।.* 
3- छुलसी-चरित 

२.१, एक और इसी प्रकार का जीवन-इच है जिस का उल्लेख प्रस्तुत 
प्रसंग में किया जा सकता है; वह है 'ुलसी-चरित? । रघुवर॒दास-रचित 
'ुल्सी-चरित? “मर्यादा? में अंशतः प्रकाशित होने के अन्तर तुलसीदास के 
जीवन-बृत्त का श्रध्ययन करने वालों द्वारा प्रायः पढ़ा गया | पर उस के संबंध 
में विद्वानों की एक ही धारण है, ओर व यह है कि ठुलसी-चरितः परे 
हमारे महाकवि के जीवन-इच के लिए विश्वास नहीं किया जा सकता |* 
प्रस्तुत लेखक ने भी उस के प्रकाशित अंश को देसा है, और उसे विद्वानों के 
इस निष्कर्ष से सर्वथा मतैक्य है ।* कोई नवीन बात उसे इस संबंध में 
नहीं फहनी है, इस लिए उसकी परीक्षा की बह यहाँ पर कोई श्रावश्यकता 
नहीं समभता है । 

तुलसी साहिब लिखित आत्म-चरित 

२२, यहाँ हम अपने कवि के एक ऐसे जीवन-इृत्त पर बिचार करेंगे 
जिस की भ्रव तक सक्या उपेक्षा की गई है: यह हे तुलसी सादिव द्ापरस वाले 
( सं० १८२०-१६०० ) लिखित और 'प्रट.रामायण? में संकलित उन के पूब॑- 
जुसय को आत्म:का, * जिस में वे अपने को गोस्वामी तुलसीदास हुआ बताते 
हैँ | इस कष्पित आत्म-चरित पर अभी तक गर्भीरतापूथक विचार नहीं किया 
ग़या हे, इस लिए पहले उस के विपयानुक्रम की जानकारी उपादेय होगी । 
घुल्सी साहिब कहते हैं कि उस जन्म मे उन्हों ने इस प्रकार चरित्र किया था : 





3 उदादरवाय॑,रहिंदी नवरत्!, १० ७२,.. खंड, श० १०-१७ 
७३; तथा तुलसी-अथावली” ठृतीय * देखिए ऊपर ६० ६० 
3 पू७ डश५-४१८ 


ईद तेल्सौवांस 


(अर) बह राजापुर में उत्पन्न हुए थे । बद पगाइए का, के किनारे 
बुंदेलखंड शांत में चित्रकूट से दस कोस की दूरी पर बसा_ ) 

४४ छा) सं० १५८६, भादपद शुर्का ३ १, मंगलवार को उन्हों ने जन्म 

3७+3-++->++२०..._ 

ग्रहण किया या । 

(ह) एक कुलीन कान्यकुब्ज आह्यण कुल में उन का जन्म हुआ था । 

($) यद्यपि वह अपनी स्त्री से अत्यधिक प्रेस करते थे, फिर भी साधु- 
संग किया करते थे ) 

(3) से* १६१४, श्रावण शुक्का ६ को उन्हें शानोदय हुआ । 

(ऊ) दृद्य में निवास करने वाले गुर ( ईश्वर ) ने स्वत: उन का 
पथ-मदरशंन किया, किसी देहधारी गुरु ने नहीं । है 

(०) राजापुर में एक अद्वीर था, जिसका लाम हिरदे था | राजापुर में 
बह किसी के यहाँ नौकरी में था । वह उन के पास नित्य आया करता था। 
फलत्; उन का उस पर प्रागाढ़ स्नेह हो गया था। एक चार बह काशी गया, 

« और. बहाँ से वह लौट न पाया। वह नम ह प्रगाढ़ स्नेद' के कारण बा | 
मिलने फाशी गए । काशी वह सं० १६१५, चैत्र १९, भंगलबार को पहुँचे, 
और फिर वहीं रहने लगे | ला शिट 

(0) सं० १६१६, कार्त्तिक कृष्णा ५ को पलफराम नामक एक नानक- 
पंथी साधु उन से मिलने वहाँ आए |. . 

(थओ) उन्हों ने सं० १६१८, भाद्रपद शुक्रा ११, मंगलवार को “घट 
रामायण! की रचना भारंस की | “घढ रामायण? के प्रकाशित होने पर उन को 
एक बढ़े विरोध का सामना करना पड़ा, श्स लिए उन्हों ने उसे छिपा दिया | 

(आऔ) 6० १६३३ में उन्होंने (गमचरित भानर की रचना की, जो 
सभी को तमान रुप से प्रिय हुआ। 

(अं) भ्रंत में, स० १६८०, आवशण शुक्रा ७ को बर्णा के तट पर 
उन्हों ने शरीर छोड़ा। "एप 

/ _ २३, ऊपर के विषयालुक्रम से ज्ञात होगा कि श्रात्म-चरित में सात- 
तिथियों का उल्लैस होता है, किंतु कठिनाई यह हे कि उन में से तीर के 
श्रतिरिक अर्यों के दिन या और कोई ऐसे विस्तार नहीं दिए गए हैं कि गणना : 
से उन की शुद्धत्ता की परीत्षा की जा सके | वे तीन तिथियाँ, जिन की शुद्धता 
इस प्रकार जाँची जा सकती है, निम्नलिखित हैं ; ४; 
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(क) जन्म-तिथि ४ सं० १५८६, मादपद शुक्षा ११, मंगलवार । 

प्ख) काशी-आगमन-तिथि : सं० १६१४, चैत्र १२, मंगलवार। और, 

(ग) “घट रामायण? के रचनारंभ की तिथि: सं० १६१८, भाद्रपद 
शुक्रा ११, मंगलवार । 

गणना के अनंतर यह शात दोता है कि (क) विगत-संवत्‌-वर्ष-पणाली 
पर शुद्ध है, (छ) न विगत-संवत्‌-बर्ष-प्रणाली पर शुद्ध है, म वर्ततमान-संयत्‌- 
सप-प्रणाल्ली पर, न शुक्र पक में और न कृष्ण पक्त में, और (ग) भी न तो 
विगत-बप-प्रणाली पर शुद्ध है और न वत्तमान-संवत्‌-वर्ष-प्रणाली पर।" लेखक 

किन्‍्हीं ऐतिहासिक व्यक्तियों और उनसे संबंध रखने बाली तिथियों का 
उल्लेख नहीं करता | और, हमारे कबि के अंगों में से केबल एक का उल्लेख 
करता है--और उस की रचमा-तियि भी वह देता दै--वह हे 'रामचरित- 
मानस? ॥ उस की रचना-तिथि वह ठीक ही देता है, पर इस में बद्द कोई मूल 
कर भी नहीं सकता था, क्‍यों कि हमारे कवि ने अंय में स्वतः उस की रचना- 
तिथि का स्पष्ट उल्लेख किया है। 

२५. ऐसी दशा में उपयुक्त श्रात्म-चरित कहाँ तक हमारे कवि के 
जीवन-इत के लिए; प्रामाणिक साधन हो सकता है, यह तनिक मी निश्चय 
पूर्वक कद्दना कठिन है। अधिक से श्रधिक हम इतना ही कद सकते हैं कि 
उस में हमारे कवि के जीवन-टचठ से सवंध रखने वाली कुछ अमृल्य 
किंबदंतियों और जनभ्‌ तियों का इतना पुराना संकलन है कि उस से पुराना 
संकलन हमें अन्यत्र नहीं मिलता | पर इस बात से इन्कार नहीं जिया जा 
सकता कि लेखक ने इस में कुछ बेजोड़ मनमानी का भी उम्रविश कर दिया 
है; अपने 'घठ रामायण? का संबंध हमारे कवि के साथ स्थापित करना 
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उस की इसी प्रकार की मनमानी है। 
भक्तमाल 


२५. हमारे कवि के समकालीन लैसरों और कवियों में से निर्विवाद 
“रूप से प्रमाण रूप में मान्य एक नाभादात दी ऐसे हैं. जो हमारे कवि का 
उल्लेख करते हैं [९ पर जो कुछ आप हमारे कावि की प्रशंसा में लिखते हैं,उस से 


१ देखिए परिश्िष्ट इ 3 #मक्तमाल, घाव १२९ 
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ह० चुलसीदास 


इमारे कवि के जीवन इृत्त पर कोई महत्वपूर्ण प्रकाश नहीं पडता | शाप 
उक्त उल्लेख में पाठक का ध्यान केवल तीन बातों की झोर आकर्षित करते हैं: 
_(/ (क) ठुलठीदास उन वाल्मीकि ये अबवार हैं जिन्‍्हों ने पामायणः बी 

स्थना की है, और उन्हीं की भाँति इन्हों ने भी मंगवान की लीला का गात 
किया है ) 

(ख) यह अह्निशि राम चरण रस में मच रहते हैं। और, 

(ग) ससृति रूपी समुद्र वे सतरण के लिए इन्हों ने रूप की सुगग नौका 
प्रस्तुत की है। ““777 

यह स्पष्ट ही है कि पहली से हमारी कोई शान इद्धि नहीं होती। उस 
से श्रधिक से अधिक हम यह परिणाम निकाल सकते हैँ कि जिस रामय 
नाभादात जी ने यद लिखा, डस समय 'मानस? इतना लीक-प्रिय हो चुका 
था कि बह सफ़्लतायूबंक वाल्मीक्रि के रामायण' का स्पानापन्न होने लगा 
था | दूसरी बात जो फटी गई है वह तो कवि की एक सबब विदित विशेषता 
है | तीसरी बात वेबल उस को निर्गुशबादी सतों से अलग करती है। इस 
प्रकार नाभादास जी हमारे कवि के जीवन इत्त सबंधी विवाद ग्रस्त प्रश्नों पर 
कोई प्रकाश नहीं डालते हैं, यह स्पष्ट ही है । 


-- प्रियादास्त छृत ठीका 
२६, प्रियादात ने 'भक्तमाल? के उपयुक्त उल्लेख पर थीया के रूप में 
जिन ग्यारह छुंदों कौ रचना वी है, उन की रूपरेखा निम्नलिखित है-- 
सख्याएँ टीका की हैं; है 
(७.०४) हमारा कवि अपनी स्त्री से ग्रत्यधिक प्रेम करता है, उस की 
मर््सना से उत्तेजित दो कर विरगी होता है और यद काशी चला जाता है | 
(३.०६) काशी में वह एक प्रेत को प्रसक्ष दर के इनुमान की प्रापि 
फरता है) 
(४१०) उन के द्वारा उसे राम दशन होता है । 
>.__ (३११) एक हत्यारा राम का नाम लेता हुआ श्राता है, हमारा कवि 
उस ये साथ भोजन करता है, और काशी के पदित उस से इस के लिए जवाब 
तलब फरते हैं। 


कि न २) वह शिय के नदी को भोजन फरा फर उन का समाधान 
बरता ६॥ हि 


$ 


अध्ययन का आधार ६३३ 


(४१३) चोर उस के स्थान पर चोरी करने आते हैं, और उन्हें यहाँ 
' पहरेदारों के रूप में राम-लक्ष्मण पे दर्शन होते हैं । 
(४.१४) हमारा कवि एक मृतक व्यक्ति को जीवित करता है। 
(५.१४) यह सुन कर बादशाह हमारे कवि को घुला भेजता है, और 
उस से करामात दिसाने को कहता है| 
(४१६) इन्कार करने पर हमारा कबि बदी किया जाता है। पर 
जय वह हनुमान की प्रार्थना करता है, तब बदर प्रकट होकर क्ले में उत्पात 
करते हैं | 
---” (५१७) वद मुक्त कर दिया जाता है। बादशाह से बढ कला छोड़ 
देने के लिए. कहता है | यापसी में बह इ'दाबन होता हुश्रा आता हैं, और 
वहाँ नाभादास से उस की भेंठ होती है | 
(५१८) वहाँ पर वह संदनगोप्ाल की सूर्ति को राम-मूक्ति में 
परिवर्तित करता है । 
प्रियादास की टीकाओशों को पढने पर साधारणतः यह जान पड़ता है 
कि बह पाठक के हृदय में केवल एक बात भली भाँति बैठा देना चाहते हैं, 
और वह यद्द दे कि जैसे ही कोई प्राणी साखारिक जीवन से विरकत द्वो कर परमार्य- 
साधन में दत्त-चिच द्वीता है, उस कह जीवन श्रनिवार्य रूप से श्रलौकिक दो 
जाता दे, श्रौर असभावनाओं को समव कर दिसाना ही उस के जीवन का 
एक्मान कार्य रद जाता है ) फ्लतः श्रधिक से अधिक हम इतना कर सकते हैं 
कि हमारे कवि के गाहईंस्थ्य-जीवन का जो चित्र प्रियादास उपस्यित फरते हैं 
उस की अवद्देलना न करें | शेप विवरण तो यह स्पष्ट ही दे कि हमारे काम 
का नहीं है। 





दो सी बावन वैष्णवन की वार्ता 
२७, “दो सौ बायन वैष्णवन की थार्तों? में उल्लिसित नंददास की वार्ता 
मेभी हमारे क्वि।के सबंध में कुछ बातें की गई हैं | उनकी सारांश यद हैः 
छुलसीदास नददास के बड़े साई ये, ठुलसीदास राम-भक्त थे और नददास एृष्ण- 
भक्त; दुलसीदात ने भाषा में 'रामायण? की है, पर अ्रयोप्या छोद फर काशी 
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$ २५३ वार्ता, पु० २८-३५ 


दर तुलसीदास हे 


में रहते थे; तुलसीदास एक बार श्रज गए. और वहाँ गोवर्धन पर नंददांस से 
मिले; नंददास उन्हें श्रीनाथ जी के मंदिर भें लिवा ले गए और वहाँ पर उन्हीं * 
, ने यद चमत्कार देखा कि नद॒दास जी की आर्यना पर श्रीनाथ जी की मूर्ति 
राममूर्ति में परिवर्तित हो गई; चुलसीदास और नंददास वहाँ से गोकुल आए, 
और यहाँ उन्हों ने गोसाई! विद्वलनाथ जी के दर्शन किए; नंददास ने गोसाई' 
जी को प्रणाम किया, किंतु ठुलसीदास ने नहीं किया, और साथ ही उन्हों ने 
नंददास से यह कद कि वे गोसाई जी को तभी प्रणाम करेंगे जब वही चमत्कार 
वह यहाँ भी देखेंगे जो उन्हें श्रीनाथ जी के दशन के समय दिखाई पड़ा था; 
नंददास ने गीसाई' जी से फलतः यह निवेदन किया क्रि बह तुलसीदास को 
रामरूप के दर्शत करावे; नंददास की यह प्रार्थना स्वीकार कर के गोस्वामी 
जी ने अपने पुर रघुनाथ तथा उन की स्री में तुलसीदास को राम-जानकी 
के दर्शन कराए; इस स्वरूप को ठुलसीदास ने नमस्कार किया और इस 
अवसर पर एक गीत की रचना की, जिस की पहली पंक्ति यह है ; 
यरनी अवधि गोकुल शाम |" 
र८, कुछ लोगों का कथन हे कि “दो सौ बावन वार्ता? गीकुलनाथ जी 
की रचना है, और गोकुलनाथ जी तुलसीदास के सम-सामग्रिक ये,इस लिए. जो 
कुछ भी 'दो सौ यावन वार्ता? में तलसीदास के संबंध मेंक़द्दा गया है मद सब 
प्रामाणिक माना जाना चाहिए ।* किंतु यद् भली भाँति सिद्ध ही चुका है कि 
दो सी बावन वार्ता? का लेसक “चौरासी वार्ता? के लेसक से मित्न है, और 
गोकुलनाथ जी कि समय अरब तब को दो तो यह हो 

न क्यों कि इस में स०_३७३६ विं० तक की घटनाओं के ड्लेल्लेख 

श्राते हैं ।" केलतः हमें यहाँ इतना ही देसना है कि यह अपने समय के श्रन्य 

वार्ती-अंपों से--विशेष कर के 'मकमाल? पर प्रियादास की “टीका? (स्वना- 
काले सं० १७६६) से--कहाँ तेंक मित्र दैं। 5 ही 
जि «ते... 

*१ बाई ध्यान देने योग्य है कि उल्चिखिति.. “रामचरित 
गीत कवि वी प्रराक्षित रचनाओं में. पृ० ७४-७७ 
नहीं मिलता 3 देखिए ऊपर यृ० ४३ 

३ गोविंद बल्‍्तम शाजीः 'माधुरी/,बर्ष ८, ४ डॉक्टर धीरे वर्मा : ददुस्दानी! 
आग ११५० ६०७; रामनरेश बजिवाद़ी ४ सन्‌ ३१९३३, ४० श्र३ 


मानस की भूमियाँ 


अ्रध्ययर्न का आधार ६३ 


२६. प्रियादास की छीका से इस ग्रंथ का सुलमात्मक अध्ययन फरने पर 
धारणा यह द्वोती है कि दोनों रचनाएं अत्यंत सल्िकट रूप में परस्पर संबद्ध 
हैं। इस स्थान पर दोनों का सविस्तर तुलनात्मक अध्ययन संभव नहीं है, इस 
लिए दोनों से थोड़ी सी वार्ताओों क्रोले कर दी विचार करना समीचीन 
होगा। प्रियादास को टीका" और 'दो सी वावन बातो?* में रानी रक्षाबती 
का जो आख्यान दिया गया है, बह इस प्रफार है--केवल सुरिधा के लिए 
उसे इम ने समानायी उकड़ों में दॉट दिया है; ५ 

मानसिंव ताकी धोटी भाई माधौसिंध ताकी 
जानौ तिया जाको घात ले इह्ाँ बखानिये । 
ढिंग ज्ञो सवासिन सो स्वासनि भरत नाम 
रटति जदित प्रेम्त रानी उर धआनिये! * 
नवल किशोर कर्म नंद फे किशोर क्‍सूँ 
.. वृदायन खंतद्र कहि अआा्ें भरि पानिये। 
सुनत विकल भई सुनिये की चाह भई 
रीति यह नई कह औति पहचानिये ॥ 

“सो रक्षावती श्रामेर रदेती इती। मानेश्तिंध राजा के भाई माघेविंध 
की राणी हती | सो था रक्ावती के पास सत्रासनी रहेती। सो सप्रासनी श्री 
ग्रुसाई जी की सेवक हती | अ्रनन्य चैष्णव दती [जय वा सवासिनी उु जेंभाई 
आवती छींक आवती जो कछ्ु विस्मय जैसो द्योतो तन वे पवासनी श्रीकृष्ण 
संबंधी भगवान के नाम लेती । कवहुँ नंदकिशोर कबहुँ नंदकुमार कबहूँ बृ'दा- 
बनचंद, कब गोकुलचंद, कबहूँ यशोदानंद ए्यसे नाम लेके सप्रासिनी के नेत्र 
में जल भरी झ्रावतो । ऐसे क्षय-च्षय में दोया फरे | तब सवासिनी कु' रक्षा- 
वती राणी ने देखी |? 

मार थार कहे कहा कहे उर गे मेरो ि 
बह ध्य नौर हो शरीर सुधि गई है । 

पूछी मद बात सुख करो दिन रात यद्द 
सही निज गात रागी साधु हृपा भई है। 


॥ म० टी० ५४२-५५७८ 
र₹ रण २ वार्दा, पृ० ३७५-३८१ 


द३ सुलसीदास 


अति उतकंठा देखि कक्ष सो विशेष सब 

रसिक नरेसनि की यानी कहि दई है। 
रहल छुटाई और सिराने ले चैठाई वाद्दि 

गुरु घुद्धि आई यह जानौ रीति नई है ॥ 

“तब रक्षावती राणी बोली जो तुम घड़ी-घड़ी कद्दा नाम लेउ हो | 
और क्‍्यु छुमारे नेत भर झआावें हैं। और शरीर की शुद्धी भूल जावो हो। 
तब वा खबासनी ने कही ये भार्ग तो ताप क्लेश को है ठुम सुसी लोक 
यार्मे काहे कु पड़ों हो। तब वा राणी ने बहुत आग्रह कियो | सत्र वा 
खबासनी ने कही जो परम भगवदीय जो स्नेही हैं विनकी कृपा होने तव 
ब्रिरद उत्पन्न दोवे दै। तब ये शरीर ये दुःस सहि सके। बिरद झु।स तब 
सक्यो जाय | तब राणी ने बच्मौ जो ठम मोकु' समभावों तो तुम ऊद्दो तैंसो 
करूँगी | तब वा ऊपासनी ने पुष्टिमार्ग की रीति यताई ॥त्तव या राणी ने 
या सबारानी सु रेदेल छुड़ाय के भगवज्ञाम सुनायये करो ऐंसे ठराब कर 
दियो 0 

निलि दिन सुन्यो करे देखिये को अरबरे 
कैसे जात जलजात इग भरे हैं। 

कहठ्ुुक उपाय कीजे मोहन विख़ाय दीजै 
तब ही तौ जीजै थे तौ आनि उर झरे हैं। 

दरसन * दूर राज छोड़ें लोटे घर ये 
न पावें छुमि पूर एक भेम थस करे हैं। 

करी हरिसेवा भरि भाव धरि मेवा 
पकवान रसखान दे घखान मन घरे हैं । 

#तब वो पबासनी आखो दिवस वा राणी कु पुष्टिमार्गीय भगवत्स्वरूप 
और शुरु को स्वरूप औ वैष्णव को स्वरूप समुझायों करे। फेर कोई दिन श्री 
गुस्ताई जी उ्ाँ पघारे। तब रकज्ञावती राणी सेवक भई | तब रज्ञावती को बेटा 
प्रेमसिंघ इता वाक' सेवक करायो ॥9 

इंद्र नीलमणि रूप प्रगट सरूप कियो 

लियौ वे भाव यों सुभाव मिलि चली है। 
नाना विधि राग सोग लाद को पयोग जामें 

जामिनी सुपत जोग भई रंग रखती है। 


अध्ययन का आधार दर 


करत सिंयार घृषि सागर न वार पार 

रहत निहारि वाहदी माधुरी सौ पी है । 
कोटिक उपाय करे जोग जज्ञ पार परे 

ए ऐे नहीं पावे यह दूर प्रेम सल्ती है 

उतत्र इद्रगील मणि को श्याम स्वरूप ख्विद्ध कराय के पुष्टि कराय के 
सेवा करन लगी | तय घीरे-घीरे भाव वट़वे लग्यों | अनेक प्रकार की सामग्री 
और पकवान भोग धरे ] और भी ठाऊर जी कु लाड़ लड़ावे ग्रौर श्व गार 
करते भगवत्स्यरूप में सिमम होय जाय । अग अग में माइुयंता मराय गई [?? 

देस्योई चढहति तऊ कह्दति उपाय कहा 

अष्दो चाह बात कह्ढी कौन कौ सुनाइये । 
कहो णू बनावी ढिय महल के ढौर एक 

चौकी ले बैठावो चहे भोर सम्ुझाइये | 
भ्रार्वे हरि प्यारे तिन्दें लावे! ते लियाय इहाँ 

रहें ले छुपाग् पॉव रुचि उपजाहये। 
माना विधि पाक साम्ा श्रागे आनि धरे थाप 

ढारि चिक देखो स्थास श्यनि लखाइये ॥ 

“तब वा सपासनी सु पूछो जो प्रकट स्वरूप के से मिले तब था सवा- 
सनी ने कही जो ये मेटेल के पास एक दूसरो गेहेल बनाओं और वा मे वैष्णव 
शरयके उतरे वय्र बैंग्यवन को आप प्रसाद लेवाबे तब श्री ठाकुर भी अग्रठ 
दोय के दशन देवें | तव भगवत्कृपा संयूर्य होवे [7 

आवें हरि प्यारे साधु सेवा करि टारें दिन 

किहं पाव घारें जिन्हें मज-भूम्रि प्यारिये। 
जुगुल किसोर यायँ नेननि बढायँं नीर 

छो गई अधघीर रूप दृगनि निद्वारिये। 
पूछी वा खबासी से जु रानी कौन भय जाके 

इंतनो अठक संग संग सुख मारिये। 
चल्नी उठि दवाव गद्मौ रक्ी नहीं जात चद्दो 

सहो दुख खान बरद्ी गनक मिचारियें/ 

«तप दूसरो मेदेल करायो और गाम बहार चौकी बैठाई और जो 
वैष्णब अज-्जाना जाय विनकुं लाय के मेददेल में उठारे और महाप्रताद सब 

ही 


६६ सुलसौदस 


अनसखड़ी को वैष्णयन के लीयें पठाय देचे । और चैष्णव लेवे तब रानी 
खिक डारि वे पड़दा म बैठ ले वैष्णवन के दर्शन करती | एक दिन वैष्णव 
की मडली में भी ठाकुर जी के दर्शन वादुं भये | तय खबासनी से के के 
राणी पडदा छोड के वहार निकस-के मडली मे जाय बैठी ।९ 
देस्यों में बिचारि हरिरूप रस सार ताको 
कीजिये अहार लाज कानि नौके टारिये। 
रोकत उतरि आई जहाँ साधु सुखदाई 
आनि ऊपशई पॉय बिनती ले धारिये। 
संतनि जिम्रायबे को निज कर अमिलाप 
लाख लाख भोतिनि सं कैसे के उचारिये । 
आजा जोह दोजे सोई कोने सुख शाही में झ 
प्रीति अवगाही कह्टी करो छागी प्यारिये ॥ 

“और द्वाथ जोड के वैष्णवन के भगवत्त्मरण करे और वीनती 
करी जो मेरे मन म बहुत दिन सू अभिलाप लार्ग रही है जो दुस प्रसत्न 
होय के आशा थी तो मैं हाथन सुं वैष्णवन कुँ प्रसाद घरूँ | तब वैष्णवन ने 
हाँ कही ।? ॥ 

प्रेम मे न नेम देस थार ले उम्रगि चली 

जाली दइग धार सो परोसि के जिवाये हैं। 
भीजि गए साथ नेह सागर अग्राघ देखि 

मैननि निमेख तजी भये सन भागे हैं। 
उंदुन लगाय आतनि बीरीऊ खबाय स्यथाम्त 

चरचा चलाय चखसू्प सरसाये हैं। 
धूम परी गाँव रूमि आये सब देखिये को 

देखि चुप पास लिखि सानस पढाये हैं ॥ 

#तय सोना को यार ले के सब बैष्णचन कुं परौस के और महाप्रसाद 
लिवायो | श्रौर चदन लगायो । और बीड़ी खबाई | तब भगवद्वातां करन 
लगी । सो बहुत आनद भगी | तप्र गाम में सबर परी राणी पडदा छोड के 
बदार श्राई दे । तब आ्राखो गाम देखे आयो और गाम में खूब घामधुम 


मची | तब राजा कहें दूसरे गाम गयो हतो | तब राजा के दिवान ने पत्र लिख 
के मलष्य पठायों )? 


० चुलसीदास 


भावना सचाई धही सोमा ले दिखाई फूल 

माल पृछद्दिाई रदि टीको लागे प्यारे हैं। 
भौन वे निकसि घाए मानो खंभ फारि आये 

विसुख समृह ततकाल मारि इारे हैं॥ 

“तब वो खबासनी बैठी हती और राणी श्री ठाकुर जी कु श्य्गार करती 
हती | तब बा सवासनी ने सिघर कु देख थे जय जय करते ठाढी भर । भर 
खसिद जी पधारे हैं मेरे भाग्य हैं ऐसे क्हेन लगी और जाय + सिंध पर हार 
फेरन लगी और तिह्क फरयो और फूलन की माला पदेराई और हाय जोर 
के ठाड़ी रही | तब वाती भावना वी सचाई देस के भी ठाऊुर जी वा सिघ २ 
प्रवेश कर के वा ज़बासनी कु चाटन लगे। जैसे शसिह जी ने प्रह्दद जी छु 
चास्थो दृतो | सो भ्री मदाप्रभ्ुु जी ने पुरुपोत्तम सहखनाम “में लिख्यों है || र 
सलाम ॥ भक्ताग लेहनो चौत क्रोध पु जः प्रशात घी।। फेर सिच पीछे फिर 
मेंदेलन सु बहार कूद पड़यो और बहिमुंख्॒ लोग ठाड़े हते राजा की फौज सैंकडः 
कु! मार डारे ॥? 

भूप को खबरिं भई रानी णू की सुधि छह 

सुनी नीकी भाँति आपु नम्न छोके आये हैं। 
भूमि पर॒ साप्यग करी के के यों सति हरी 

भरी दया आय थाके बचन सुनाये हैं। 
करत प्रनाम राजा बोली अ्रजू लाल जू को 

नेछु फिरि देखौ एक ओर ये लगाये हैं। 
झोल्यो नूप राज धन सबही तिदारों घारो 

पति पे न लोभ कही करो सुख भागे हैं ॥ 

“धाम में हाह्यकार पड गयो ओर बढात जास पर गयो | बडो हाह 
कार भया। तब राजा सानसिष बहोत डरूयो और तुर्त दौड के भाई की बहु 
प्रावन परुयों । और साष्टाग दड़बत करके पढ़ रहो । क्छु उठवे को भान र। 
नहीं तब रज्ावती बोली उठो उठो श्री ठाऊुर जी के दर्शन करो। अत 
डाकुरजी सिघ रूप मिदाय के दूसरे रूप सु दर्शन देवें हैं| अब तो उठो | 
राजा ने उठके दर्शन क्रिये । फेर राणो सु फही जो तुम हमारी रा करे 
इम तुमारी शरण आये हैं ये सप राज्य और घन तुमारो है। ठुमने सवार - 
लोग छोड के मायो घ ड़ायो हे जैसे ठुमारी इच्छा होते तैंसे तुम बरतो | « 


* अध्ययन का आधार छप 


मानसिधर शजा धर गयो और सजानची कु हुकुम क्रियों। महिने के महिने 
दश दजार रुपैया वा राणी कु पहोंचाय दो और अधिकी रुपैया चितने मांगे 
इतने मो कु पूँछ के देणे। एक दिन की ढौल करनी नहीं। तन वो सजानची 
महिने के महिने दश हजार रुपैया पहोंचावतों | सो सब रूपैया सामग्री मे खर्च 
डारती | सो दे रक्नावती राणी भी गुसाई जी ऊी टेक की इृषापान हती 7 
राजा सानर्सिघ माधोतिंद उसमे भाई चढहेों 
नाव परि कहेँ यहाँ बुड़िबो को मई है। 
योल््यो बद़ो आता श्रव कौजिये जतन कौन 
भौन तिया भक्त कहि छोटे सुधि दई है। 
नेक ध्यान कियो तब आति के क्िनारों लियो 
हियो हुलसायो जेड चाह नई लई है। 
करयो भाव दरसन बिने करि गयो भूप 
अ्रति ही अनूप क्या हिये ब्यापि गई है ॥ 

“और मानसिघ सजा वा रकावती 3 श्री ठाकुर जी के दर्शन करये 
प्िना जल नहीं लेवी | वे राणी श्रोर पग्ावनी थ्री छुवाई” जी की ऐंसी कृपा 
प्रात दृती ॥ बार्वा सम्पूर्श ॥? 

इस प्रश्गार का साम्य कान्दा मगी गोविन्द स्वामी) तथा राजा मघुकर 
साह? की वार्ताओ्रं में मी देसा जा समता है। फलत दोनों मे यूचना-साम्प 
स्पष्ट है । अतर इतना अवश्य है: “वार्ता? में चारों मद्दानुभाव गोसाई विद्वुल- 
नाथ से दीक्षा प्रात्त करते हैं, किंतु प्रियादास जी थीक़ा में रक़्ाववी और 
मधुक्रसाह के गोसाईं विद्वालनाथ के सपऊ् में आने का काई उल्लेस नहीं 
द्वाता | इस अ्रवर का वारण क्‍या हो सकता दे १ 

३०. चस्तुस्थिति यह है कि वार्ता? में पुष्टिमार्ग के लिए शाताशत रूप 
से कुछ भुकाव जान पड़ता है, जब् कि टीका? भे किसी विशेष सम्रदाय के 
लिए कोई क्ुमाव नहीं जान पड़ता है । उदाहरण के लिए आसकरन रावा 
की बारां ली जा सकती है | 'दार्वा? के अनुस्यर नर॒बर गद के राग आउकरन 
3 मं० शी० १२०) सथा २१२ बार्ठो,.. से सब टी० ४३१०-६४, ठग्व २५२ ब'ठों, 
पू० ४११५०४१२ पू० २-१४ 
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छईै गुलसौदास 


गोसाई वि्ठल नाथ जी क शिष्य ये, किंत नाभादास जी वा कथन है कि वह 
कीरह देद के शिष्य थे |५ इस सबंध मे नाभादास जौ का कथन इस लिए 
पिशेष प्रामाणिक माना जाना चाहिए कि एक ता वे श्रासकरन के समकालीन 
थे दूसरे उन के गुरु श्रग्नदास कीस्डदेव के ग्रुद भाई ग्रे--दानों मद्ात्मा 
कृष्णुदास पयाहारी के शिष्य ये--शऔऔर नाभादास जी दान मह्दृत्माओं के सम्पर्स 
में था थुके थे, क्यो कि प्रियादास का कथन ह कि माता द्वारा परित्यक द्वाने 
के अनतर नाभादास जी का उद्धार दोनों ही मटात्मात्रा ने मिलकर किया 
था ।१ फलत यह सदिग्घ है कि 'दोसी बायन वार्ता? का साक्ष्य श्रनेक स्थलों 
पर उतना भी मान्य हो सकता है जितना कि प्रिवादात की टीफ़ा फा | 

३१ जहाँ तक हमारे बदि वे जीवन छत्त से निकट सबंध है, दोनों के 
तुलनात्मक अध्ययन से ज्ञात हाता है कि ऐसी दा पटताएँ जिन का सबंध 
प्रियादास हमारे कवि के जीवन से बताते हैं, 'बार्ता? मे अन्य दो सतों के जीवन 
से सबंध रफ़ती हैं। प्रियादास ने हमारे कवि ये संब्रध में अपनी छो पर 
अत्यधिक ग्रनुराग फ्री और स्री के तीत्र वाक्‍्यों के द्वासा शानोदय की जो 
कथा कटी ६“, वही कया बातो में किन्हीं यहुनाथ दास के सबंध में मिलती 
है।" इसी प्रकार भ्रिव्ादास ने हमारे कवि के वृत्त में शिव के नंदी फी 
इत्थारे के हाथ से फिलाने का चमत्कार का जा उल्लेस किया हेष्, वह ार्ताः 
में लाहौर के एक पडिंत की 'वर्ता? में मिलता है ॥० इन आख्यानों के सबंध 
में यह कहना कठिन है कि एक ने दूसरे से लिया, था दानों ने विभिन्न सूों 
से इन्हें प्रात किया, या दानों ने किसी सामान्य सूत्र से इन्हें प्रात्त करके श्रपनी 
कृतियों मं इस प्रकार विभिन्न सतों से सबध रफने वाले इत्तों म स्थान दिया | 


तुलसीदास स्तय 


श्र कहे वहन समय रद कि पर के एक कवि हो चुके हैं| 
यह हमारे कवि 


प्रभावित दुए थे कि इन्हों ने 'तुलसीदास-स्तव” नामक 
ग्रशधाक्ति उसक सबध म लिपी थी। कोई पचौस साल हुए, जब महाराष्ट्र वे 


१ २५२ वार्ता, ४० १६६ 
< व्नक्तमाली, छृष्पय २७४ 
3 भ० टा० १९ 


डे बच्ची ६०८ 
५ २५२ बातों, पृ० ८३ 


$ स०्टी० ५११, ११२ 
3 २७२ बार्तो, पृ० ३१९ 


धर्ष्चयन का आधार छ्दै 


एक हिंदी लेखक ने इस स्तवः की ओर हिंदी पाठऱो का ध्यान आमर्पित 
किया ।१ “भच्मालः के लेसक की ही भाँति मोरोप॑त भी हमारे कवि को 
याह्मीफ़ि का अ्रयतार मानते ई, फिंद फहृते है कि उस ने सात रामायणों करी 
रचना की, और रृष्ण-मूर्ि ऋृष्ण-मूर्ति को राममूर्ति में परिवर्तित कर दिया । स्पष्ट ही इन 
में से कोई बात हमारे विशेष काम की नी है। केदल एव बात हो सकती 
थी: गोस्वामी जी की सात रामायण स्वने की बात। ऊिदु यह सात रामायर्णे 
कौन सी हैं जिनकी रचना कवि से कौ--क्यों कि इस सख्या की कई गुना 
रामायण ऐसी है जो हमारे कवि क्री ही कही जाती हैं--जत तक हमें वह न 
ज्ञात हो इस उल्लेस से मी पर्यात्त सहायता हम नहीं प्राप्त होती | इतना 
अवरय संभव जान पड़ता है कि मोरोपंत के समय तक--अथवा कुछ और 
पूर्व तक ही क्यों कि मोरोपंत हिंदी प्रात के निवासी नहीं ये और उन्होंने यह 
सूचना किसी अहिंदी सूत़ से प्रात्त की होगी--सेवल सात रामायण ही हमारे 
कबि की रचनाओं में स्थान पाती थीं। 
भविष्यपुराण 

३३, “भविष्यपुराण? में भीदेमार कवि के जीवन-इच के संबध में उल्लेख 
हुआ है। उस का ऐतिहासिक महत्व॑ तो कदाचित्‌ कुछ नहीं है, यद्यपि कमी- 
कर्मी कुछ ऐतिहासिक तथ्य उस मे मिल जाठे हैं| हमारे कवि के संबंध में 
लिखते हुए; उस में कह्दा गया है फ्रि मुकुद ब्क्नचारी ने, नो शकराचार्य के 
गोजज ये, आर द्वारा भ्रष्ठ किए जाने पर श्रपने बीस शिष्यों के साथ श्रम में 
प्रवेश किया, और यही शिष्य बाद को संतों के रूप में अबतसित्त हुए* (इस 
प्रकार भविष्य पुराण? १६वीं तथा १७वीं शताब्दी के संत्तों का सबंध वेदांत 
मतानुयायी पूर्वब्तों कतिपय महात्माओं से स्थापित करता है), और मुकुद ब्रह्म 
चारी का एक शिष्य-जिस का नाम श्रधर था-अनप शर्मा के पुन के रूप में झव- 
तरित हुआ, और इसी का नाम तुलसीदास हुआ; यह पुराणों में परम निष्शात 
हुआ, और अपनी गहिणी के उपदेशों से प्रेरित होकर राघवानंद के पास आया 
श्र उन से रामानदी सप्रदाय में दीक्षित हुआ ॥१ प्रश्न यह है कि यह कपन 


१ शामचद गोविंद कांडे : सरस्वती! ३ *सविष्य मद पुराय” अतिसय पर 
« जिह्द १९, पृ० इ७ खैड ४, भध्याय २२, श्लोक ९-११ 
3 बडी, इलोक २७-२५ 


७४ सुज्नसीदास 


कहाँ तक प्रामाणिक माना जा समता है। रामानंद की परंपरा का सम्यक्‌ 
विस्तार हमें नामादात जी के 'भक्तमाल! में मिल जाता है, श्र यह विस्तार 
प्रामाणिक इस लिए. हे कि स्वतः नाभादास जी इसी परंपरा में थे। नामादास 
जी गोस्वामी जी के समकालीन ये | फलत; यदि कोई रापवानंद उन के समय 
में या उद पूर्व भी रामानदी संप्रदाय में ऐसे हुए होते जो शिष्य करते था 
फ़िए होते तो उन का उल्लेख संभवतः नामादास जी श्रवश्य करते । किंतु ऐसे 
किन्हीं राघवानंद का उब्लेस नाभादास जी ने भह्दी किया है| केवल एक ही 
राषवानद का उल्लेस बह रामानद जी की संबध-परपरा में करते हैं, और से 
रामानंद जी के गुर हैं,* राम्ानद जी की शिष्य-परंपरा में नहीं है। फलत; इस 
पुराण के साहंय की प्रामाणिकता श्रत्यंत सदिग्ध है । 
काशी की सामग्री 
३४. काशी में हमारे कवि के जीवन वृत्त से संबंध रपने वाली कुछ साम्मी 
है जिस पर विचार करना आवश्यक होगा | काशी में श्रती और गंगा के संगम 
पर ( जहाँ पर असी का नाला गंगा में मिलता है ) एक पुराना पक्का घाट है, 
जिस को तुलसी-घाढ कहते हैं| इस घाट से मिली हुई एक इमारत भी है जो 
कई बार की मरम्मत और पुनर्निर्माण के 'अन्‍ंतर भी तयशः नवीन नहीं है । 
इस इमारत हि नीचे के संड में एक मीची लबी कोठरी है जिस में हनुमान जी 
की एक मूर्ति स्थापित है | यह कौठरी गोस्वामी जी के ही समय की कही जाती 
है, और बहुत कु वैसी ही जान भी पड़ती है | इस इमारत के ऊपरी पड में 
कुछ पुरानी गूर्तियाँ रफ्ली हुई हैं, और इन में से कुछ गोस्वामी जो वे समय 
की कही जाती हैं | लकड़ी का एक इक्झा है जो उस नाव का इकड़ा बताया 
जाता है जिस पर ग्ोस्पामी जी गंगा पार किया करते थे। कपड़े की वेहन मे 
एक जोड़ी खड़ाऊँ को रकपी हुई हे जो गोस्वामी जो को बताई जाती दे । और, 
एक चित्र भी है जो गोल्वामी जी का बताया जाता ई। यह चित्र नया, है--- 
जो इस के रंग आदि से स्पष्ट ज्ञात होता दै। किंतु, यह एक पुराने चित्र के 
आधार पर बना हुआ है, जो अत्यत असावधानी के साथ मामूली स्याही से 
एक पुराने और साधारण काग्नज़ पर सींचा हुआ है, ययपि इस वात पर 
विश्वास करने के लिए कोई कारण नहीं दिखाई पड़ताकि उक्त चित्र गोस्वामी 


+ “भ्रक्तमाल? छपय ३० 


अध्ययन का आधार ज्ड 


जी का ही है | सडाऊँ भी बहुत बुछ नई जान पटती है, और घिसी हुई भी 

नहीं है | शेष के लिए अवश्य अविश्वास करने का कोई स्पष्ट कारण नहीं 

ज्ञात होता है। उपर्युक्त के श्रतिसिक्त इसी स्थान पर हाल के बुछ कागजात 

भी हैं, जिन से गोस्वामी जी वे जीवन इच पर कुछ प्रकाश पहता है | उन 

का उल्लेस आग यथा स्थान हागा । उन की प्रामाणिकता के सबंध में कोई 

संदेह जनऊ बात नहीं ज्ञात दीती, इत लिए हम उन्हें प्रामाणिक मान सकते 

हूँ | गापालमदिर के श्रद्यते में इसी प्रकार की एक अ्रत्यन्त नीची कोटरी है, 

जिस के सवध में प्रसिद्ध है कि उसी म उैउठकर गास्वामी जी ने 'विनयपत्िका? 

के अधिकतर पदों की रचना की थी। जन श्रुति ऊ अतिरिक्त इस प्रसिद्धि का 

कोई आधार नहीं दिलाई पडता | इनके अतिरिक्त प्रह्मदघाद पर गगाराम 

ज्योतिषी का एक स्थान है | कहा जाता है कि पहले पहल काशी थाने पर 

गास्वामी जे इन्हीं के साथ ठहरे ये | गगाराम जी 7 उत्तराधिकारी वहाँ कमी 

हूं, और उनके पास एक पुराना चिन है जिसे वह गास्वामी जी का चिन बताते 

हं और कहते हैं कि उसे जहाँगीर ने बनवाया था। इस चित का कुछ 

सविस्तर परिच्रय श्रावश्यक होगा, क्योंकि प्राय इसी चित्र का प्रामाणिक 
मान फर की गई इस की बहुत सी नक॒लें प्रकाशित साहित्य में मिलती हैं । 

चिन के ऊपरी हाशिये पर “तुलसीदासर तथा “स० १५५५१ नागरी 

में लिखे गए. हैँ किंतु दौनों की लिखाबठ म साम्य कम है। इस में जिन 

का चित्र है वे नदी फे किनारे बने हुए एक भव्य प्रासाद के नदी 

र निकले हुए बारजे पर मख़मल के गद्दे पर एक माटे मसनद के सहारे 

( मात्ना फेर रहे हैं, नदी के दूसरे तड पर एक क्रिला पना हुआ है, 

।की अवस्था लगभग ६० वर्ष की ज्ञात होती है, शरीर सुन्दर और 

है, बायीं सुजा सूखी हुई है, और श्रीवैष्णव सम्प्रदाय की तिलक मुद्रा 

एन शरीर भर में लगी है। चित्र पुराना अवश्य है पर कदाचित्‌ स्० 

«का नहीं । इमारत की शैली के आधार पर कलाबिदू राय इष्णदांस 

' कपन है कि यह गोस्वामी जी के जीवन-काल की कृति नहीं है उतत 


की इमारतों में प्रासाद निर्माण की यह रीली नहीं पणई जाती, उन का 


है कि इस शैली का प्रधलन मुहम्मदशाह के बाद हुआ |" गगाराम 


* प७ शामनरेश्न त्रिपाठी « राम चित मानस भूमिया, ए० ४७ 


छ्छ चुजसौदास 


कहाँ तक प्रामाणिक माना जा सजता दहै। रामानंद की परंपरा का सम्यक्‌ 
विस्तार दम माभादास जी के 'मऊमाल? में मिल जाता है, और यह विस्तार 
ग्राम्माशिक इस लिए है कि स्वतः नामादास जी इसी परंपरा में थे । चाभादास 
जी गोस्वामी जी के समकालीन ये । फलतः यदि कोई राषवानंद उन के समय 
मे या कुछ पूर्व भी रामानंदी सप्रदाय में ऐसे हुए होते जो शिष्य करते या 
किए: होते ती उन का उल्लेस़ सभवतः नाभादास जी श्वश्य करते | किंत ऐसे 
किन्हीं राघवानेंद का उल्लेस नाभादास जी ने नहीं किया है। केवल एक ह्दी 
राघवानंद का उल्लेस वह रामानंद जी की संबंध-परंपरा मे करते हैं, और वे 
रामानंद जी के गुरु हैं,* रामानद जी की शिष्यन्यरंपरा में नहीं है। फलतः इस 
पुराण के साचय की प्रामाणिकता श्रत्यंत संदिग्ध है | 
काशी की सामग्री 
३४, काशी में दमारे कवि फेजीवन इत्त से संबंध रफने चाली कुछ सामग्री 
है जिस पर विचार करना श्रावश्यफ होगा । काशी में श्रसी और गंगा के संगम 
पर ( जहाँ पर अती का नाला गंगा में मिलता है ) एक पुराना पक्का घाट है, 
जिस को तुलसी-घाढ कहते हैं | इस घाट से मिली हुई एक इमारत भी है जो 
कई बार की मरम्मत और पुनर्निर्माण के ' अनतर भी सबंशः नवीन नहीं है। 
इस इमारत के नीचे के संड मे एक नीची लबी कोठरी है जिस में हनुमान जी 
की एफ मूर्ति स्थापित है । यद्व कोठरी मौस्वामी जी फे द्वी समय की कही जाती 
है, श्रौर बहुत कुञ्" वैसी ही जान भी पड़ती है! इस इमारत के ऊपरी सड में 
कुछ पुरानी मूर्तियाँ रक्‍्सी हुई हैं, , और इन मे से कुछ गोस्वामी जी वे समय॑ 
की कही जाती हैं | लकड़ी फा एक टुकड़ा है जो उस नाव का डकड़ा बताया 
जाता है जिस पर गीस्‍्वामी जी गया पार किया करते ये | कपड़े की बेठन में 
एक जोड़ी खड़ाऊँ की रक्‍्जी हुई है जो गोस्वामी जी की बताई जाती है । और; 
एक चित्र भी है जो गोस्वामी जी का बताया जाता है | यह चित्र नया, है-- 
जो इस के रंग आदि से स्पष्ट ज्ञात होता है। किंतु, यद एक पुराने चित्र के 
आधार पर बना हुआ है, जो अत्यत असावधानी के साथ मामूली स्याही से 
एक पुराने ओर साधारण काग़रज़ पर सींचा हुआ है, यद्यपि इस बात पर 
विश्वास करने के लिए; कोई कारण नहीं दिखाई पड़ता कि उक्त चिन गौस्वामी 


*$ “मक्तमाल! चृधय ३० 


अध्ययन का भाधार छ्डे 


जी का ही है। सड़ाऊँ भी बहुत कुछ नई जाय पर्ती है, और पिसी हुई भी 
नहीं है । शेप के लिए अवश्य अ्रविश्वास करने जा कोई स्पष्ट कारण नहीं 
चाद हाता है। उपर्युक्त के अतिरिक्त इसी स्थान पर द्वान के कुछ कागजात 
भी हैँ, जिन से गोस्वामी जी के जीवन इच पर कुछ प्रकाश पड़ता है | उन 
का उल्लेख आग यया स्थान होगा । उन की प्रामाणिकता के सबंध में कोई 
सदेद्द जनक वात नहीं शत दोती, इस लिए हम उन्हें भामाणिक मान सकते 
हैं। गोपालमदिर के अद्दाते में इसी प्रकार की एक श्रत्यन्त नीची कोठरी है, 
जिस के सबध में प्रसिद्ध है कि उसी मे उठकर गास्वामी जी ने 'विनयपत्रिका? 
के अधिकतर पदों की रचना की यी। जन शुत्ति के अतिरिक्त इस प्रसिद्ध का 
कोई झाधार नहीं दिस़ाई पत्ता | इनके अतिरिक्त प्रह्मदघाठ पर ग्रभाराम 
ज्योतिपी का एक स्थान है । कहा जाता है कि पहले पहल काशी श्राने पर 
गोस्वामी जी इन्हीं के साथ ठहरे ये | गगाराम जी + उत्तराधिकारी वहाँ अभी 
है, और उनके पास एक पुराना चिन है जिसे बह गीस्वामी जी का चित उताते 
हैं और कहते हें क्लि उसे जहाँगीर ने बनवाया था। इस चित का कुछ 
सविस्तर परिचय श्रावश्यक द्वागा, क्‍योंकि प्राय इसी चित्र का प्रामाणिक 
मान कर की गई इस की बहुत सी नक्नलें प्रफाशित साहित्य में मिलती हैं | 
चित्र के ऊपरी दवाशिये पर “तुलसीदास” तथा “स० १६५५०? नागरी 
प्रक्षेरों में लिखे गए, ह किंतु दोनों की लिसाबट मे साम्य कम है। इस में जिन 
उहात्मा का चित है वे नदी के किनारे बने हुए एक भव्य प्रासाद के नदी 
डी ओर निकले हुए; बारजे पर मख़मल के गद्दे पर एक मोटे मसनद वे राहयरे 
गैठ कर माला फेर रहे हैं, नदी के दूसरे तद् पर एक क्रिला पना हुआ है. 
प्रद्मात्ता की झ्रवस्या लगभग ६० वर्ष डी ज्ञात होती है, शरीर सुन्दर और 
इक्द्वरा है, बायीं भुजा यूखी हुई है, और भ्रीवैष्णव सम्प्रदाय की तिलक-मुद्रा 
यधास्थान शरीर भर में लगी दे | चित्र पुराना अवश्य हे पर क्दाचित्‌ स५ 
१६५७५ का नहीं । इमारत की शैली के श्राधार पर कलापिदू राय कृष्णदास 
जी का कथन हे कि यह गोस्वामी जी के जीवन-काल की कृति नहीं है : उर 
समय की इमारतों में प्राख़ाद निर्माण की यह शैली नहीं पाई जाती, शैली नहीं पाई जाती, उन के 
पिन है कि इस शैली का प्रचलन मुहृम्मदशाह के बाद हुआ।" गगारार 
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जी के उत्तराधिकारियों से चित का फ्रोटोग्राफ न मिल सका, श्रन्यथा वह यहाँ 
दिया जा सकता था। 

काशी में कुछुऔर मी स्थान हैं जिन का सबघ इमारे कवि से बताया 
जाता है | परन्तु हमारे अ्रध्ययन में उन से कोई उल्लेस योग्य उद्दायता नहीं 
मिलती, इस लिए उन पर विचार करने की आवश्यकता यहाँ नहीं है। 

इन स्थानों फ्रे अतरिक्त तीन बस्तर काशी में और ऐसी हैं जो महत्व 

टाब-__म्न्न्स्‍्स्टुट 
पूर्ण हैं । इन में से एक है स० १६६६ का लिखा हुआ पचायतानामा, जो 
पहले अरगीषाद निवासी टोडर के उत्तराधिकारियों के पा था शोर अब 
काशिराज फे सम्रह में है । दूसरी है वाल्मीकि रामायण? के उत्तर-काड कौ 
एक प्रति जी स० १६४१ फी है और वहीं हे सरस्वती-भवन पुस्तकालय में 
सुरक्षित दे, ओर तीसरी न पीर लिसी हुई 'विनय-पत्रिका! की 
एक प्रति; जी रामनगर के चौघरी छुलीसिंह के पास है। ग्रोस्वामी जीपे 
हस्तलेण के सबंध में बिचार करते हुए. आगे इसी ग्रथ में यथा स्थान हम ने 
तीनों का परिचय द्विया है, और ययेष्ट विस्तार के साथ उन पर विचार भी किया 
है, इस कारण यहाँ पर उन के राबध का कोई विस्तार देने की आवश्यकता 
नहीं है | 
अयोध्या की सामग्री 

३५. श्रयोध्या मे केवल दो सामग्रियाँ ऐसी हईं जिन था उल्लेस प्रस्तुत 
प्रसामेकिया जासकता है; 

(क) ठुलसी चौरा तथा तत्सबधी जग भुतियाँ, और 

(स) भ्रावण कुज में सुरक्षित स० १६६१ की लिपी “मानस! के 
बालकाड की हस्तलिणित प्रति | 

पहली के सवध मे कद्दा जाता है कि गोस्वामी जी ने, स० १६३१ मे, 
अयोध्या में यदवी ठहर कर “मानस? की रचना की। स्वर्गीय लाला सीताराम 
ने तत्सथघी एक प्राचीन प्रमाण का उल्लेत़ किया है। बढ लिसके हैं : 
“अपीष्या के इतिहास की खोज में हम को एक गीत मिला | इस ग्रीत बा 
रचने वाला एक मुसलमान फ्क्ीर मोहन साई था जो स ० १८१२ में विद्यमान 
थाश (यह गीत उन्हें कहाँ भाप्त हुआ इंस का उल्लेख उन्हों ने नहीं किया 
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है, और न इसबात का कि फ़क्कीर मोहन साईं का समय उन्हों ने कैसे 
निर्धारित किया ) : 
अवध की भूमि पवित्र सब है पविश्रतम उसमें है छुठसीचौरा। 
कवाफु करते दे रोजू उसका रिरंचि नारद सहेस गौरा ॥ 
जमाया आसन उसी के नीचे अझिद सुनि योगिराज जी मने। 
वर जानते मर्म भीतरी थे बता दिया था उन्हे किसी ने। 
यहाँ पे काशी से जब गोसाई” पधारे श्रीराम रस में भीने। 
सुना के आ्रादेश अपने गुर का उन्हें ही स्पा सब डस यती ने। 
जला के तन योग अप्नि में सिधारा तब गुर पाद पत्म भौरा ॥! 
छगी जब इकतीसी रासनौसी शुसाई जी ने कुलम उठाई। 
उच्चाह से राम ब्याह सैंतीस समाप्ति तिथि मानी सुधाई। 
हु जो पूजा की धूम्त सुरान ने रासगाया ये थी बढ़ाई। 
सुदिष्य मनि दीन शुचि अजौकिफ सुघरता जिनकी फह्टी न जाई। 
खबित था उसमें समेत परिकर के राप्त जी का शबीह औरा ॥ 
थी एक पर विष्णु जी की झॉँकी व” दूसरे पर थी राम सिय की ) 
व तीसरे पर अनुज इनुयुव विराजती सूति सीय पिय की । 
उन्ही की पूजा वहाँ पै होती चलाई मार्नों गुसाई" जी की। 
बना दिया मिरजा मादसिंद ने फरश जूमुरंद व घृत्नि ठौछी। 
बहुत दिनों तक चहल पहल थी प्तषट गया फिर समय का दौरा ॥ 
चढ़ा था शैतान खूबा के सिर कि ताजपोशी की की तयारी। 
उपाद कर फूश तड़त साजा दुसा के दिल श्री रुला के धाड़ी। 
यह तज़्त पर बैठने न पाया पहुँच के नौरंग ने जान मारी। 
मुगल के धर रुन फश छुश्नी गुनाह ब्रेलज्जुत उसने चबखा। 
मुगल के घर रख फरश छप्नी पहुँच गये दिल्लियों पिथौरा॥ 
रहा सहद्दा छृंद्व बेविकायुत जो था ही जिन्दा गवाह सबका | 
बचा न वह भी बचे तो फैसे कि दिल गए जब कि सातों तवका। 
बह चैसा संवत था बेवफा का कि नाम धारद ग्रवास रय का। 
व जन्म प्र ता का कैसे माने कि चुयकरी तिथि इमन फो जेंचका । 
अस हट पत्थर की येदिका है उसी पर सिर हम पटकते धौरा ॥ 
इस साक्ष्य की प्रामाणिकता के सबंध में बहुत निश्चित रूप से कुछ 
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नहीं कद्या जा सकता, क्यों कि स्वर्योय लाला जो ने उक्त गीत के प्राप्तिस्थान 
तथा रखमिता के क्रमय पा उल्लेख सम्रमाण नहीं किया है। मोहन साई व 
लिए जो तिपि स्वर्यीय लाला जी ने दी है वह यदि टीरू मान ली जावे, और 
यदि यह भी मान लिया जावे कि रचना ऊक्त माहन साई की ही है, ता श्रधिक 
से अधिक हम यह कह सकते हैं कि लगमग २०० यप्त पूर्य इस प्रसार वी एवं 
चन-श्रुति प्रचलित थी जिस ग्रकार की जन श्रुति का उल्लेख उक्त गीत म हुआ 
है। उपयुक्त सामग्री में से दूसरी का परिचय यथास्थान आगे चलकर विस्तृत 
रूपमें हुआ है, इस लिए. यहाँ पर तत्सबधी किसी प्रभार वा विष्तार अनाव 
श्यक हागा | 
राजापुर की सामग्री 
३९ राजापुर, जिला बाँदा, में जो सामग्री हमारे कदि के जीवन इंच से 
सबध रफने वाली प्राप्त है उस पर भी हमें विचार करना आवश्यक हांगा। 
वह मक्रान जो तुलसीदास का कहा जाता था, बाढ आने के कारण यमुना 
के गर्भ म॒ चला गया है--बह यमुना के निरे तट पर था--और नदी से कुछ 
हट कर एक दूसरा पका मकान अगर बनाया गया है । पहले वाले मकान का 
अगर एक चित्र मात प्राप्त है, जो १८८७ ई० में लिया गया था। यह स्वर्गाय 
लाला सीताराम द्वारा सपादित नस के अयोध्याकाड री मूप्तिका म दिया 
हुआ है। मानस! की जिस प्रति की प्रतिलिपि से उपयुक्त सस्करण स्वर्गीय 
लूला जी ने तैयार किया था, बह प्रति श्रभी तक राजाधुर में कसी हुई है। 
यह श्रय प० मुन्नीलाल उपाध्याय के पास है श्र बडी कठिनता स दशममभान 
के लिए मिलती है| कहा जाता है कि प्रति गास्वामी जी के द्वाथ की लिपी 
हुई है। प्रति का परिचय देकर उक्त कथन की प्रामाणिक्ता की सबिस्तर जाच 
हम ने यथा-स्थान ग्रागे चलकर इसी ब्रथ में की है, इसलिए यहाँ पर उस के 
सबंध मे क़्सी प्रकार का विस्तार अनावश्यक हागा | 
इस नए स्थान पर एक कमरे में एक प्रस्तर मूर्ति स्थापित है, भिस को 
गास्‍्वामी जी की प्रतिमूर्ति ववलाया जाता है। इस मूर्ति की आर विद्वा्नी का 
ध्यान पूर्णरूप से आकपित नहीं हुआ है, इसलिए कदाचित्‌ कुछ विस्तार के साथ 
इस का परिचय और इस की प्रामाणिक्ता के सबध में बिचार करना अनुप 
युक् न द्वामा | इस मूर्ति का प्रतिचित अमी तक किसी अन्य व्यक्ति को नहीं 
प्रात है। यद उक्त स्थान के अधिकारियों की विशेष कृपा थी कि मुझे उन्हों ने 
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उस का प्रतिचित लेने दिया, और इस ग्रथ में छस चिन को में कृतश्तापूर्धफ 
प्रताशित कर रहा हूँ । मृति एक सुहट काले पथर की बनी हुई है, और अन॒- 
भान से दो फ्रीट ऊँची होगी। चित्रित व्यस्त आसन को मुद्रा मे है, और 
सुलसोी को माला फेर रहा है। भाजा फेर रहा है | उस की याटों में तथा उस के बत्त पर उसी 
प्रगार के तिलक के चिन्ह है जैये मस्तक में, ओर यह चिन्दर श्री वैष्णव सप्रदाय 
के जान पड़ते हैं | गले मे तुलसी की माला पी हुई है। शरीर इफ्हरा है। 
यह सत अ्रश चित्र से श्रेंगयरखे से टका छुआ है । शिर पर जद्यजूट है, पर बह 
चित्र में टोपी से उक्त हुआ है। मस्तक पर का तिलक तथा आस चाँदी से 
मढ़े हुए हैं जैता कि चित्र मे भी दिलाई पड़ेगा। नाऊ ने ऊपर तथा दोनों 
भौहों के प्रीख मे मस्तक के तिलक के नीचे मिला हुआ श्वेत चदन का एक 
विकोश आधार पनाया हुआ है जो चिन में भी देसा जा सफ्ता है। सच्चेप में 
यही उस मूर्ति का आरास-प्रकार है ) 

मूर्ति छुलसीदास की ही है अथवा किसी अन्य सत की, इस प्रश्न का 
उत्तर पूर्ण निश्चय के साथ देना कठिन है । फिर भी बुछु ऐसी बातें हैँ जिन ने 
कारण इस के तुलसीदास जी ही होने की यपेष्टसभावना अवश्य है। यह मृति 
यमुना की रेतों में से युनप्रात्त की हुई कही जाती है। इस प्रकार यह घर 
प्राप्त हुई यद कहना कदाचित्‌ कठिन होगा | फिय सन्‌ १६०६ तक किसी भी 
समय यह अवश्य प्राप्त हो चुकी थी, क्‍यों कि इस थ्राव वा उल्लेस बाँदा ज़िले 
के उस गजेटियर भे होता है जो सन्‌ १६०६ मे प्रशाशित हुआ या ।' मूर्ति 

नप हि किल्मन्‍स्ट या. ीडपाा- पा इस्ये >> भ् 
की प्राचीनता तो एक प्रात से पहुत स्पष्ट हैं | उस पर तिलक वे जो चिह्न बादों 
पर त्ञपा चक्षस्थल पर बने हई वे बहुत घिसे हुए हैँ] ऐसा जान पड़ता है कि 
डँगलियों से इन चिह्नों पर चदन का लेप किया जाता था जिस के कारण यदद 
चिह्द शरीर के श्रन्प अशों की अपेक्षा कहीं श्रधिक्त पिस गए हैं| मूर्ति की 
कला भी उस को उत्तर-मध्य युग का बतलाती है, जैसा कि चिनर से देखा 
जा सकता दे | फ्लव* मूर्ति काफी प्राचीन है इस में सदेड नहीं | प्रश्न शव 
यह दे कि प्रति-मूर्ति इमारे कबि की दी है या कियो अ्रन्य मध्यजालीन सत वी 
घुलसीदास के ही सबध की सभावना विशेष दे | ठलतीदास राजापुर में बहुत 
दिनों तक रहे थे, और यहीं तक नहीं, कह ज्ञाता दे कि राजापुर का क्रस्त्रा 
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मी उन्हों ने ही बखाया या।" फलत- राजापुर छोड़ने पर या यह संसार 
छोडने पर, उन की स्टृति श्र उन के स्थान की स्घृति की रक्ा के लिए 
यदि वहाँ के लोगों ने उन की इस प्रतिमूति का निर्माण कराया रहा हो तो 
कुछ आरचर्य नहीं | यमुना की बाद में कमी यद मूर्ति असभव नहीं कि उस 
के गर्भ में चली गई हा और पीछे रेत म से निकली दो | बिराध में कोई यात 
नहीं दिलाई पत्ती । इसलिए यह अनुमान करना कदाचित्‌ उचित हागा कि 
प्रतिमूतति गास्पामी जी की ही है। 

हाल ग ही प० रामबहोरी शुक्र एम्‌० ए० ने राजापुर के मुग्राफीदारों 
को मिली हुई दो सनदों का उल्लेस किया दै।९ इन में से एक पत्ना-मरेश 
हिंदू पति की दी हुई है, जिस के द्वारा किन्हीं सीवाराम के हक़ में उस पुरानी 
सनद का लाभ उठाने की स्वीकृति है जिस के द्वारा उन के पूर्वजों को राजापुर 
कस्बे मं कुछ खोंची आदि मिलती था रद्दी थी। इस में तुलसीदात का नाम 
नहीं आया है | इस के पहले वाली सनंद में तुलसीदास का नाम अवश्य 
श्राता दे। किंतु कागज को कीडों ने इतनी बुरी तरद से काठ डाला है कि 
्सीवाराम! नाम के पीछे आने वाले 'के! तथा बाद में आने थाले 'सश्के 
बीच का अश नहीं रह गया दै। इस सामग्री की प्रामाणिकता के सब॑ध में 
ठीक ठोक कथन उक्त समद के देखने वे अ्नतर ही किया जा सकता था। 
किंतु खेद है कि प्रध्तुत लेखक को न ता उस वा मूल ही देसने को मिला 
आर न उस का काई प्रति चित्र ही। फलत आगे हम उस से प्राप्त साय 
पर यह कल्पना कर के विचार करेंगे कि प० रामबद्दोरी जी उस के अस्तित्व 
तथा उस के द्वारा उपस्थित करिए हुए मलमून के सबंध में जो कुछ कह रहे 
हैं बह यथावत्‌ हे | 

सोरों की सामग्री 

३७, सोरों, जिला एटा, और उस के आस पास में इधर कुछ दिना मं 
जो विस्तृत ओर पूल्यवान्‌ सामग्री गोस्वामी तुलसीदास जी के जीवन दत्त से 
सबंध रखने वाली प्रात्त हुई कही जाती हैं उस का भी परिचय देकर उस पर 
विस्वारपूवंक विचार करना श्रावश्यक होगा । सामग्री निम्नलिखित हे * 
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अध्ययन का आधार | 


(१) “मानस? के पाला की एक प्रति की पुष्पिता, जो स० १६४३ 
की लिखी हुई कही जाती है. 

(२) मानस? के अरस्यक्ाड की एक प्रति की पुष्पिफ, जो ग्रापाद 
झुद्द ४ य० १६४३ की लिसी हुई कटी जाती हे, 

(३) कृष्णदास रचित “गफ़रचेत माहात्म्य भाषा माहात्म्य भाषा? की एक प्रति, जिस 
का रचना-काल स० १६७० जताया गया हैं, 

(४) मुरलीघर चत॒वंद्री-कृत 'रक्नावली? की एफ प्रति, निस का रचना 
काल स० १८२६ बताया गया है, 

(3) 'स्तावती लउ दोहा सम्रहः की दो भ्रतियाँ, 

(६) दोहा रज्नायली? की एऊ प्रति, 

(७) सोरों में तुलसीदा8 के स्थान का श्रवशेष, 

(-) हलसीदात के भाई नद॒दात के उचराधितारी, 

(६) सोरों में स्थित नरझ्धिह जा का मदिर, और, 

(१०) सोरों मे नरसिद् जी चौधरी के उत्तराधिकारी | 

इन सभी सामग्रियों को में ने जिस रूप मपाया है उस का एक सक्तिस 
विवरण नीचे ययाक्रम देने का प्रयत्न क्या जा रहा है | 

(१) 'मानस? के बालकाड की प्रति हाथ के बने हस्फे सफ़्द रग के 
कागरण पर लिसी गई है, जिस का आकार ११३” » ६* है। प्रति के चारों 
ऊ़िनारों को उल्लेखयोग्य क्षति पहुँची हे, और वायाँ किनारा तो आग से 
जला जान परता है ] कई पत्रे, निनसें अधम पत्रा भी सम्मिलित हे, खडित हैं। 
अतिम पत्रा अवश्य बचा हुआ है, पर वह भी अच्छत नहीं उच पाया है। इसी 
पन्ने पर वह पुष्पिका दी हुई है, जिससे प्रति का लिपिकाल आदि ज्ञात होता 
है। कुल म्रति, और युष्यिका भी, चसकदार वाली स्याही से लिखी हुई हे । 
देफने में प्रति इतनी काफ़ी पुरानी जान पदती दे कि वह विक्रमीय सनहवीं 
शताब्दी की कद्दी जा सके | पुष्पिका निम्नलिखित है ३ 

४इति थ्री रामचरित मानसे सकल क्‍लि कलुप विध्वसने विमल... 
गये उपादिनी चाम १ सोशन रुम्गाप्त- | सवत्‌ १६४३ शाके . - १५०८ 

» वासी नन्ददास पुत्र ऋृष्नदास हेत जिपी रघुनाथदास ने कातौपुरी में” * 


% दिंदवाले स्थानों पर कागज निका हुआ है 


दर चुलसौदास 


« इस पुष्पिका में यह ध्यान देने योग्य है कि उन कुल “शब्दों पर जो 
“वाही? से प्रारम हो कर “में? पर समाप्त द्वोते हैं--अ्र्थात्‌ पुष्पिफा फी तीसरी 
पक्ति के सभी शब्दों पर--पीछे से हल्की काली स्याद्दी फेरी गई हे। कहा 
जाता है कि यह्व प्रति कई बष हुए सोरों निवासी स्वगोय मुरारीलाल शुक्क से 
आ्राप्त हुई थी, जो अपने को गोस्वामी जी का वशधर कहते थे | 

(२) 'मानस? के अरण्यकाड की प्रति हाथ के बने गहरे भूरे रग के 
कागज पर लिसी हुई है, जिस का आकार १२४ % ६३” है। किनारे घिसे 
हुए हैं, पर अन्यथा प्रति को कोई विशेष क्षति नहीं पहुँची है | इस प्रति पे भी 
कई पत्रे, जिन में पहला भी सम्मिलित है, खडित हैं | ग्रतिम पत्रा बचा हुआ 
है और बह अक्षत भी दे | इसी मे वह पुष्पिफा दे जिस मे प्रति का लिपिकाल 
आदि दिया हुआ है। पुष्पिका के एक अश को छोड कर कुल गाढी जाली 
स्थाद्दी से लिखी हुई है। देसने में इतनी काफी पुरानी जान पडती है कि 
बिक्रमीय सनहवीं शताब्दी की कही जा सके | पृष्पिका इस प्रकार है : 

“*इति भी रामायने सफल कलि कछुप विध्वसने विमल वैराग्ये सपादिनी 
पथ सुजन सथादे राम पर चरित्र बर्ननों नाम ठृतियों सोपान औरन्यकाड 
समाप्त ॥३॥ थी तुलसी दासग़ुरु की आग्या सों उन के भ्रातासुत कृष्णदास 
सोरों छेन निवासी देत लिपित लबछ्िमनदास कासी जी मध्ये सबत्‌ १८४३ 
अपाट सुद्ध ४ सुक्रे इति ॥४ 

इस पुष्पिका से यदृ ध्यान देने योग्य है कि “इति» से ४श|» तक का 
अश पहले लाल स्पादी से लिखा हुआ था, पीछे से उस पर चम+दार काली 
स्याद्दी फेरी गई है। इस पुनरेजन में केवल “इति” शब्द और “प्ये?? के एकार की 
माता अपने पहले के रग मे बने हुए हैं, शेप सभी काले कर दिएः गए: हैं। 
इस अश के अनतर “श्री” से ४इति |» तक का अ्श चमकदार काली स्याद्दी 
से लिया हुआ दे | इस पर फिर स्पादी नहीं फेरी गई है, केपल सवत्‌ का 
४३६४? पुलतलेएल यए परिण(र्ठ जान पट्ता है ॥इस प्रति का मी घाति-स्थान 
और प्राति-काल यददी बताया जातादे जो उपर्युक्त वालकाढ की प्रति शा बताया 
जाता ६ । 

(३) “यूकरत्षेत मादात्म्य भाषा? की प्रति द्वाथ वे बने मूरे कागज़ पर 

लिपी गई है, निस का झारार ११२ * ७६ है। किनारे कुछ पिसे हुए 
हैं । प्रति संपूर्ण प्रात है, कोई भी पत्रा उसका स़डित नहीं है। प्रति भर में 


अध्ययन का आधार मरे 


एक सामान्य गाढ़ेपव और चमक की काली स्याही का अयोग हुआ है । देसने 
मे प्रति इतनी पुरानी छान पड़ती है कि विक्रमीय उच्नीसर्वी शताब्दी की कहा 
जा झृके | पुष्पिकरा उसकी इस प्रकार है: 

“संवत्‌ १८७० मिति काविक वदी ११ एकादशी चुधवासरे लिफितम्‌ 
शिवसद्याय कायस्थ सोरों मध्ये ॥? रै 

इस प्रति के संबंध में एक बात ध्यान देने योग्य है; इस का प्रत्येक 
शब्द एक दूसरे से अलग-अलग लिखा गया है; रण कर और मिला कर नहीं 
लिखा गया है, जैसा हमें प्राचीन हस्तलिजित प्रतियों में मिलता है। इस अ्रति का 
भी आत्ति स्थान तथा प्रात्ि-काल वही बवाया जाता है जो उपयुक्त 'मानस! 
की प्रतियों का बताया जावा है। 

पुष्पिका के नीचे रिनन्‍्हीं मुरलीधर चतुर्वेदी रचित पाँच छुप्पय भी दिए 
हुए हैं। यह भी उसी लिसाबट में हैं जिस में शेप प्रति है, और इन की स्याही 
भी वही है जो शेष प्रति की है, जिस से यह स्पष्ट हे कि इन का भी लेखक और 
लिपिकाल, यही होगा जी शेप प्रति का है। इस थ्रेश में मी हमें प्रत्येक शब्द 
एक दूसरे से अलग-अलग लिखे गए मिलते हैं, सटा कर आर मिला कर लिखे 
गए नहीं, मिलते । तु 

इन छप्पयों के श्रनंतर उपर्युक्त प्रति में हमें कृष्णदास रचित एक 
'कष्णुदास बंशाबली! भी मिलती हे जो दस दोहों में समाम होती है | इस (वंशा- 
बली? की लिखावट शेष प्रति की लिखावट से मिलती है, पर इस के अच्रों का 


“आकार उपयुक्त अंशों के अछरों के आकार से छोटा और इस की स्पाही 


उपयुक्त अंशों की स्याही से छुछ गाढ़ी है। फलतः यह स्पष्ट है क्रियद 
(वंशायली? शेप अंशों के धाद किसी समय लिखी गई, यद्यपि इस का भी लेसक 
बही था जो शेष प्रति का था । 'सूकरत्षेत्र माहात्य भाषा? अत्र पुस्तकाकार 
पराशित है, पर उस में मुरलीधर के उपयुक्त छप्पप और 'झृष्णदास बंशावली 
नहीं दिए गए हैं| * 

(६0) 'रताबली? की प्रति हाथ के बने भूरापन लिए हुए सफेद रंग के 
काग्रज़ पर लिखी हुई है, जिसका आकार ६३” % ७३” दै। किनारे किंचित्‌ 
पिसे हुए हैं । प्रति संपूर्ण गरात्त है । स्थाही ग्रति भर में इसकी काली है। देखने 


- में अ्रति इतनी पुरानी अवश्य जान पड़ती दे कि वद्द विक्रमीय उन्नीयर्वी शवाब्दी 


की कही जा सके | उसकी पुष्पिका इस प्रकार है ३ 


दर तुलसीदास 


*इति श्री रतनावली सपूरशम्‌ | लिपितम्‌ भ्री सुरलीधर चढुरवेदि 
रिष्येन रामवल्लभ मिश्रेन सोरों मध्ये रायत्‌ १८६४ || मारगरिर मासे शुक्ल 
पत्ते ६ शनिवासरे | कृष्णायनमः ॥? 

कहा जाता है कि यह प्रति कासगज, जिला एटा, निवासी मुनीम 
जुगुलकिशोर जी से प्राप्त हुई यी, और उन्हे भी यह कहीं अन्यत्र से ग्राप्त हुईं थी ! 

दल्वाबली? के पाठ के ठीक' नीचे उसके लेखऊ के ही रचे हुए. तौन 
छुप्पय मिलते हैँ | यद छुप्पय उन पाँच में से प्रथम तीन हैं जो हमे ऊपर 'सूकर 
ज्षेज-माहात्म्य भाषा? की प्रति में मिले थे | यह तीन छुप्पय भी उसी लिजाचड 
में ईं और उसी स्याही में लिसे गए हैं जिन मे “सत्ञावलीर, फ्लतः यद्द भी 
'रक्ावली? के साथ द्वी उसी के लेसक द्वारा लिग्वे गए. जान पडते हैं । 'रज्नाबली? 
अब दो सस्करणों में प्रकाशित है श्रौन्‍ उन मे से एक" में उपयुक्त तीन 
छुप्पय भी प्रकाशित हैं | किंतु इस में एक चौया छप्पय भी दिया हुआ है जो 
“ज्ञावली? वाली प्रति में नहीं है। 

(४) 'रतावली? लघु दोहा सम्रद! की दो ग्रतियाँ हैं। इन में से एक हाथ 
के बने भूरापन लिए; हुए सफ़ेद कागज़ पर लिसी हुई है, जिसका आकार 
६” % ५५” है। किनारे इस प्रति के घिसे हुए नहीं हैं, वे ज्यों के त्यों हैं | 
प्रति संपूर्ण दे । स्याही प्रति भर में काली दे । देखने में प्रति पुरानी अवश्य 
शात होती है, यद्यपि बहुत सावधानी ये साथ रक्खी गई जान पटती है | इस की 
पुष्पिका इस प्रकार है + 

८इति श्री रताचली लघु दोदा सम्रद सपूर्शम्‌ | लिखितमिद पुस्तकम 
पंडित रामचद्र बदरिया मामे शुभ सुवत्‌ १८७४ चैत्र कृष्ण १३ झगुबासरे ॥९ 

यद्द प्रति कद्दा जाता ४ कि प० अज्ञदराम जी शास्त्री बदरिया निवासी 
के उत्तराधिकारियों से प्रात हुई थी। उन का देद्वांत सं० १६४५ के लगभग 
हश्ना फट्दा जाता है! प्रति के मुससहष्ठ पर स० १६२४५ में क्या हुआ उन्हीं का 
इस्ताक्षर भी बताया जाता है। 

'रक्ावली लघु दोद्ा-सग्रह? की दूसरी प्रति हाथ के बने सफेद वाग़ज़ 
पर लिी हुई है, जिसका झाजार ६” +- ६३” दे | इस के किनारे कुछ घिसे 
हुए देँ। प्रति सपूण हे | स्यादी अति भर में हल्की काली है। देफने में प्रति 


$ प्र० मद्रदत्त बैधमूपण, यासगज, जिला एग्र (स० १९९५) 


। 
| 
]॒ 
| 


अध्ययत्र का आधार मरे 


इतनी पुरानी अवश्य ज़ान पदती है फ्ि बह विक्रमीय उन्नीसवीं शताब्दी की 
कही जा सके। उस की घुष्पिफा इस अयार है : 

०इंति भ्रीरताबली लघु दोहा संग्रह संपूर्णए्‌ | लिपितम्‌ इसुरनाथ 
पंडित सोरों जी मित्ती माह सुदी तेरसि १६ सोमवार सब श्८५५ में [8 

यद्द ध्रति कहा जाता है हि सोरों निवासी किन्हीं १० प्यारेलाल से प्रास 
हुई थी। 'रक्ावली लघु दोहा-संग्रहः भी 'रक्ावली? के उपर्युक्त उस सस्करण 
के साथ प्रकाशित है जिस में मुरलीपर-इृत उपयक्त तीन छुप्पय प्रशाशित हैं | 

(६) 'दोहा-रज्ावली? (रक्षावल्री? के उस संस्करण के साथ प्रकाशित 
है जोप० प्रमुद्यालु शर्मा से प्रोप्य है | इस के दोदे भी रत्नावली की ही कृति 
कट्दे जाते हैं| पर इस संस्करण का आधार कोई इस्तलिखित ग्राचीन प्रति है 
या नहीं यह कहना कठिन है । संस्करण के संपादक का कहना है कि प्रेत के 
लिए दोहो की एक प्रतिलिपि उन्हें प० भद्ददत्त जी से मिली थी, और उसी के 
अनुसार थे छापे गए हैं १ मैं स्वयं पं» भद्भदत्त ही से मिला था ! इस सबंध 
में प्रश्न करने पर मुझे उन से छात हुआ कि उन्हें भी प्रेस के लिए यह 
प्रतिलिपि पं० गोविदवल्लम भट्ट से प्राप्त हुईं थी; उन्हों ने बह प्रति स्वतः 
तैयार नहीं की या कराई थी। मैं पं० गोविंदवल्लम भट्ट से भी मिला था | 
इस संबंध में उन से प्रश्न करने पर सुझ से भट्ट जी ने कद्दा कि मत के लिए 
वह्द प्रतिलिपि एक प्राचीन हृस्तलिखित प्रति से कराई गई थी, जो उन के पास 
थी, पर उसे वद्द देहरादून या दरद्वार में छोड़ आए थे। इस दोहा-रत्नावलीर 
की विशेषता यह है फ़रि इस में हमर वें सभी दोहे तो मिलते ही हैं जो 'रत्ावली 
लघु दोद्;ा संग्रह? में मिलते हैं, साथ द्वी ६० और भी ऐसे दोदे मिलते हैं जो 
लघु दोहा संग्रह? में नहीं हैं, और इन ६० दोढों में हमें गोस्वामी जी और उन 
की ऊ्री के जीवन से संबंध रसने बाली वहुत सी ऐसी सामग्री मिलती है जो 
अन्यत्र नहीं मिल्षतों [ 

(७) म्दवल्ला घोगमारग (योगमार्ग) में बढ, गद्दी नामक एक मुसलमान 
ग्वाले (() का एक कच्चा मकान है | कद्य जाता है कि इसी मकान के स्थान 
पर पदले सोस्वासी ली का मकाल था / मझान चस्ठीके उत्तरी ऐिर पर है, 
उस के उत्तर में और कोई मकान नहीं है, पूर्व में एक कची सड़क और रास्ता 


$ 
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हे, पश्चिम मे अरन्दुल्नी गद्यो क/ मकान है, दक्षिण में अ«डुल्ला मशक वाने 
का मकान है। यह मकान ऊिसोी पुराने मकान के अशेष पर यनाया छुँत्ा 
जान पडता है। चद्दारदीयारी का फाठ्क स्पष्ट ही किसी पुराने पाठक के 
भम्माबशेप पर यनाया हुआ है । इस मकान के उत्तर पश्चिम की ओर लगभग 
दो फ्लोग के अतर पर एक गरघट है, और इस मकान के पूवे की ओर कच्ची 
सड़क के बाद मुसलमानों की एक बस्ती है जिस में कसाई भी हैं। हिंदुओं के' 
मकान इस ग्रस्ती में कदाचित्‌ एकाध ही हैं। 

(८) यहाँ पर सनाव्य शुक्रों का एक घराना है, जिस के समध म॒ यद 
कह्दां जाता है कि वह नद॒दास की बशपरपरा में हैं । इस समय इस कुल में एक 
पडित बावूराम हैं, और उन का एक भतीजा है जो उनके भाई उन स्प्र्गीय 
मुरारीलाल शुक्र का पुत्र है जिन से (मानस? की उपयुक्त प्रतियों की प्राप्ति 
बताई जाती है| 

(६) सोरों में चौधरियों के मुहस्ले में पक्के मकान का एक पददर है। 
यह नरसिंह जी के मदिर के नाम से प्रसिद्ध है | इस मे प्राचीन सश पूर्व और 
पश्चिम का दै, दक्तिण का ध्रश अपेक्षाइृत नवीन है, श्रौर उत्तर की और 
कोई बनावट नहीं रद्द गई है | इस में अब केवल दनुमान जी की एक मूर्ति है, 
और कुछ नहीं है। 

(१०) श्सी मुहस्ले मे चीधरियों के ऊछ पर हैं जो हमारे कवि के शुरू 
नरतिंद चौधरी के वशघर बताए जाते हैं| पढडित रगनाथ श्राजक्ल इन के 
मु्तिया हैं। 

शेप, इस कुल सामग्री का ययेष्ट परिचय प्रात कर लेने के अनतर 
अप हमें उस की प्रामाणिक्ता के सबंध में उस क्री पहिरग परीक्षा करनी 
चाहिए । 

(१) जब इस उपर्युक्त यालकांड की प्रति की प्रामाशिकता बे सबध में 
विचार बरने लगते ईं तो दमें नीचे लिसी बातें खटऊती हैं * 

(श्र) पुषण्षिका की श्रतिम पक्ति और अत से दूसरी पक्ति के यीच में 
एक छोटी श्रारी रेसा इस प्रशार पिंची हुई है कि उस से जान पड़ता है कि 
पुष्पिका उस से ऊपर द्वी समाप्त ही गई थी, और उस के नीचे थाली पंक्ति 
याद की दै । अप इस अतिम पक्ति के नीचे तीन छोटी आड़ी रेसाएँ एक 
दूसरे के समानावर संभवतः यद सूचित करने के लिए. सरींची गई हैं कि एक 


अध्ययन का आ्राधघार पं 


*पक्ति ऊपर वाली अ्रकेली आड़ी रेसा समाप्ति-यूचफ न मानी जावे | पर इस 
से बह ग्राव क्दाचित्‌ और भी प्रकट हो जाती है क्लि पुष्पिका की समाप्ति 
पदले वाली आडी रेसा पर ही हो चुकी थी ।_ - 

(3) अ्रतिम पक्ति की लियापट शेष प्रति और पुष्यिका की लिसायडट 
में पूरा पूरा मेल नहीं सती | दोनों में शैली, गति, अद्वरों के आकार, तथा 
शिरों-रेपा की लगाई में अतर जात होता है, कुछ पक्ति की समाप्ति की ओर 
पहुँचते हुए अन्तरों की गति, उनके बीच के फ़ाउले और उन की बनावट में 
साम्य दिखाई पढ़ता है । इन लिगबरटों का मिलान गोलाई और गत की 
हृष्टियों से इस लिए नदीं क्रिया जा समता कि अतिम पक्ति में अछरों के ऊपर 
स्याही फेर कर उन्हें प्रिगाद़ दिया गया हे। हि 

(स) ग्रत से दूसरी पक्ति में प्रतिलिपि की जो तिथि दी हुई है उस 
की लिखावट में बड़ी अ्रस्वाभाविकता जान पढ़ती है । ४५७ और “४४ के 
बीच मे इतनी जगह छूल जाती ढ्रै कि यदि स्वाभाविक्न रीति से लिसा जाटा तो 
उतने स्पान में एक और थक सरलता पूरक लिखा जाता) फिर “शाजे? और 
#शप्ूव्य के बीत्र में तो इतना अवर छोट दिया यया दे कि उस में दो 
अऊ अवश्य आ सकते ये यदि-वद्द शब्द कृमि द्वारा पत्रक्षति के पूष लिखे 
गए होते । 

(२) जब इम अरण्यकाड वाली पति की पुष्पिका पर विचार करने 
लगते हैं, तर इमें उस को प्रामाणिक मानने में निम्नलिखित श्र”चने क्ञात 
इोती हैं ४ है 

(अ) “श्री ठुलसी” से लेकर अतिम “इविः" तक की लिखावढ शेप 
अति और पृच्पिक्त की लिखावट से शैली, गति और अत्तरों के आकार वे 
विपश्र में मित्र ज्ञात होती है, यद्रपि वह गोलाई और गत, अछ्रो के बीच के 
पफासले और पक्ति की सौधाई के सुबध में एफ्न्सी जानु पडती है। “क” 
हुए ४१० और ४६» की ओर इकार की माता की बनावट में दोनों अशों 
म ऊुछ आदर ज्ञात दोता है । 

(3) खबत्‌ के तीन अक ४१६४? इस प्रजार पुननिमित हैं कि वे पक्ति 
के प्न्प अक्षरों और अको की अपेच्य बहुत बडे हो गए हैं | उन की इस 
अस्वाभारिक विकृति को देस वर यह असमभव नहीं जान पड़ता है कि किन्हीं 
दूसरे श्रकों को उिगाद कर उन का निर्माण जिया गया दो । 


5 सुंलसीदास 


(३) जय इम 'सकरत्तेत माहात्म्य माथा? की प्रति की जाँच करते हैं तो * 
हमें जा यात फ़टकर्ने वीलो मिलती है बह है उठ क प्रत्येक शब्द का दूसरे 
शब्द से अलग लिफा जाना, अत्यक शब्द मे ञाने वाले ग्रक्तर एक शिरोरेसा 
के नौचे लिए गये हैँ, और उन्ह प्रत्येक दूसरे शब्द दे यक्तुर समूह से ग्र॒लग 
रक़्सा गया हं | प्रति का लिपिकाल स० १८-७० दिया गया है| इस समय के 
लगभग की एफ भा ऐसी अन्य प्रति मेर देसने में नहीं आई है जिस मे उपयुक्त 
लेफन शैली यरती गई दवा । 

उपयुक्त बातें मुरलीधर के उन पाँच छुप्पय और कृष्ण दास की “कृष्ण 
दास वशावल्ी? के सबध म भी, जा प्रति क शत में दिए गए; हैं, कही जा 
सकती हैँ । 

(४) जब हम मुरलीघर चतुबदी कृत 'रक्षावल!! की जाँच करते ह ता 
हम एक बात उस ग॒ भी संब्कती है। वह ह उस मो विार शैली और 
शब्द विन्यास का अपेक्षाकृत आधुनिक हाना। नीचे लिग्वी पक्तिया भ यह 
बात ध्यान देने याग्य है रण 

सीम॒ भेस तुम करी पार। नाथ पेम के तुस अथार। 
सन्त सुप्रेम निज हिये धार । उतरे प्रिय सुरसरित पार। 
जग अधार पद प्रेम धार | जात सलुज भव उदधि पार । 
प्ेसत ह्ीन जीवन प्रसार । नाथ पेस सद्दिमा अपार ॥ 
(रत्ातता १६९६ १३२) 

(४३ “रत्नावली लघु .दोद्दा सम्रह! क सबंध म्‌ ग्वश्य हम कोई सदेह 
जमऊ यात नहीं जाते दाती । पर सोरों म॒ मिली हुई प्रत्येक अन्य साम्री ये 
सदेह्यतीव नहाने क कारण इस लिबु दाद्या सम्रए के सबंध मे भोजाई 
किसी का पर्यात विश्वास न हो तो कुछ आरचर्य नहीं। 

(५) 'दाह्या रक्नावली! की प्रति, यद्‌ काई प्राचीन प्रति है तो, हमे देखने 
को नहीं मिली, इक लिए उस्त के सबध में हम कुछ भी कहने में असमर्थ हैं | 

(७) कवि क घर क सबंध म सोरों म एक जनश्रति है 

चुलसी घर मरथद्द में गलकर्यिन के पास । 

अपनी करनी आप सग दू क्यों होय उदास ॥ 
ऊपर हम ने चिसत मकान की ल्पिति देती दे, उस के सबध म॑ यह जन श्रृति 
लागू दो सकती है, इस में सन्देद नहीं । कर 


अध्ययन का आधार हि मई 


इस मान के साथ एक और परपरा लगी चली श्री है। सोरो'फे 
लोगों का यह विश्वात है कि इस महान री मिद्दी क्नवर (कर्णमूल प्रदाद) 
नामक रोग में गुणपारी होती हे, और इसी लिए ये श्रव भी इसे ले जाते हूँ. 
और उपयुक्त रोग में इस का भ्रयोग बरते हैं | पर इस परपरा से यह बात 
सिद्ध नहीं होती कि वह मकात, जिस जी मिद्चे लोग इस प्रकार ले जाते हैं, 
तुलसीदास का था | 
इस मकान के सबध में एक ओर बात है जिसे सोरो को ठुलसीदाय़ 
की अन्मभूमि मानने वाले [मिं मानने बाले लोग प्रकाश में नहीं लाते। मुझे स्थानीय जाँच से 
गह शत हुआ कि यह मीन, और इस से मिले-सले कुछ भर मशान 
भी, पढले राजोरियों के ये (शुक्लों के नही) और वे राजोरिया घराने धीरे-धीरे 
नष्ट दो गए यह बात लेसक को कुछ कठिनाई के बाद शात हुई, क्योंनि 
सोरों का श्रधिकाश जनसमाज यह चाहता है ति सोर। तुलसीदास जी की जन्म- 
भूमि मानी जाय, श्रोर यह वात कदाचित्‌ उछ के मार्ग में बाधक दोती | फलत+ 
जय तक इस बात का कोई विश्वसनीय प्रमाण नहीं मित्र जाता कि वह घर 
*शुबलों का था प्रुत लेफक उसे राजोरियों या ही मानेगा | इस नई बात से 
दा परिणाम निकलते हैं : 
(क) या तो उपयुंछ्ठ मकान झलसीदास का था ही चहीं, और 
(ख) या तो ठुलस|दास गाजरिया थे, सनात्य शुक्ल नहीं । 
प्रश्न यह स्वाभाविक है दि यह 'राजोरिया? कोन दोते दें! यहवाझणों 
का एक वर्गविशेष है जो लगभग एफ शद्धशवाब्दी पूर्व एटा जिले के बरह्मणों मं 
संख्या के ताते काझ्ी अठुस था ।१ 'राजोरिया? नाम का इतिहास किसी स्पान 
के सथ सबंध रखता हुआ जान पड़ता हे। कुछ दिनों तक लेखक 'राजोरिया! 
को 'राजायुरिया? का एक विकृत रूप उम्भता था, क्योकि मापाविशास के 
_नियमों के अनुसार उ क रायोग के कारण प का लोए स्वाभाविक था, पर 
अब उस को अनुमान दै कि 'राजोरिया? शब्द की उत्मत्ति 'यजोरा” स हुई 
है, जो आगरा झिले में श्रागरा शहर से ३२ माल का दूरी पर, अज्ञाश २६०९ 
प्र तथा देशान्तर ७८०३२ पर यमुना के दक्षिणी किनारे पर बसे हुए एंव 


६० घुलसौदास 


ग्राम का नाम है ।९ 

(८) इस बात का ययेष्ट प्रमाण कोई नहीं दे कि बाबूरास शुक्र और 
जन के घर वाले नद॒दास के वशज हैँ । स्वर्गीय मुरारीलाल शुक्न का कथन मात्र 
इस सबंध में प्रमाण नहीं हो सकता । सोरों यात्रा में में ने वाबूराम जी से 
मिलना चाहा, पर ये चाहर चले गए ये | इसलिए मिलना न हो सका। 
पर, जो कुछ मंने उन के सबध मे यहाँ सुना उस से मुझे सदेह है कि वे भी 
अपने को नददास का वशज कहते हैं या नहीं । 

(६) नरसिंह जी के मदिर के सथध में जाँच करते हुए में उस स्थान 
के पय्यारी मु शी गिरिजाशकर से मिला, और उन से मैं ने उक्त मदिर वी 
सतौनी जमाबदी प्राप्त की । उस पतौनी मे लिया है “मदिर नरसिंह जी 
महाराज” | प्रश्न यद्द दे कि क्‍या यद्द शब्दावली इस बात की यूचना देती है 
कि अक्त मदिर फिन्‍्हीं नरसिंह चौधरी का था १ कम से कम अस्ठुत लेसक तो 
इस शब्दावली से यद्ी श्राशय लेगा कि सदिर नूसिह भगवान का था, न कि 
किन्हीं नरसिंह चौधरी का ; “जी? और “महाराज” शब्द तो इसी ओर 
सकेत करते हैं | 

(१०) अपनी सोरों-यात्रा में में पडित रगनाथ चौधरी से मिला था । 
उन से प्रश्न करने परू शात हुआ कि उन्हें. चेबल अपने झआराठ पूव॑पुरुषों के नाम 
शात हैं, और इन मे से नरसिद्द चोधरी नहीं हैं । उपर्युक्त मदिर श्रधश्य उन 
के घराने के अधिकार मे चला आ रहा हे। किंत॒ केवल इतनी बात से यद्द 
सिद्ध नहीं दोता कि उन के फीई पूर्वपुरण नरसिंह चौधरी नाम के ये जो 
घुलसीदात जी के समकालीन ये, या इतना भी कि मदिर का नाम '“नरसिहद 
जी भद्दाराज का मदिरः? उन के जिन्‍्दीं पूर्वापुछप के नाम से सबधित होने के 
फारण पढ़ा | एक बात अवश्य दे जिस से यह ज्ञात होता दे कि पढित रगनाथ 
श्र पडित बावूराम के घरानों में कुछ पूयंकाल से सबध चला झआ रहा है। 
भागीरथी की गुफा मे, जो मौजा होडलपुर में है, दोनों घरानों का हिस्सा है । 
पडित बायूराम उस में चटे हुए; द्वव्य फा तीन चौथाई और पडित रगनाथ 
एक चौथाई लिया करते हैं | यद्द बात्त प्रस्तुत लेखक को उक्त गाँव के पटवारी 


"१ थान॑टत : *ए गजैरियर अबू दि टेरिटरीज कंपनी ऐंड दि नेटिव रटेट्स अब दि कॉन्टि 
अढर दि गदनंमेंट ऋव्‌ दि ईस्ट इंडिया. मेंडअआव्‌इडिया? (स० १९१५),ए० ८१३ 


अध्ययन का आधार हु] 


सुशी महावीर शकर से सी शात हुई थी । 

३६ सक्षेप में यददी सोरों और उस के ग्राम-पास में मिली हुई गोस्वामी 
तुलसीदास के जीवन ज्त से सबंध रफपने वाली सामग्री और उस की बहिरग 
परीक्षा है। ग्रप्र मैं उस की अतरग परीक्षा का प्रयत्ञ करूँगा | यह परीक्षा 
स्वभावत, ऐसे ही उस्लेसो| तक सीमित होगी जिनकी जाँच प्रमाणित साक्षयों 
के आधार पर की जा सकती है । 

सोरों में प्रात्त कुल सामग्री में गोस्वामी जी के जीवन से सबंध रखने 
बाली तियियाँ केवल तीन मिलती हैं : एक है पिवाइ तिथि, दूसरी है दिराग 
मन तिथि, और तीसरी है ग़हत्याग-विधि | यद्द तिथियां हमें “दोहा रत्नावली? 
के दो दोहों में मिलती हैं। ऊपर इसी प्रसग में दोहा रनावली? का परिचर्ये 
देते हुए में ने निया है “इस “दोदा रत्नावली? की विशेषता यह है कि इस 
में हमें वे समी दोढे तो मिलते ही हैं जो 'रत्नावली लघु दोहा संग्रह? में मिलते 
हैं, साथ ही नब्ये और भी ऐसे दोड़े मिलते हैं. जो 'लघ दोहा उभर? में नहीं, 
हैं, और इन नब्वे दोद़ों भे इमें गोस्वामी जी और उन की रुरी के जीवन से, 
सबंध रखने बाली बहुत सी ऐसी सामग्री मिलती है जा अन्यत नहीं मिलती? 
बह दोदे जिन में उपयुक्त तियियाँ मिलती हू इन्हीं अ्रतिरिक्त नब्बे मे से हैं | 
दोहे इस प्रकार हैं 

खैसे घारहीं कर गध्यो सोरहिं गवन कराय। 
४... सत्ताइस क्षागत करी नाथ रतन असहाये ॥ 
सागर कर रस ससि रतन संबत भो दुखदाय । 
पिय वियोग जननी मरन करन ने झूलयी जाय ॥ 
(दोद्दा रल्लावली ४१, ४२) 

पहले दोदे का आशय स्पष्ट हे। दूसरे में 'खागरः से ७, 'करः से २ 
(एस? से ६ और 'सति? से १ के झरकों ऊा आशय लेने एर १६२७ की तिथि 
निकलती है | सागरः का एक अन्य साकेतिक श्रय ले कर दोहा रत्नावली? 
के सपादक* तथा भद्र॒दय जी वेदमृपण ने दाहे से १६२४ की तिथि निकाली 
है, किंठ राघारणत- अदीव झौर वहुप्रचलित श्र को छोड कर एक अ्रप्रचलित 


* <«द्वोदा र॒त्वाबली', विषय प्रदेश 
ह ध्सनाव्य-गरवनो, चुलमी स्टृति अंक, ० १० 


श्र चुललीदास 


अर्थ स्वीसार क्‍या जावे इस के लिए ययेष्ट कारण नहीं दिफणाई पडता । 

स० १-३७ में रतावली सताईस्वें में प्रवेश करती है, इस लिए. उस 
वा उन्मबब( 5 एल जस्म-सवत(२६०१ निकलता है। बारहवें मे उस का पांशिग्रहश हुआ, 
इस लिए विवाद की तिथु स० १६२३ होती है। इन पद्चह वर्षों वे समय का 
कोई विस्तृत परिचय होगे दाहा रक्ावली” म तो नहीं मिलत, पर मुरलीधर 
सतुवेदी झुत 'रक्तावली? में अवश्य मिलता है। उस को सुविधा के लिए 
नीचे अविकल उद्धृत किया ऊाता है : 

कीन जथाबिधि विधि बिबाह । दीनबंधु भरि उर डछाह। 

तुलसी कर में सह विशन। शब्ाबल्लि को दयो दान । 

स्वनाजुलि राई तुलसि गेंद । तासु बव्यो पति पदनु नेह | 

रवनावक्षि सख्री. नार पाइ | तुलसो घर सुख गयो छाइ । 

प्तामदी बहु दुख डठाइ | पोसे तुलली कर छगाई। 

दुपति सेवा सो सिद्दाद । सुरुण गई कछु दिन घिताइ | 

जंद्रदास_ अरु__चंदहास-।-रदाहिं रामपुर मात पास। 

दंपति बसि बाराह घाम। छत सोद आहठोह यात्त। 

कपयह़ुँ करत विद्या बिनोद।॥ लहत सबद 'चातुरि पअम्ोद् ) 

खध्या बंदन शआादि कर्मा करत सकल नित शाही धर्म । 

रखत राममरति सुगेह । उसय सधि पूजति स नेह। 

यात बात श्री राम रास | तुलसी झुसख लागई ललाम | 

“भक्तनु घर यॉचहिं घुरान | तुलसी खट॒हिं धन और सान ।+--- 

रजावलि तिहि चख्त चकोरि। मधुर बगचन घोलत निहोरि ! 

बबहूँ न प्रिय कहति बात । कब न सो पति सो रिसाति । 

मींजतिं मिज पसलि पाँय पीढि। नितहि न्हवायति प्रेम दीठि । 

>पति बियोग नहि छिन सहात । जाति क्यडेँ सुख उतरि जात । 

करति सोइ जो पतिदि चाह । पति सेवा मन अति उद्चाद। 

कब्हूँ जातहू पति खिऊ़ाइ। पाईनि परि लेत हि सनाइ। 

जो मन सोई बचन कर्म। पतिदि खुकावति कठु न सर्म । 

-तारापति नामक खपूत । भयो तासु चुधि बल अकूत १ 

गयो. दैवगति सुरगघास 7 बिलपति रतनावली याम। 

भयो पुत्र को अधिक सोक । घरी घौर पतिसुख विलोक [ 


अध्ययन या आधार हु 


तुलसीहू बहु करत प्यार। रतनावलि भइ हृदय हार) 
ताहि न चाहत ऑरसि ओट | ओट दहोति हिय लगति चोद । 
सिथिल परी भभुु भजन रीति । बाढ़ी तिय में क्रधिक प्रीति । 
ब्याह भये दस पाँच वर्ष | इक दुख तजि बीते सहपे। है 
( रज्ावली ७८ ३२०५) 

उपयुक्त के बाद आने वाली पक्तियों मे शबत्याग की कथा कही गई 
है, इस झे यह स्पष्ट है कि इन पक्तियों में आया हुआ, 'प्रचदश बषं का 
विवरण उन्हीं प्रद्रद वर्या का है जो दोहा रक्नारली? के अलुतार,भी विवाह 
और दहत्याग के बीच में पच्ते हैं । सोरों में प्रात्त शेष सामग्री से इन पद्वह 
बषों के समय पर कोई प्रकाश नहीं पटता, इस लिए उपयुक्त विस्तार ही 
श्रभी विचार के लिए. यथेष्ठ होगा | स० १६१२ से लेकर स०_ १६२७ तक का 
यह विस्तार कहाँ तक प्रामाणिक हैं यही विचार करना है। 

गोस्वामी जी के जीवन-च के लिए परहिसादिय बहुत है, पर उस में 
से कितना विश्वसनीय है और कितना सहीं यद्द कहना अधिरुतर कठिन है। 
यदि हम पूर्ण रूप से किसी साक्ष्य पर विश्वास कर सकते हैं तो बह हे 
अतर्साक्ष्य, उन की इतियों से ही उन के जीयन पर यल्तिंचिंत्‌ जो प्रकाश 
पडता वह संधा प्रामाणिक है। इस प्रकार के अतर्साक्ष्य तथा विश्वस्त 
यहिर्साक्ष्य के आधार पर विचार फरते हुए नीचे मैंने कवि की रचनाओं की 
तिथियाँ निर्धारित करने का जो प्रयत्त किया है! उस में में इस परिणाम पर 
पहुँचा हूँ क्रि उपयुक्त पद्रद् वर्षों के भीतर कढ़ि ने चार अथों कीरचना की 
होगी ; 'रामलला-नदल्ूग, “जानकी मगलः, सिमाजाप्रस्ता और ५बराग्यू_ 
सदीपिनी? की। इन चार अथों मे से उबल “केराग्य-तदोपिनी? की प्रामाणिक्ता 
के सबध में छुद्ध शदेद्द हे*, इस लिए प्रस्तुत यसग में उस का झाधार गहण 
करना प्रहुत उपयुक्त न होगा, किन्ठ शेष तीन रचनाओं को झवरय ही ग्रर्तुत 
प्रसग में विवेचन के ्राघार के रुप में ग्रहण किया जा सकता है। सोरों की 
किसी भी सामग्री मे, यह ध्यान देने योग्य दे, इन तीन में से फिसी भी रचना 


पस्थोट स्वया के मिए. 
अइ्लेप नही होता है। उल्लेय नहीं होता है| 'भानसः ऐसी प्रशस्त और प्रौंढ़ रचना के लिए 
भाषा वर अर्थिकार प्राप्त करने और शैली मे अम्यस्त होने में कुल चार ही 


१ देखिए नीचे श्रष्याय ५ < देखिए नीचे इसी अध्याय में 


88 छुछसी दास 


वर्ष--या क्दाचित्‌ उस से भी कम द्ी--लगे होंगे, क्योंकि गहत्याग की तियि 
स० १६२७ कही गई है, और वह भी सोरोपछ वालों के कथनानुसार एक 
ब्िभाषा भार्षी को) इसे पर सहसा विश्वास नहीं होता। 

फिर 'रामाज्ञा प्रश्रः (रचना काल--स० १६२१) में भी कुछ ऐसे 
शल्लैफ़ मिलते हैं जो इस सामग्री की प्रामाणिकता में अविश्वास उत्पन 
करते हैं * 

(क) “रामाज्ञा प्रश्वः की रचना प्रद्मादघाट, काशी निवासी गगाराम 
ज्योतिषी के लिए काशी गे की हुई कही जाती है, और इस कथन में सत्य का 
ययेष्ट अश जान पता है। इन गगाराम ज्योतिषी के उत्तराधिकारियों, के पास 
अथ की एक ऐसी प्रति भी थी जिस पर सु० १६५४ में किया हुआ कवि का 
इस्ताचार था|" इस के श्रतिरिक्ति इस के पाठ में एक दोहा भी आता है, 
क्र में किन्‍्हीं गगाराम को सवोधन है -- 

समन प्रथम उनचास सुभ तुलसी अति अभिराम । 
सथ प्रसन्न सुर भशूमिसर ग्रोग- गंगा राम ॥ 

(रामाश्ा १७ ७) 
और मापा भी इस की अबधी है है, अत यह शअ्रवरधीप्रान्त या काशी में दी रचा 
गया होगा साथारणत “ऐसा अ्रनुमान किया जा सकता है। काशी निवास 
या काशीन्याता तक का कोई उल्लेस सोरों में प्रात त० १६२७ तक की 
जीवन सामग्री में नहीं होता । हाँ, यदि दम इस बात पर विश्वास न क्टेकि 
यह गगाराम काशी थे ही गगाराम थे, श्रथवा इस पर कि कवि ने काशी 
आ कर दी 'रामाज्ञा प्रश्न की रचनी की, और यह कल्पना करें कि यद्द 
गगाराम काशी के गगाराम से भिन्न कोई व्यक्ति थे, ऋषया यह कि काशी के 
गगाराम ही सोरों पहुँच सकते थे श्रौर उन को वहाँ सबोधन किया जा 
सकता था, वो बात दुसरी है। पर, इन दूसरे गगाराम के हाने का, या 
काशी के गग़ाराम के सोरों पहुँचने का भी कोई उल्लेस़ उपयंक्त सोरों की 
सामझ में नहीं होता ्य 

(से) चित्रकुण के सबंध में जो उल्लेख पुस्तक में आते हैं, वद भी 

कम ध्यान देसे योग्य नदी हैं | उन में से कुछ निम्नलिखित हैं : 


3 देखिए नीचे अध्याय ४ 


अध्ययन का झाधांर ड्रे 


पय पावनि बन भूसि भलि सैल सुहायनि पीढि॥ 
राग्रिद्दि सीडि विसेषि, यल विपय बिरागिद्दि मीढि 0 
(सामाज्ञा २६ १) 
सुन सकल खकट समन चित्रकृट चलि जाहु। 
सीता राम प्रसाद सुझ लघु साधन बड़ लाहु ॥| 
(रामाज्ञा २६ ६) 
पय नहाएइ फल खाइ जपु राम नाम पट मास! 
सगुन सुमगल सिद्धि सच्ु करतल तुलसोदाश ॥ 
(रामाश्ा छन्‍्ड ७) 
बारखार चित्रकूट सेवन के इस आग्रह से यद्द स्पष्ट ज्ञात हाता है कि 
कवि इन दोदों की रचना के पूर्व कई बार चित्रकूट गया हागा, और कम से 
कम एक यार छ मासतक वहाँ विरक्त भाव से रह कर, फ्लाहार प्रत के साथ 
नियम-पूवक राम नाम का उस ने जप भो किया होंगा। हमारा कबि ऐसे 
लोगों में से नहीं था जो स्वतः त्रिना ऊसी ज़त का पालन किए दूसरों को उस 
के पालन का उपदेश देते फिरते हैं | पर णहत्याग से पूब किसी भी एसी यात्रा 
का उल्लेख सोरों वाली सामग्री में नहीं होता । इस के विपरीत स० १६१२ से 
स० १६२७ तक निरतर क्सि प्रकार हमारा कवि विपयोन्मुस होता हे,इस विषय 
में ऊपर के उद्रण में श्राई हुई निम्नलिखित पक्तियाँ ध्यान देने योग्य हूँ * 
देंपत्ति बसि चाराद घास । बढ़त मोद आठेहु यास। 
भचनु धर घाचहिं. पुरान | तुलसी लह॒हिं धन भर सान। 
तुलसी हू बहु करत प्यार। रतनावलि भइद हृदय हार। 
ताहि न चाहत ऑखि ओठ॥ ओट दहोति हिय लगति चोट । 
सिधिल परी अमर भजन रीति यादी तिय में अधिक प्रीति। 
यह सत्र भी अपनी चरम सीमा पर त्तव पहुँचता है जब कवि “नारि पेम मद- 
विमोर? हो कर और समय का ज्ञान सो कर", अधरात्रि के समय वर्षा की 
भयानक गगा को पार कर सखुराल पहुँचता है3, और स्री का उस से इस 
प्रकार प्रश्नोत्तर होता हे « 


; १ 'रलावली! श्श्र 
5 बदी शृश्द॒ 3 बद्दी हृश्ड 


धर सुद्बसीदांस 


बूकी किसि आए अबेरि । रर जत घन गाड़ी फाधेरि । 
कैसे. उतरे. गंगधार ! मेरे ज्षिय अचरज अणर। 
इसि सुनि बोले तुलसिदास । तुमर्हि मिलन वर अत्ति हुलास। 
तुम बिन परत न मोहिं चेन-। भई सांवि ठप लखत नेन।! 
हुव सुमेस में ग्रंथ धार! सुसुखि सहज ही भयो पार । 
(रलावली १९१-६ 
यह है सं० १६१२ से लेकर सं० १३२७ तक का गोस्वामी जी 
जीवग, जिस का परिचय सोरों की सामग्री में मिलता है| दूसरी ओर “राम 
प्रश्नः के अध्ययन से हम इस निश्चय पर पहुँचते हैं कि उसकी रचना-| 
(सं० १६२१ ) के पूर्व ही उन्‍्हों ने अपने जीवन की धारा बदल दी 
अंतर्साच्य के प्रामारशिक तथ्यो से भी सोरों की सामग्री का बिरोध इस प्र 
स्पष्ट है। संक्षेप में सोरों की सामग्री की यही अंतरंग परीक्षा है। “““- 


जन-श्रुतियाँ 


कवि के जीवन-बृत्त से संबंध रखने वाली सामग्री का विषेचन से 
करने के पूर्व तत्संबंधी जन-श्रुतियों पर भी बिचार किया जा सकता है। ६ 
कवि के जीवन-इच से रांबंध रखती हुई जन-शुप्ियाँ अनेक मिलती हैं, 
अधिकतर उन में से ऐसी हैँ जो हमारे कवि के जीवन पर कोई महत्व 
प्रकाश नहीं डालती, और पूर्व के अध्ययन-फर्ताशरों ने उत्त पर पथ्ेष्ट वि 
भी किया हू, इस लिए उन के संबंध में पुनविचार को ग्रावश्यकता 
दे | फिर भी, एक जन-श्रुति ऐसी हे जो उन सब की अपेक्षा अधिक मा 
पूर्ण हे और उस पर यह आश्चर्य हे कि अभी तक किसी विद्वान ने थि 
* नहीं किया हैः बहू हे आँदा ज़िले के गद्लेटियर में सुरक्षित राजापुर कस्े 
जाओ कर उतह_णिफ हे उजतप्तितस्तपरथा' कब उजलेका मर ही ए गा 
आगे चलकर सम्बक्रीत्या उस को उद्घूत किया गया है, इस लिए उर 
- वास्तविक मूल्य पर ही बिचार करना यहाँ ययेष्ट द्ोगा । 
उछ गज़ेब्यर के दो संस्करण हैं  अस्त॒त संस्करण सं० १६६८६ 5 
- पूचे का सं १६३२ में सक्राशित हैं । प्रस्तुत संस्करण के संपादक भरी जी» ए पर 


जज अत ल+ >> +- जटिल लिन ना 


* देखिए ऊपर अध्याय १ 


अध्ययन का थाघार 


ट्रेक ऑकमेन दोनों संस्करणों के लिसित आाधारों के संबंध मे लिखते हुए भूरि 
में कहते हैं ; “एक सामान्य और संक्षित इचत--अधिकतर ऐतिहासिक 
का--संपूर्ण जनत्षेत्रों का तैयार फ़िया जा चुका था, और ऐसी गणनात् 
दूचनंएँ अत्येक ज़िले की अलग-ग्रलग तैयार की जा घुकी थीं.जिन मे र 
की कगाएँ भी थीं। इस जिले के सवंध की विशततियाँ थोड़ी ही थीं--यद्यपि३ 
ज्रिलों की तुलनो में यद् मी अधिक थीं--और यह भी एम्र० पी० एजब््य, कले 
बाँदा की सन्‌ १८८४८ (सं० १६०५)-की लिज़ी पुस्तिका और भरी एफ़० फि' 
सी० एस० द्वारा दी हुई रूचनाओं के आधार पर लिखी गई थीं ।? और, 
१६३१ में प्रकाशित संस्करण के संपादक भी ऐटकिसन ने उक्त संस्करण 
भूमिकों में श्री एफ़० फिंशर के प्रति कृतज़ता-प्रकाश इस लिए जिया है 
उन्होंने “बाँदा संबंधी अंशों को तैयार करने में रिशेष झचि अदर्शित की है 
भौफिक श्राधार के संबंध में सं० १६३१ में प्रकाशित ससस्‍्करण में दी 
प्रश्नावली देसना ही पर्यात्त द्ोगा, जो स्थानीय जन-श्रुतियों के संग्रह के सं 
में सद्दायों को दी गई थी | उसका एक शातब्य' इस प्रकार का है ;' “यह + 
श्राशा की जाती है कि स्थानीय छूचना-संग्रहकार इस से कुछ अधिक करेंगे वि 
स्पानीय जन-श्रुतियों का संग्रदद करे | मुद्रित पुस्तकों से इस से अधिक सहार 
, लेने की थ्रावश्यकता उन्हें न पड़ेगी कि उनका उल्लेस सात्र कर दिया जा 
और इसी प्रकार इतिहास के सामान्य अंथों को भी उन्हें देखने की आवश्यव 
न होगी। जो वाछित है बद यह है कि वे उसी का संग्रह करें जो उन्हे ज 
साधारण से प्राप्त हो भक्रे। विशेष महत्व के स्थानों तथा व्यक्तियों, 2 
समस्त मठों, दरगाहो, मक़बरों आदि की प्रशस्तियों तथा लेणों की उूचन 
और उन से संबंध रसने वाली ऊिंवर्दतियाँ बहुत लाभदायक होंगी । 
अलिपित इतिहास प्रत्येक जिले का एकत्रित करने की श्रावश्यकता है जो ज 
साधारण की भीफिक कथाओं में ग्रात्त है ।४ श्री एजबर्थ की पुस्तिका अ्र' 
है। प्रयत्ष करने पर भी उसूका पता मुझे न चल सका। यदि बह मिल जावी 
यह कहा जा सकता था कि गज्ेंटियर की सूचना का कौनसा ग्रश उस से लि 
गया है और शोप ,क्रितज्ञा हुसऐ प्रकार प्राप्त डै- और उसी दशा में हम यह 
; कह सकते कि उक्त सूँचना का कितना अंश सं० १६०५--लगमग १०० ६ 
3 ज्ञातन्य श्र 
श्३ 


६७ 


ध्द चुलसौदास 


पूब--का है और क्तिना स० १६३६१ का, और फिर कितना स० रद्द का! 
अभाव में हम अधिक से अधिक इतना ही कर सकते हैं कि उस सूचना में यह 
देख ले कि कितना श्रश उस का स० १६३१ के सस्करण में भी दे और 
कितना स० श१६६६ में नया बढाया गया है, और इसी आधार पर प्रत्येक 
अश को उपयुक्त महत्व दें।आगे जहाँ पर इस सूचना का उल्लेख किया” 
गया है इस बात को ध्यान में रखते हुए इसी लिए दोनों अशों को एक दूसरे 
से अलग रफने का प्रयत्न किया गया है। 
कवि की कृतियाँ 

४१, प्रस्तुत प्रसग में विचार की सुविधा के लिए; कवि की कृतियों को* 
हम दो श्रेणियों में विभाजित कर सकते हैं : 

(अर) बह रचनाएँ जो साधारणत+ कबिकृत भानी जाती हैं, तथा 

(आओ) अन्य रचनाएँ । 


प्रषम श्ेणी थी स्वनाएँ निम्नल्लिसित हैं ६ 
(१) रामलला नहछू (२) वैराग्य संदीपिनी (३) रामाजा प्रश्न 
(४) जानकी मगल (५) रामचरित मानस (६) सतसई 
(७) पार्वती मगल (८) गीतावली (६) क्ृष्ण-गीतावली 
(१०) विनय पत्रिका (११) बसा (६२) दोहाबली 
(१३) कविताबज्ली तथा बाहुक 
द्वितीय श्रेणी मे निम्नलिखित रचनाएँ आती हैं : 
(१) अकावली (२) बजरग बाण (३) घजरग साठिका 
(४) भरत मिलाप (४) विजय दोद्दावली (६) बृहस्पति काड 
(७) छदावली रामायण (८) छप्पय रामायय (६) घर्मराय की गीता 
(१०) मूब प्रश्नावली (११) गीता भाषा (१२) इनुमान स्तोज 


(१३) हनुमान चालिया (१४) हनुमान पचक (१५) ज्ान-दीपिका 
(१६) पंदयद रामायण (१७) राम मुक्तावली (१८) रस भूषण 

(१६) खासी दुलसीदास जी की (२०) सकट मोचन._ (२१) सतमक्त उपदेश 
(२२) तुलसीदास जी की वानी (२३) सूर्य पुराण (२४) उपदेश दोढ़ा _ 


१ इस असव मैं केबल उन्हों ऋृतियों इस्तलिसिति अप्रियाँ मिलती है, शोष 
का उल्लेस कया गया ई जिन की का एल्लेय नहीं क्या गया है 


अध्ययन का आधार ड्ट 


इन दोनों ही “श्रेणियों के अंथों की प्रामाशिकता के संबंध मे हम 
मिम्नाकित तीन बातों के ग्राघार पर विचार कर सकते हैं : | + 

(क) गंथों की प्राप्त प्रतियों के आधार पर, 

(ब) उन की शैली के ग्राधार पर, तथा 

(ग) श्रन्य बातों के आधार पर | 

४२. 'रामाज्ञा प्रश्न', “जानकी मंगल?, रामचरित मानस? 2, “गोताबली! _ धीतावली! 
तथा विनय परिद! फी प्रेतियाँ कवि के जीवन-ऊाल की ही प्रात्त है,* इस 
च्रचों की शैली भी मूलतः एक ही है,* और कोई बात भी ऐसी नहीं दे जो 
इन फी प्रार्मणिक्ता के संबंध में संदेहजनय दों, इस लिए कदाचित्‌ इस 
विपय में संदेह नहीं किया जा समता कि यह ग्रंथ हमारे कवि की ही रचनाएँ 
हैं। 'रामाशअश्ष' के संबंध मे जो संदेह किया जाता है वह मुख्यतः दो 
कारणों से किया जाता है : एक तो इस की शैली शिगिल है, और दूसरे इस 
की कथा में परशुराम-राम-मिलन जनक्युर से लौटते हुए मार्ग में होता है। ? 
यहली शंका के उत्तर में यद बतलाया जा सऊता है कि, रामाशा-सहन्ः कवि 
की प्राथमिक कृतियों में से दे : इस की रचना मानस? से दस साल पूय हुई 
थी; फलतः शैली में शियिलता का होना स्वाभाविक है, यद्यपि यह शैमिल्य 
पा; फल 
भी अहुत नगण्य कोटि का है | दूसरी शंका के सर्वंध में यद्द कद्दा जा सफ्ता 
है कि उब्लिखित कया-भेद “जानकी मंगल?" तथा 'गीवावली?* में मी पाया 
जाता है, जिन की प्रामाणिकता प्रमाणित है | फलतः इन कारणों के आधार 
पर रामाज्ञा-प्रश्षः की प्रामाणिकता के संबंध में सदेह नहीं क्रिया जा सकता | 

'रामलला नहछू? की प्रामाणिकता के विपय में जो संदेह क्रिया जाता 
है, वह 'श्रविक्‍्तर उस के उच्तान #ंगार वाले उस अश के आधार पर किया 
जाता है, लिखे कि हे उप किट कवि के उपास्य के पिता निम्न कुल की ब्िवों के रुप-यौदन पर 
मुग्ध दिखाए गए है,” किन्तु एक प्राचीन प्रति में वद अश नहीं है*--ओऔर 
यह असंभव नहीं कि बह प्रत्षित हो---इस लिए केवल उसी ऊे आधार पर “राम: 


$ देखिए नीचे अध्याय ४ ७ जाु० म० १९९, २०० 

२ देखिए नोचे भ्ध्याय ६ ब शीवा०, उत्त॒० ह५ 

3 मिश्रबंधु : पईिंदी सवरत्ल! पू० ८२, ९९ ४ मिश्रवंधु :(ईिंदी नवरज्ञ' ० ८२, ९९ 
४ देखिश नीचे अध्याय ५ # देखिए नोचे अध्याय ४ 


बू०० तुलसीदास 


ज़ला नृदल्ू? को कवि की कृतियों मे स्थान न देना ठीक न होगा, क्यों कि 
शेप च्रुद्यों का समाधान उस दशा में सरलता से हो सकता है जब कि कृति 
को कवि की धारंभिक रचनाशओों मे स्थान दिया जावे ।१ इस लिए 'रामलल्ला 
नहकछू? को मी हम कवि की प्रमारित रचनाओं मे स्थान दे सकते हैं। 

४४. 'कृष्ण-गीतावली ., 'बरवा?, 'दोद्ावली? तथा'कवितावली? (हनुमान 
बराहुकः सहितो की भोज माचोन प्रतिर्गा- कम से कम दो शताब्दी से 
अधिक प्राचीन--प्राप्त हैं ।* इन ग्रंथों की शैली भी घ्रमुख रूप से वही है जो 
ऊपर कवि कृत माने हुए मंथों की है [? केवल अंतिम तीन के संबंध में यह ध्यान 
देने योग्य दै कि प्राप्त प्रतियों में परस्पर पाठ-विषयक कुछ अंतर मिलता दै*, 
इस लिए यह असंभव नहीं कि इन के कुछु अंश कवि की रचनाएँ न हों। 
कदाचित्‌ यही कारण है क्रि कभी-कभी विद्वानों ने इन की प्रामाशणिकता के 
संबंध में संदेह प्रफट क़िया है। भध्वरवा? के संबंध मे यह सदेदद मुख्यतः ऊस 
के प्रारंभ के श्रनेक ंगारपूर्ण छंंदों के कारण किया गया है |५ किस्तु यह 
असंभव नहीं कि केवल वद्दी छुंद भ्रप्रामाणिक हों जिन में यह चुटि है; कम से 
कम एक प्रति अचश्य इस प्रकार की मिलती है, और अभी तक वह सब से 
प्राचीन भी है, जिस में वे छुंद नहीं मिलते |$ दूसरी शोर 'बरवा? में बहुत सा 
अंश ऐसा दे जिसे निस्तंदेहद दुलतीदास का ही द्वोना चाहिए: कम से कुम उत्तर 
ऊाड़ के जो बखे हैं वे अवश्य तलसीदास केद्दी हैं, ऐसा स्पष्ट जान पड़ता है, और 
बे उस प्राचीनतम प्रति में भी पाए जोते है ।5 इसी प्रकार बहुधा यद्द प्रबाद 
उठा है कि “दोहावली? तथा “सतसई? में से एक ही हमारे कवि की कृति होनी 
चांदिए | सतसई” के सबंध में जो संदेहजनक यातें ह उन का उल्लेख हम 
आगे करेंगे; 'दोहावली? के संबंध में जो शंका की जाती है उस के संबंध में यह' 
विचार करना है। 'दोहावली? की ओो ग्तियाँ उपलब्ध हैं उन मे परत्पर पाठ 
संबंधी श्रंतर स्पष्ट है। यदि सावघानी से अंश का संपादन किया जाय तो कुह 
आश्चर्य नहीं कि अछ्लुत 'दोद्ावली? के कविपय अंश प्रक्षिस प्रमाणित द्वों। इस 


* देफ़िए नोचे अध्याय ५ 
२ देसिए नीचे अध्याय ४ 
3 देसिए नीचे अध्याय & 
3 देखिए नीचे अध्याय ४ 


७ मिश्रवंधु : 'दिदी नव्रत' 
घप० 5३, ६५ 

& देखिए चीचे अध्याय ४ 

७ बह्दी 


अध्ययन का आधार पृण्प 


+ 


प्रकार/क्वितावली? के भी संबंध में संदेह फिया जाता है| यह कहां जाता है 
डिड्स मे कुछ छंद भू ग कवि के भी संग्रद्वीत हो गए हैं," और शिवसिह सेंगर ने 
मरोजः में 'कवितावली ? फे ऐसे ऊुछ छुंद्ों को ५ भर ग कवि के उदाहरण में दिया 
भी है।$ फ़िठु, इस संदेह के मूल में भी पाठ-निर्वारण की समस्या है। कवितावलीर 
की प्रतियाँ को यदि ध्यान पूर्वक देखा जाय तो ज्ञात हींता है कि उनमें पाठ- 
भेद बहुत है, इस लिए यदि सावधानी से ग्रंथ का संपादन क्रिया जाय तो 
श्रसंमभव नहीं कि कुछ छुंद प्रस्तुत 'कवितावली? के संस्करण में ऐसे भी मिले 
जो कवि के न दों, श्रौर केवल प्रमादवश उस की कृति में सम्मिलित कर लिए 
गए हों ! वस्तुतः आवश्यकता इस वात की है कि इन ग्रंथों का ठीक टंग से 
संपादन किया जाय, और तभी अंतिम निर्णय हो सकता है | फिर भी, इन 
सब में श्रधिफाश दमारे फवि का ही है, यट अमी भी इट्वाधूबक कद्दा जा 
सकता दै। इन की वस्तु, इन की शैली, ओर इन की विचारधारा कदाचित्‌ 
कुछ दी स्पलों पर इस प्रकार की मिलेगी जो तुलसीदास की न हो। 

४५. उपयुक्त प्रथम श्रेणी के तेरह ग्रंथों में से अब 'वैराग्यसंदीपिनी! 
पतला? और 'पार्वंती,मंगलः शेप हैं । इन तीन की बहुत प्राचीन प्रतियाँ इसे 
समय उपलब्ध नहीं हैं।* वैद्यग्य संदीपिनी? की तो शैली," विचार-धारा* और 
छंद-योजना,* सभी ऐसे हैँ कि तुलसीदास की रचना वह जान ही नहीं पढ़ती । 
और “सतसई” के उस झअंश की शैली तथा विचार-धारा के सबंध में मी जो 
“दोहावली! में नहीं मिलवा* यही बाव कही जा सकती है ; उदाहरण के 
लिए निम्नाक्ित दोदे लिए. जा सउते हैं, और यह दोंदे दृश्कूट के नहीं है १ 


ड़ 
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बण्रे तुलसीदास 


जहाँ रहत बर्तन तहाँ सुलसी नित्य स्वरूप । 
भूत र भावों तादि कर अतिसय श्रमल अनूप 
स्थास समीर प्रतच्छु ध्प स्वच्छा5डु्स लखात ॥ 
सुखसी राप्प्रसाद बिन अविगत जानि नजात ॥ 
तुलसी छुल॒रति जात है जुगत न भ्रचल उपाधि। 
यह गति सेद्दि लखि परत जेदि.. भई सुमति सुठि साधि॥ 
करता कारन कासत के जोर करम स्त जान । 
पुन काल करता दुरत कारन रहत प्रम्ान ॥| 
(सत्० सर्य ५, दो० ९६-९९) 
फ्रि, जिस दोहे में ग्रथ का रचना काल दिया हुआ है वह प्रक्तित है, क्‍यों 
कि जिस प्रणाली पर गणना करने पर कवि की और तिथियाँ शुद्ध उतरती है 
उस प्रणाली पर उस दोहे में दी हुई तिथि ठीक नहीं उतरती।" इस लिए 
ध्तसई? की प्रामाणिक्ता के सबध में जो रूदेह किया जाता' हे बह तकसगत 
जैन पडता है। यह दूसरी बाते है। यह दूसरी बाते है कि कुछ कक में हमारे कवि का भो 
ही। पार्वती मगल' क्री समस्या इन ग्रयों से भिन्न है | यद्यपि कोई बहुत प्राचीन 
प्रति उस अ्थ की हमें इस समय उपलब्ध नहीं है, फिर भी उस के प्रिझद्ध' कोई 
ऐसी यांत नहीं हे जिस से उस की प्रामाणिकता पर सदेद किया जा सके, और 
ब्रथ के प्रारभ में जो उस की रचना तिथि दी हुई हे चह भी गणना से शुद्ध 
उतरती हे,* इस लिए उसे भी गोस्वामी जी की प्रथावली में ध्यान मिलना 
ही चाहिए | थ 
फलद् प्रथम श्रेणी _के तेर॒द अयों में के तेरद “अयों में से 'वैराग्य-सदीपिनीः तथा 
“सृत्रमई? की छोड़ कर शेष ग्यारह प्रामाणिक जान पडते हैं, यह बात मिंत है 
कि यदि विचारपूर्बेक इस अथों का सवादन क्या जावे तो कदासित्‌ कतिपय 
झश इन प्रामाणिक रचनाश्रों में भी अप्रामाणिक ओर श्रप्रामाणिक रचनाओं 
में भी प्रामाशिक ठदरें। किन्‍्द, जब तक यथेष्ट रीति से समस्त अथों का 
सपादन नहीं हो जाता इतना भी कहना ठीक न होगा | 
४६. द्वितीय श्रेणी के जो अथ हैं, उन के सबंध में कई कठिनाइयाँ 
हैं। कुछ वो अभी तक अ्रप्रकाशित हैं, और शेप जो प्रकाशित भी हैं 


$ देखिए नीचे भध्याय ५ 5 बडी 


अध्ययन का आधार १०३ 


उन के प्रामाशिक पाठ नहीं मिलते । इघ्तलिखित प्रतियों को उन के स्वामियों 
से प्राप्त करना कितना कठिन कार्य है, यह कहने की आवश्यकता नहीं; और 
यदि यह प्राप्त मी हों तो अ्थों के संपादन की समस्या हैं, जो प्रस्तुत विवेचन से 
मिन्न दी एक कार्य है। इस लिए अ्रमी हम इतना दी कर सकते हैं कि खोज- 
बिवरणों का आश्रय लें। किन्ठ॒ उन में भो कभी-कभी उद्धरण बिलकुल 
देते नहीं | इस लिए यह लगभग असंभव ही है कि हम इन ग्रंथों का पर्यात्त 
अध्ययन कर सके । फिर भी यथासाध्य इन पर विचार कर॑ना ही होगा। 
४७. यह ध्यान देने योग्य है कि जद्दाँ तक प्रतियों के समय का संबंध 
है इन में से किसी मीरय की प्रति कवि के जीवन-काल की नहीं मिलती, और 
क्दाचित्‌ एक प्रति को छोड़ कर कोई ऐसी भी प्रति प्राप्त नहीं है जो कम 
से कम दो सौ वर्ष भी पुरानी दो। वह अकेली प्रति जो इस प्रकार प्राचीन 
कही जा सकती है 'राम मुकतावली? की है, और सं० >(5८६--अ्र्थात्‌ कवि 
के देहावसान के केवल नौ बंप बदित+की है (आशिक का न- 
है। अस्तुत लेसक ने उसे देखा है। कृति निगुंश अक्न के निल्यण से मार 
“होती है और फिर सगुण हक्ष का निरूपण करती है। इसमें राममंत के र 
की जो विधि बताई गई है वह बड़ी विचित्र है। नीचे रचना के मध्य सेकु 
अ्रंश उद्धत किया. जाता है, जिस से उस की शली, विचार-धारा तथा छैं 
योजना का परिचय आप हो जायगा * 
मंन्रक विधि पहले मर कही है। आसन भेद मत चारु चित घरी है । 
यहि ठे श्रासन कह्देड जे भेदा | तम नीगुर॒ के साध. बिभेदा। 
तीनि मादि सो गृह उतारी है । नी मठ द्वाथ ले पाव पखारी है। 
सन्नद कुलाफे की सो दारी है| बिष्लु बिप्यु के सुमिरन करी है। 
दैेझेत तीवि आचमन पब्चिस दिसा करंत। 
रामहि. केहि बेदी पर आसप़र सौहि... ॥ 
ऊपर के उद्धरण में पाठ-प्रमाद स्पष्ट है, और संभव है कि इसी कारण उ 
का अर्थ समझना सरल न हो, फिर भी विचार-घारा वुलसीदास की नहीं 
यह समभना सरल ही दे । शैली श्रौर छंदन्योजना भी स्पष्ट ही हमारे का' 
की नहीं हैं | इस लिए. यह रचना इमारे कवि की नहीं शव होती। 
अप, द्वितीय शेणी की रचनाओं में से एक दी रचना ऐसी है जिः 
पर र्वना-काल के कारण विचार करना आवश्यक दोगा : यह है आन 


१०७ चुदसीदास 


पका ?| उस में रचना-काल स० १६३१, आपाढ शुक्र २, गुर्बार दिया 
हुआ द। पर, किसी भी प्रकार से गणना करने पर दिन गु््वार नहीं 
आता ।* और रचना-काल के अनुसार शैली, तथा विचार-घारा इस की वही 
होनी चादिए थी जो 'मानस? की है, कित॒ चहाँ भी साम्य की अपेक्षा वैपस्य 
अधिक है। नीचे कृति से एक अंश उद्धृत क्या जाता है ; 
संबत सोरा से ग्र० इकतिस अधिक विचार। 
सुकल पत्त आपाढ़ को दोज पुष्य गुरवार॥ा 
ता दिन उपज्ी दोषिका पाँच जोत परवान । 
धर्म ज्ञान अ्रह प्रह्म पुनि परस सरूप बिकानत 
हर ः रू रे 
सीत बंधु कुल देश जप सप बिया चेद्‌ ब्रिधि । 
रहै न इनको लेस नारिजो सुखहिलगाइए ॥ 
ओऔति हिश्ले दठ जान ब्रिधिना ताके कर गहे। 
जितहि टिकावत आनि तितहि यसे सन कामना ॥ 

इस लिए, यह स्पष्ट है कि इस कृति को भी हम गोस्थामी जी की कृति 
के रूप में नदीं स्वीशार कर सकते । 

४६ फलतः; तुलसीदास फे श्रध्ययन के लिए. उपलब्ध समस्त सामग्री के 
इस विधेचन को समाप्त वरते हुए हम उस के संबंध मे सक्षेप में इस भकार कह 
सकते ई : जो सामग्री हम कवि के जीवन-इचों के रूप में प्रात है बह प्रायः 
ऐसी दे कि उसका आधार बिलकुल नहीं भहण किया जा सकता; शेष जीवन- 
सामग्री यद्यपि कई कोटि की है, और उस का मदत्व-सेद बहुत स्पष्ट है, फिर भी 
पिछले की अपेक्ता वह अधिक उपयोगी और झनेक अशों में अधिक प्रामाणिक 
है, कवि की कृतियों की जो सूची प्राप्त हे वह अधिकतर ऐसी रचनाश्रों की ४ 
जो हमारे कप्रि को कृतियाँ नहीं जान पड़तीं,जिचु स्यार्‌इ-अंथ- उस में नित्सन्देह _ 
ऐेप्ते दें जो र हमारे ही कवि फी रचनाएँ हैं, और उन्हीं से इसको सब से अधिक, है कवि के एँ है, और उन्हीं से 

हि मी हर जन लिए आस हो धक्ती:है। 


सब से अधिक 
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जीवन-वृत्त 
१. ऊपर हम ने उस सामओ की समीक्षा की दे जो कबि के जीवन- 
बृत्त के लिए आधारमूत द्वो कर हमारे सम्मुख आती है। नीचे हम केवल 
उसी सामग्री के आधार पर कवि के जोबन-इंच का युनर्तिर्माण करने का 
यत्ञ करंगे जो किसी दृद तक प्रामाणिक (तौर विश्वसनीय मानी जा सकती 
है | इस संबंध में हम यहाँ कदाचित्‌ एक अपय्राद स्वीकार कर सकते हैं-. 
यह दू सोरों द्वारा प्रस्तुत किया हुआ कवि का जीवन-बत्त । 


2 सोरों द्वारा प्रस्ठुत जीवन-ृत्त 


सौरों की सामग्री से दमारे कबि के वैराग्य-पूव जीवम की जो कथा, 
प्रिलती है बह इस प्रकार है 

२. रामपुर नामक आम में, जो सूफ़रखेत ( सोरों ) का निकटवर्ता था, 
सनाव्य शुक्लों का एके परिय्रार निवास करता था ।१ इस के प्रधान पूर्नंपुरुष 
नारायय शुक्ल ये।* इन नारायण शुक्ल के चार पुत्र हुए,जिन के नाम श्रीधर 
शेपघरं, सनक तथा सनातन मे । ३ सनातन के पुत्र परमानंद हुए," श्रौर 
परमानद के दो पुत्र आत्माराम और जीवाराम हुए. ।" इन्हीं आत्माराम के 
पुत्र तुलसीदास हुए, जिन्‍्हों ने 'रामचरित मानस? की रचना की।* ओर 
जीवाराम के दो पुत्र हुए : एक नंददास,“ जिन्‍्हों ने बल्लभ संप्रदाय में दीक्षित 
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हो कर भीमझ्भागवत (-भाषा ! ) तथा रास (-पश्याध्यायी )) की रचना 
की," ओर दूसरे चंद्रह्यस ।९ 
३ तुलसीदास तथा मंददास उस समय सोरों मे सिंह चौंधरी की 
पाठशाला में शिक्षा प्राप्त कर रहे थे,३ जी चक्रतीप के समीप स्थापित थी, 
जब हमारे कबि के व्याह की बात ते हुईं ।" उसतिंह समा वैष्णव थे।६ इस 
समय तक तुलसीदास के माता पिता का देहावसान हो चुका था ९ और धर 
में केवल एक ढद्धा दादी रह गई थी | यह लोग अब (सोरों में) थोगमार्ग 
के समीप रहा करते थे ।* तुलसीदास का एक नाम यमत्रोला भी था,जो उन्हें 
इस कारण प्राप्त था कि बह बहुधा राम नाम का उच्चारण किया करते ये ।१* 
४ तुलसीदास का विवाद रक्ावली से होना निश्चित इुश्मा, जो 
दौजबध प्रठर की कन्या थी ११ यह दीनबधु बदरिया शामक आम के 
निवासी ये ।१९ विवाह सकुशल सम्पन्न हुआ ।१३ विवाह फे समय रफ़ावली 
की ग्रवस्था लगभग वारद बर्ष की थी ।४ गौना चार साल बाद हुआ, जब 
बद सोलह वर्ष की थी ।१० ठुलतीदास का दापत्य-जीवन बडा सुसमय था ।१$ 
उन की इड्ा दादी इस पियाह के कुछ दी बर्ष बाद चल बसी ।”८ बह 
पुराणादि की कथाएँ बाँच कर जीविकोपाजन किया फरते ये [१८ इस विवाहित 
>जीवन. में तारापति. नामक एक पुत्र उन्हें प्राक्ष हुआ, किंतु श्रत्यत श्रब्पावस्पा 
में ही वह काल कवलित हो गया * ५ 
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थ, यह सुसमय विधाहित-जीवन पंद्रह वर्ष तक चलता रहा, और इस 
"दीप काल में एक पुत-हामि के अतिरिक्त दूसरी दुःणममय घटना उपस्थित न 
हुई ।१ अब रक्ाबली का सत्ताईसर्वाँ साल या, ९ और संबत्‌ भी १६२७ या,? 
(मिस से शात होता है कि उस का जन्म सं० १६०१ में हुआ था) जब उसे 
अपने पति से सदा के लिए वियुक्त होना पड़ा । रत्ावली पति से आज्ञा प्रात 
कर झपने भाई के पर राखी बाँघने गई हुई यो, और तुलसीदास भी नवाहिक 
कथा-वाचन के लिए; बाहर चले गये ये |; ग्यारह दिन के बाद घर लौदने 
पर हमारे कवि ने देसा कि उस की पियवमा अभी तक भाई के घर से लौटी - 
नहीं | स्री भी अन॒पस्थिति से वह इतना वेचेन हुआ कि घर पर रुक नहीं 
सका, ओर स्री से मिलने की आतुरता में वह चल पड़ा६ अधघंराति का समय 
था, आकाश में बादल छाए हुए थे, पर दमारा-क्षि.इन-से तनिक भी विच- 
लित न हुआ; श्रौर उस ने उस बढ़ी हुई नदी को पैर कर पार किया जो सोरों 
आर बदरिया के बीच में बदती है, और बह अपनी_ समुराल जा पहुँचा ।९ 
उस का साला घर पर था; उस ने बहनोई के आने पर घर का फाटक खोल 
दिया श्र उसे अंदर बुला लिया ।* | 
६, रक्ावली भाई के सो जाने पर पतिदेव के पास गई, और उन से 
पूछा कि किस लिए बह इतनी रात्रि को वहाँ आये | हमारे कवि ने उस से 
कहा कि यदद उस का प्रेम ही था जो उसे इस प्रकाक सींच लाया है ।* रक्वा- 
बली ने पति के इस प्रेमाधिक्य की प्रशंसा करते हुए उस दिव्य प्रेम की ओर 
मी संकेत क्या जो जीव को भव-सागर से पार कर देता है।)." इस वातोलाप 
से हमारे कवि का आध्यात्मिक संस्कार सजग ही उठा,१*१ और जतब्र रक्षावली 
सौ गई वह वहाँ से चल पड़ा, और फिर उस ने उधर मुड़ कर भी नहीं देखा|१* 








* प्रक्षाबली? १०५ ७ बढ़ी, ११३-११५ 

२ (दोद्ा रत्ावली! ४१ < बही, ११६-श१८ , 

3 बढ़ी, ४२ 3 बद्दी, ११९-१२५ 

४ रएलावली! १०६, १०७ १० बड्ढी, १२६३-१३ ३ 

5 बही, १०८ १ वही, १३२-१३३; तथा 'रशावलो 
६ बही, १०४६-५१ १२ लघु दोझा संगद! १, ४, ५ 


१६ रतावली! १४३-१४४ 


बब्छ उुलसीदास 


७, पतिवचिता रल्ावली का जीवन अब तपस्या का था। बह जीवन के 
अंत तक पति के पादच्ाणों की पूजा करती रही ।१ इस दीर्घकालीन विरद्द 
के जीयन में दमारे कवि मे केवल एक बार उस को याद किया, जब खस ने 
उस के पास अपने भतीजे के हाथ रामभक्ति का संदेश भेजा ।* सं० १६५१ 
में बह इस संसार से विदा दो गई ॥३ तु 

८, संक्षेप में हमारे कवि के अंघकारपूर्ण जीवनांश की यद्दी वह सुदर 
कथा है जो सोरों में प्राप्त सामग्री हमारे सामने रखने का प्रयक्ष करती है। 
हमें कितनी प्रसन्नता होती यदि इस संपन्न और रोचक कथा को हम बिना 
किसी खब्के के महाकव के जीवन-इत्त में स्थान दे सकते ! किंतु जो बस्तु- 
स्थिति है यह ऊपर भली भाँति स्पष्ट की जा चुकी है ।४ इस लिए अभी दमारे 
लिए युक्तिसंगत कदाचित्‌ यही होगा कि इस सामग्री के अतिरिक्त जो कुछ दम 
प्राप्त हे हम उसी तक संतोप करें । “फुट, है 


जम्म-तिथि 


६, यह बढ़े हुर्भाग्य की बात है कि इतनी खोज के याद भी हमारे कवि 
की जन्म-तिथि के बारे में निश्चय नहीं हो पाया है। कवि की कृतियों में कोई 
मी ऐसा साध्य नहीं हे जिस की सहायता से हम किसी भी दृद तक निश्चय 
के साथ कवि की जन्म-तिथि निर्धारित कर सकते । (राममुक्तावली? में श्रवश्य 
एक पंक्ति आती है जिस के आधार पर स्वर्गीय जगन्मोहन वर्मा का कहना था 
कि कवि.१२०वर्ष तक जीवत रहा,और इस लिए. उस को जन्म वो स। २३६२ 
होनी चाहिए ।" परंतु इस लेखक ने भलीभाँति 'राममुक्तावली? का निरीक्षण 
किया है । उसकी शैली, विचार-घारा तथा छुंद-योजना सभी के आधार पर उर 
का यह विश्वास है कि जा ६ फिर, जिस पंक्ति वे 
आधार पर स्वर्गीय वर्मा जी ने यह अनुमान या वह इस प्रकार दे ' 

हु एडुल कुलय, रो; सन, का, पल्थ चीफ रू सी ५ 
इस, में “पाँच बीस अरु बीस” से कदाचित्‌ “पेंतालिस” का आशय लेन 


१ #लावली!१५१३दोदा रक्ावली? इ४. ४ देखिए पर णृ० ८०-९५ 
* 'रज्ञावली लघु दोद्ा संयद? ९९ ५ ध्सरस्वती जिल्द २०, ० ७७ 


3 ४रज्ञावली? १५९ ६ देखिए ऊपर ए० १०२ 


ज्ीवन-सुच्त ड्ग्३ 


ह 

अधिक समीचीन होगा, क्यों कि अन्यथा यदि एक सौ बीस वर्ष की अबरुया की 
घटना का उल्लेख कवि इस पंक्ति में कर रहा हैं तो अवश्य ही यह पंक्ति एक 
सौ बीस की अवस्था के बाद लिसी गई होगी, और एफ सौ वीस या उस से 
अधिक की अवस्था और सं० १५६० या पूव की जन्म-तिथि मानने में वही कठि- 
नाइयाँ पड़ती हैं जो स० १५५४ को कवि की जन्म-तिथि मानने में पड़ती हैं-- 
जिन का उल्लेख आगे द्वी किया गया है| जन्म-तियि संदंधी कोई समकालीन 
साक्ष्य भी प्रात नहीं है । इस लिए. हम को इस संबंध में अमिवाय रूप से 
केबल परंपरा-गत जन-श्रुतियों का ही श्राधार ग्रदण करना दोगा, और वे भी 
एक-सी नहीं हैं कठिनाई यह है । 

१०, एक जन-श्रुवि का उल्लेख 'हानस-भयंक! का लेखक करता है, 
जग्र वह कद्ता है कि कवि का जन्म सें० १५५४ में हुआ था |" यदि यह 
तिधि ठीक मान ली जाय, तो 'रामचरित मानस? के प्रारंभ (सं० १६३१) के 
समय कवि की श्रवस्था सतहचर बे की, सरस्वती-भवन काशी में सुरक्षित 
वाब्मीकि रामायण? के उत्तरकांड की प्रतिलिपि (सं० १६४१) के समय सत्तासी 
वर्ष की, और काशिराज के संग्रह में सुरक्षित 'पंचायतनामा? (सं० १६६६) 
के शीर्ष की पंक्तियों के लिखने के समय एक सौ पंद्रह वर्ष की ठहरती है। 
किंतु इन में से एक भी बात संभव नहीं जान पड़ती। इस लिए सं० १५४४४ 
में कवि के जन्म की परंपरा ठीक नहीं जान पड़ती | 

११. विलूसन “--ओऔर उन्हीं के आधार पर तासी३--ने लिखा है 
कि कबि ने 'रामचरित मानस? का प्रणयन इकतीस वर्ष की अवस्था में प्रारंभ 
किया । इस प्रकार कवि का जन्म-संवत्‌ १६०० ठहरवा है| यह तिथि भी ठीक 
नहीं शात होती, क्यों कि यह असंभव जान पड़ता है के इस प्रकार का एक 
अत्यंत बिद्बत्तापूर्ण और गहन प्रंय, जैसा टरामचरित मानस? है, कवि ने केबल 
इक्तीस ब की अवस्था में लिया हो, और वद्द भी जब कि--जैंसा श्रागे शात 


१ "म्रनप्त मंक”,ए० ९ १; मूल गोखाई- ओऔीक नहीं हो सकता 
चरित्' में इस दिधि का विस्तार मी + ४ स्क्रेच अव्‌ दि रेलिनस सेक्ट्स 
दिया गया है, किंतु वष्द विस्तार अब्‌ दि इिंदूख़! पृ० ४१ 


गणना से शुद्ध नहीं उत्तरता देखिए. 3 “स्खार द ला लितरेत्योर शंदुई ए इंदु- 
परिशिष्ट आ), श्स लिए वह और मो स्तानी? जिल्‍्द ३, ए० २३६ 


4१० तुलसीदास 


दोंगा--इमारे कवि के माता पिता का देहात उस की निरी वास्यावस्पा में 
हो गया था, और उसे उदर-पूर्ति के लिए अपने प्रारमिक जीवन काल में 
काफी भठकना पटा था । 

१२ शिवसिंद संगर ने लिखा दे कि “यद मद्दाराज स० १प८३ के लगभग 
उत्पन्न हुए थे? |" बहुघा यद समभा जाता दे कि हमारे कवि के सबंध में 
जो कुछु शिवरिंद संगर ने लिग्या है चह उस 'गोसाई चरिन! के आवार पर 
लिा है जिस फा उल्लेस उन्हों ने स्वतः दमारे कवि की सूचना में किया है| 
पर उपर्यक्त कथन में 'लगभग? शब्द स्पष्ट ही इस कमन का निराकरण वर 
देता है| यदि उन्हों ने उस चरित के आधार पर यह तिथि दी द्ोती तो इस 
उल्लेख में “लगभग? की श्रावश्यकता न पडतती | जिस जीवन चरित का उन्‍्हों 
ले इस प्रसस के उस्केस किया है, उसे उन्हें ले कदालित्‌ देग्ण सी था, 
क्यों कि उस से उन्हों ने एक उद्धरण श्रन्यत्न दिया है।* इस लिए यह 
स्पष्ट है कि संगर मद्दोदय ने यह तिथि या तो किसी जन-श्रुति के आधार पर 
दी है, या किसी अनुमान के ग्राधार पर | फिर भी यह तिमि किसी अकार 
असभव नहीं कद्दी जा सकती, क्‍यों कि इस के सबंध में उस प्रकार की कोई 
कटिनाइयाँ नहीं हैँ जिस प्रकार की कठिनाइयाँ उपर्यक्ष अन्य दो तिगियों पें 
सबंध में हैं। 

१३ ग्रियसन, समवत जन श्रुति की अ्रपेक्ञा किसी इढतर प्रमाण पर, 
लिपते है : “स्तर से अधिक विश्वस्त विवरणों से यह बात प्रकट द्वोती है कि 
कवि का जन्म स० १५८१ में हुआ था ।?३ किंठ इन विश्वस्त विवरणों का 
ययेष्ट परिचय वें नेहीं देते हैं| कद्दा गया है कि स्वर्गोय रामगुलाम द्विवेदी भी 
यही जन्म तिथि मानते थे [5 ७४528; 

१४ इस विचार के लिए एस महत्वपूण समर्थन तुलसी साहिब, हाथरस 
बाले के श्रात्मोस्लेप में मिलता है, जय वद्द कह्दते हैं कि अपने पूर्व जन्म में, 
ज्ञत्र उन्हों ने 'रामचरित मानस? की रचना की थी, उन का जन्‍म “स० 

१५८६, भादी सुदी ११, सगलवार” को हुआ था [५ यद्द तिथि गणना से 


जीवन-छत्त १११ 


शुद्ध उतरती है," समवत, किसी परपरागत साक्ष्य के आधार! पर दी हुई 
है, और इस तिथि का मानने म काई श्रसभावना भी नहीं दिसाई पदती, इस 
लिए; इस तिथि को हम कवि की जन्म तिथि क रूप में ग्रहय कर सकते हैं| 


जन्म-स्थान तंथा राजापुर 


१४, अन्‍्म तिथि के सबंध में जिस प्रकार का मतभेद ऊपर हमृ ने देसा 
है उस से भी अधिक मतमेद जन्म-स्थान के सबध म है। कवि की कृतियों में 
काइ भी ऐसा उल्लेस अथवा अन्य प्रफ़ार का साक्ष्य नहीं मिलता जिस से प्रश्न 
पर काई निरिचत प्रकाश पता हा । एसी दशा में हम वहिसरक्षिय ओए खठस 
की पुष्टि में जो अतर्साक्ष्य मिल॒वा द्वोउस का ही सहारा रद्द जाता है। कुछ 
दिना पहले तक झूजीपुर, तारी तय रातापूर ही अलग अलग इसारे कबि के 
जन्म स्थान ह्वाने का दावा करते थे; इधर एक और स्थान इस सबंध म ग्रागे 
आया दे वह है_सारों] 

१६ चित्रकूट के समीपस्थ हाजीपुर का उल्लेस पहले पहल बिलसन ने 
किसी जन भ्रुति + आधार पर किया था ।* उस क अनत्तर तासी ने प्रिलूउन 
के ही श्राघार पर उसी को उन का नन्म स्थान माना ।३ तारी का उद्लेस 
भी कदाचित्‌ जन श्रुति के अ्तिरिक किसी सौर आधार पर नहीं किया गया 
ई।* राजापुर और सोरा के पक्ष में अलग अलग जा प्रमाण दिए चाते हूँ 
उन का निरीक्षण आवश्यक होगा । 

रापापुर पक्त के वकों का उल्लेस राजाएुर निवासी थ्री यामउहारी 
गिल ए,० ने सबिस्तर किया- है |" ययास्भव॒ उन्हीं क शब्दों में वे इस 

(१) “ठाकुर शिवसिद्द सेंगए, पडित रामग्ुलाम दिवेदी और मानस? 
के अनेक प्राचीन टीकाकारों ने इसी स्थात्.को गोस्वामी जी की जन्म सूमि 
माना है |? 


१ देखिए परिशिष्ट इ 3 इरखार द ला लिररेप्योर शदुर ए 
3 ८ स्कच अब्‌ रलिजस सेक्ट्स झव्‌.. इवुस्तानी, निल ३, ४० २३६ 
| दि दिंदूख! पृ० ४१ डे इ० पे०, संत श८६३ ए० ६६५ 


*+ ब्वीणा', वैशाज स० १९९५, ४० ५४६ 


१3४ चुललीदास 


यहाँ पर तापस का (उपयुक्त) अकस्मात्‌ आ जाना और फिर पहाँ से 
विदा न होना किंतु भगवान के दर्शन में ध्यानम्ष हो जाना, और इसी दशा 
मे उस को छोड़ कर कवि का अपने इस प्रौ़तम अयोध्याकांड मे एक गंभीर 
प्रसंग को अस्पष्ट ही रहने देना, साधारण वात नहीं । यह श्ंश अ्रव॒ तक 
उपलब्ध सभी प्राचीन प्रतियों में दे | इस से इसे क्षेपक कहने से भी काम नहीं 
अल सकता | इस के समाधान के लिए टीकाकारों ने कई अनुमान किये हैं, परंत 
इस का सब से संतोपप्रद यही तात्पर्य हे कि उक्त तापस अलक्ष्य गे स्वयं कवि 
करे तय रात तो गहन मान 
(तुलसीदास) ही ये । विनय पत्रिका? के 'ठु्लसी तोसों राम सो कह मेई ने नान- 
पद्धिचान ।! (पद १६३) के अनुसार तुलसीदास अपने को जन्म-जन्मातर से भर 
राम का भक्त समभने के कारण यह विश्वास करते ये कि उन के जन्म-पदेर 
में हो कर जब उन के इएदेव गए. होंगे तब वे भी अवश्य द्वी उन के श्रमि 
मंदनाएं यहाँ रहे होंगे । अयवा भी राम की कपा तो भरी गोस्वामी जी के लि 
सजीय भी; वे लिसते-लिखते तन्‍्मय हो गए और अपने जन्म-प्रांत में श्रप 
प्रभ के पधारने का अवसर उपस्थित होने पर भासवातियों केवीच भावथार 
में स्वयं भी पहुँच गए, और भगवान के मिलने कौ-सी अन्ुमूति का सुल प्रा 
कर तन्मय हो गए |? ् 
(४) “अयोध्या से यम्॒ना जी पहुँचने तक गोस्वामी जी कहीं मी 
प्रकार भावाबेश में नहीं आए, जिस प्रकार यमुना जी के पार करने पर श्रा। 
इसी प्रदेश में राजापुर है और जन्ममूमि के अनुराग से दी गोस्वामी ज॑ 
ग्रामवाली सत्री-पुुष आ्रादि का मामिक और अ्रत्यंत प्रभावशाली वर्णन श्र 
अ्रत्लौकिक अनुभूति से इसी प्रदेश से संबंधित फिया है कक , 
कालिदास ने रामगिरि से अलका जाते रामय भार में न पड़ने पर मी गे 
उजयिनी होते जाने का अनुरोध करवा कर जैसे श्रपना उजयिनी-मेम 
शिंत स्था है वैसे ही गोस्वामी जी के कया-अतंग से चुक्त इस वर्णन रे 
अदेश के प्रति उन का स्वामाविक झनुराग दी खूुचित होता है । जय छ 
भी राम अपने जन्म-स्थल, अयोध्या को चैझुंड से श्रेष्ठ कह कर उ 
अधि अपना प्रेम प्रफट करते हें तब उम का स्वयं अपने जन्म-प्रदेश के 
ऐडा करना निवांत उचित और स्वाभाविक है [७ 


+इंस वरद्द यद्द ठिद्ध द्वोता हे कि राजापुर में भऊ गोस्वामी जी मे 
लिया था ?? 





जीवन दत्त " कर 


« १८, इस तकों को दस एक एक कर के ले उकते हैं | पहला तक कतिपय 
तैज़कों तथा टीकाकारों द्वारा किए गए जन्म स्पान सवधी उल्लेज़ी के श्रावारे” 
पर उपस्थित किया गया है। यह लेजक तथा टीफाकार मदहाउवि मे सम 
सामगिक नहीं ये, फ्लतः इन का कथन तमी मानो जा सकता है जय बह 
किसी गुष्ट आधार पर किया गया हा, किंदु यह दु स्र का विषय हैं मि इन में से 
काई भी अपने आधार का उल्लेख नहीं करते ) शिवसिंद् सेंगर ने हमारे कप्ि 
के सबंध में लिखते हुए यह अवश्य लिखा है कि “इन के जीवन-चरित्र की 
एक पुस्तक वेनीमाघव दास कवि पसूत) प्रामबासी ने जो इन जे साथ साथ 
रहे उहुत विस्तास्पूवंक लिखी है? रितु, स्वतः हमारे कवि का जीयन दत्त 
उपस्थित करते समय उन्हों ने कहाँ तक उस वा श्राश्रय अहण किया है यह 
उन्दों ने नहीं लिसा है | जन्म तियि वे सबंध म, जैछा ऊपर बहा जा चुका 
है,* उन का इस प्रकार लिसना कि “यह महाराज स० १३८३...३ लाभग 
उद्पन्त हुए थे? यद्दी चित करता हे कि उक्त इत्त का कुछ न कुछ ग्रथ उक्त 
वचरितः के आधार पर नहीं है। फ्लव जन्‍्म-ध्यान-सयर्धी उन का उस्लेस 
किस आधार पर हुआ है यह श्रक्माव है , और इसी लिए उसे यथेष्ट रूप से 
निरचयात्मक नहीं माना जा सकता [ 

दूसरा तऊं सत तुलसी रादिउ के कथन पर अवलपित है । र| अवलरित है। रुत चुलती 
साहिब की इस ग्रत्मि-कया की जाँच हम ऊपर ययेष्ट विस्तारपूवर्त कर छुपे 
हूँ, उसे दुहराने की यहाँ आवश्यकता नहीं ६ । 
तीसरे तक दे. आधार म॒द्राप्री सबधी काग्रतात हैं । कमिव मुझाफ़ी 
उचछ उपाध्याय बश की परपरा से प्राप्त हैं; श्रौर साथारएति उततषा सबंध 
ब॒लसीदास से माना जाता है, यह ठीऊ है) में स्वत इत की जाँच कर चुका 
हूँ। बिंतु बह बाग्रल पन कैसे हैं निन से राजाएुर में गाम्वामी जी के वश का 
चलना छात द्ोता क्द्या गया हे, यह कहना फ्ट्िन है। बह कांग्रजात 
साधारण दिखाए नहीं जाते | मैं ने ख० १६६४ म जद राजायुर की याश 
की गी, तब उन उपाध्याय जी से स्पान-सयधी का ग्रव-यत देफने का माँग पे । उस 
समय उन्हों से उन ये ब्तमान अस्त से दी इ्फार कर दिया गा । खिव 
१ मुझ से उन की यह अख्वीझृति इस वात का निश्चित प्रमाय नहीं दो सफवी 


१ शि० सिं० स०, ए० ४२७ ३ देखिए ऊरर ६० ६१० 


१३४ चुलसीदएस 


यहाँ पर तावत का (उपयुक्त) अकस्मात्‌ आरा जाना और फ़िर वहाँ से 
बिदा न होना किंतु भगवान के दर्शन में ध्यानमग्न हो जाना, और इसी दशा 
म॑ उस को छोड कर कवि वा अपने इस ग्रौदतम अ्योध्याकराड में एक गमौर 
प्रसंग को अस्पष्ट ही रहने देना, साधारण वात नहीं । यह भझ्रश अत तक 
उपलब्ध सभी थआ्राचीन प्रतियों में हे | इस से इसे छ्षेपक कहने से भी काम नहीं 
चल सकता | इस के समाधान के लिए ठैकाकारों ने कई अनुमान किये हँ, परत 
इस का सप से सतापप्रद यदी ताले है कि उक तापस अलक्ष्य में स्वय कर 
(जरीदार) हीथे। हक टडआ ली... 6:>+अ बन कक 2 
तुलसीदास) ही मे | विनय पति? के 'तुलसी तोसों राम सो फछु नई ने जान 
पहिचान ? (पद १६३) के श्रनु्तार तुलसीदास अपने का जन्म-जन्मातर से २ 
राम का भक्त समझने के कारए यह विश्वास करते थे कि उन रे जस्म प्रदें 
में हो कर जय उन के इएदेव गए होंगे तब थे भी अवश्य ही उन वे अर 
नदनायं बहाँ रहे होंगे ) श्रथवा श्री राम की कपा तो भरी गोस्वामी जी मे लि 
सोम थी, मे लिसते लिफते तन्मय हो गए और अपने जम्मप्रात में आ 
प्रभु के पधारने का अवसर उपत्यित होने पर ग्रामवासियों केबीच भावना' 
में स्वयं भी पहुँच गए, और भगवान के मिलने कौ-सी अमुभूति का सुस मे 
कर तत्मय हो गए. | 
(४) “अयोध्या से यमुना जी पहुँचने तक गोस्वामी जी फहीं भी 
प्रकार भावावेश में नहीं आए जिस प्रकार यमुना जी के पार करने पर आ 
इसी अदेश में राजापुर दै और जन्मभूमि के अनुराग से हे गोस्वामी 5 
ग्रामबाठी स्त्री पुर्प आदि का मामिक और अ्रत्यत प्रभावशाली बर्णन & 
अलौकिक अमुभूति से इसी प्रदेश से सबधित किया है। दया २ 
कालिदास ने रामगिरि से अह्फा जाते समय मागे में म पस्ने पर भौ 
उजगिनी होते जाने छा अतरोध करवा कर जैसे अपना उज्पिनी प्रेम 
शिंत रिया हे बैसे ही गोस्वामी जी के कथा प्रसंग से युक्त इत बरणनस < 
प्रदेश के प्रति उन का स्वाभाविक अडुरग ही रुचित दोता है। जब उन 
भी रास अपने जन्म-स्यल, अयोष्या का वैझुंठ से श्रेष्ठ कद कर उस 
भति अपना प्रेम प्रकट करते हैं तय उन का स्पय अपने जन्म प्रदेश फे प्र 
ऐसा करना नितात उचित और स्वाभाविक है 
“इस तरद यह सिद्ध द्वीता हे कि राजापुर में भक्त गोस्वामी जी ने ज 
लिया या।? 





जीवन-डूत्त 3१९ 


$ १८, इन त्को को दम एक-एक कर के ले सकते हैं | पहला तक॑ कतिपय 
22220 7: 
मई हो जल ही पर टी स्थान संबंधी उल्लेणों के आधार 





हा तथा टीजाझार महाऊबि के सम- 
सामयिक नहीं ये, पलतः इन का कथन तभी माना जा सकता है जब बह 
किसी पुष्ट आधार पर किया गया हों; फिंतु यह दुश्स का विषय है कि इन में से 
कोई भी अपने आधार का उल्लेख नहीं करते | शिवसिंद्द तेगर ने हमारे कवि 

के संबंध में लिसते हुए यह श्रवश्य लिखा है कि “इन के जीवन-चरित्र की 
एक पुस्तक बेनीमाथव दास कवि पसक[ झासवार्स ने जो इन क्रे साय साथ 
रहे बहुत विस्तारपूवक लिसी है?* किंतु, स्वतः हमारे कवि का जीवन-हच 
उपस्थित करते समय उन्हों ने कहाँ तक उस का श्राश्रय ग्रहण ऊ़िया है यह 
उन्दों ने नहीं लिसा है!) जन्म-तिथि के संबंध में, जैसा ऊपर कहा जा चुका 
हई,* उन का इस भ्रक्रार लिपना कि “यह महाराज सं० 3५८३ -के लगभग 
उद्मत्त हुए थे” यही सूचित करता है क्रि उक बच का कुछ न कुछ अंश उक्त 
“चरित्र! के आधार पर नहीं है | फ्लतः जन्म-स्पान-संबंधी उन का उल्लेफ़ 
किस आधार पर हुआ है यह श्रश्ञात है ; और इसी लिए, उसे यवेष्ट रूप से 
निश्चयात्मक नहीं माना जा सकता । 

बूसरा तर्क संत तुलसी शादिव के कथन पर अवलंदित है । सं तुलसी साहिब के कथन मर अवलंवित है ॥ संत तुलसी 
साहिब की इस झात्म-कथा की जाँच हम ऊपर ययेष्ट विस्तारपूवर्के कर चुके 
हूँ, उसे दुद्दराने की यहाँ ग्रावश्यकता नहीं है । 

तीसरे तक के आधार मुग्राप्ती संबंधी कागजात हैं। कथित मुझआफी 
डक्त उपाध्याय वंश को परंपरा स आस है, ये वंश को परपस से आस हे। और साधोरएवो उस का संबंध 
हल॑सीदास से माना जाता है, यह ठीऊ है | मैं स्वतः इस की जाँच कर चुका 
हैं । बिंठ॒ बह कांग्रज़-पत कैसे हैं जिन से राजापुर में मोस्थामी जी के वंश का 
चलना छात़ होता कहा गया हे, यह कहना कठिन है। वह कामग्रज़ात 
साधारणुतः दिखाए नहीं जाते | मैं ने सं० १६६४ में जब राजापुर की यात्रा 
की थी, तब उन उपाध्याय जी से स्थान-संबंधी का ग्रज़-पत देखने को साँगे ये | उस 
समय उन्हों ने उन के वतमान अस्तित्व से ही इन्कार कर दिया था । किंठ 
मुझ से उन की यह अस्वीकृति इस बात का निश्चित प्रमाण नहीं हो सकती 


) जि० सिं० स०, ए० ४२७ 3 द्वेखिए ऊपर एृ० ३१० 


3१६ 'ठुलसीदास 


फि इस प्रकार के कागज पत्र हैं ही नहीं | रामबहोरी जी को अगर किसी प्रकार 
यह कागज पत्र देसने को मिले वो अच्छा दी हुआ। फितु यदि उन्हों ने उन का 
अतिथित्र भी प्रकाशित किया होता तो और अच्छा होता | अस्ठु, प्रतिचित के 
झमाव मे हम अधिक से अधिक इतना ही कर सकते है कि प्रस्तुत विवेचन 
के लिए उक्त कागज़ पत्र विषयक उन के वक्तव्य को प्रामाणिक मानते हुए 
भी इस प्रश्न पर विचार करें कि जन्म-स्थान सबर्धी प्रश्न पर वे कहाँ तक प्रकाश 
डालते है । 
यह स्पष्ट है कि पहली सनद में स्थान के साथ गोस्वामी जी का वाम 
भी नहीं आता, इस लिए प्रस्तुत प्रक्ष से उत का निकट सबंध नहीं है । दूसरी 
टी 
सनद का सबंध ज़िसी प्रकार हमारे मद्दाकवि से अवश्य जान पडता है। प्रश्न 
यह है कि कहाँ तक यह उस के जन्म-स्थान से सबध रफ़ती है | फ्लत, इस 
प्रसग में हमें देखना यह हे कि उक्त सनद्‌ के जो अश कट पट गए. हैं उन के 
स्थान पर कौन से अछ्र या शब्द होने चाहिएँ जिन से पूरे वाक्य की 
साग़ति बैठ सकती । जिस प्रकार रामबहोरी जी ने इन रिक्त स्थानों की पूर्ति 
की हैं, उस प्रकार पदने पर पूरा वाक्य निम्नलिसित होता है : 
“शआ्रांगे प(रिडत) मदारीलाल.. (गो) साईं तलसीदास जी के (ब) व 
मैका भदसल़ बापूजय सनद बादशादी व यूवेदारान *'राजा बंदेलसण४ * 
***है सो प्रिस्कार में हाल है |? हे 
पहली बात, जो इस प्ररुग में ध्यान देने योग्य है, यह हे कि “पडित 
मदारी लाल? और 'गोसाई तुलसीदास? के पीच जो सवध है वह इस पुलर्निर्मित 
वाक्य में नहीं आता है, और सनद में यद सबध अवश्य ही दिया हश्रा रहा 
होगा इस विपय में दो मत नहीं हो सकते, क्‍यों कि उसके प्रभाव में हमारे प्रात 
की मामक्रण अया के अनुस्तार 'पड़ित मदारोलाल गोसाई तुलसीदास? एक 
व्यक्ति या नाम नहीं दो सकता है और पछ्चित मदारीलाल के थाक्प में आने 
की,कोई आवश्यकता भी नहीं रद्द जाती दे | शरीर यरि इए. प्रडपर कए रच आए 
में थाता है तो 'के बस मै का! का सबध कदानित्‌ पडित मदारीलाल से होना 
चाहिए, न कि 'गोसाई” ठुलसीदासः से, जो कि पेबल पडित मदारोलाल का 
ययेष्ट पर्चिय कराने के लिए दी किछी सवध-एूत से वाक्य में आते हैं । और 
यदि “पद्चित मदारीलाल का बछ राजापुर में चलता दे तो उस से यद् नहीं 
छिद्ध दोता कि 'गोसाई तुलसीदास जी का बस भी राजापुर में चलता रहा | 
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दूसरी ज्रात यह है कि (बस) मै का महसूल ? उपयुक्त और समंत 
नहीं जान पडता । कम से कम इस प्रकार का प्रयोग देपने मे मही आता | 
6? का "मै? के साथ जाना और समय के विक्ृत रूप में व्यवह्ृत होना 
कदाचित्‌ इस से अधिक युक्त-सगत कत्यना होगी । उस दशा म॑ के?! तथा 
(धमै के बीच रिक स्थान पर कोई ऐसा शब्द होना चाहिए जो 'सरैः का 
परिन्रायक कोई विशेषण हो । हे 

तीसरी और अ्रतिम बात इस सबंध की यह है कि यदि थोडी देर के 
लिए यद्द भी मान ज़िया जावे कि इस सनद से यह सिद्ध होता है कि राजापुर 
मे गोस्वामी जी का वश चलता रहा, तो इस से यह नहीं सिद्ध हो जाता है 
कि ग्रास्वामी जी का जन्म भी राजापुर में ही हुआ था। क्‍या यह सभव नहीं 
कि उन का जन्म कहीं अन्यत हुआ दो, और जीवन की कोई लहर--जिस 
प्रकार वह आगे उन्हें क्शशी ले गई--ऊभी उन्हें राजापुर भी लाई हो ? 

चौथा तक यह है कि मानस? के अयोध्याकाड में तापस-प्रसग? ऐसे 
स्थान पर और इस प्रकार आता है कि उस से अन्य अनुमानों की श्रपेज्ञा यह 
परिणाम निकालना अधिर युक्ति-तगत होगा कि अपने जन्म प्रात मे इष्टदेव 
का पदार्पण होते दी कवि स्वत.--वापस तो वह था ही--उन की अम्यर्थना 
के लिए उपस्थित होता है । प्रस्तुत तक के सबंध में कहना यह है कि तापस- 
प्रसंग से यह नहीं सिद्ध होता कि उक्त प्रदेश में अन्मभूमि होने के कारण ही 
कवि ने इश्देव की अम्यर्थना वहाँ की | क्या अपनी तपोभूमि मान होने के 
नाते ही वह इस प्रभार की श्रभ्यर्यना अपने इष्टदेव की नहीं कर सकता था ! 
कवि का “तापस” और “विरागी वेष” होना तो उमवत इसी तथ्य की ओर 
सेल करता है, अन्यथा तुलसीदास इस प्रसग का कोई और रूप भी क्दाचित्‌ 
दे ही सकते थे | और, टपोमूमि से जन्मभूमि होना सिद्ध नहीं दोता, बल्कि 
अधिकतर एक दूसरे का बाघ ही करता है | 

पाँचवाँ तर्क राजापुर के पत्त में यह है कि गोस्वामी जी उत समय तक 
प्रामवासी स्त्री पुरुषों में रामादि सबधी सद्दानुभृतिपूर्ण वार्तालाप नहीं कराते 
जय तक बह यमुना पार कर के कवि के जन्म प्रदेश में पदापण नहीं करते। 
प्रामवासी नर नारियों में इन राजकुल के प्राणियों के सबध में विशेष समवेदना 
का जागरण इस स्पल् के पूर्व, सभव है, इस कारण भी कम हुआ हो क्रि श्य ग- 
देरखुर के कुछ आगे तक तो साम-साथ मत्री सुमत्र ये तथा उन का रप भी 
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था| उन का साथ छूटने पर प्रयाग तक निपादराज का साथ था | प्रयाग क्के 
यमुना सतरण तऊ निपादराज के अतिरिक्त भरद्वाज द्वारा नियुक्त कुछ बड़ भी 
थे। यमुना पार करने के समय ही राम ने अठुओं को बिंदा किया और यमुना 
पार करने के बाद ही निधादराज की विदा किया) यहाँ तक मार्ग के ग्रामवांसी 
नर नारियों में कवि ने समवेदला का विशेष उद्बक नहीं किया ता छठे 
आश्वय नहीं। इस के बाद वन पथ पर एकाफ़ी असर राजऊुल के. यह 
निर्वासित सदस्य अवश्य ही विशेष सहानुभूति के पान ये। फ्लत इस प्रकार 
प्रस्तुत समवेदनातिरेक से यह निष्कर्ष निकालना कि जन्ममूमि के अनुराग से 
ही गोस्वामी जी ने आमवासी ज्री पुरुष आदि का सार्मिक और अत्यत प्रभाव 
शाली वर्णन अलौकिक अनुभूति के छवारा इसी प्रदेश से सबित किया है बहुत 
युक्तियुक्त नहीं लगता है। इसी प्रसग म 'मेघदूतः के कवि के उजयिनी प्रेम का 
उल्लेस किया गया दे, किंतु उस से भी प्रस्तुत तक को कोई बल नहीं प्राप्त 
होता । उज़यिनी महाऊबि कालिदास की जन्मभूमि थी या नहीं, यद अभी तक 
अमिश्चित है, उजयिनी के साथ उस का इस प्रकार का पक्तप्रात कदाचित्‌ इस 
लिए. भी द्वा सकता था कि इस साधन से बह उजयिनी के शासक को प्रसन्न 
करना चादता रहा दो, और कुछ विद्वान्‌ उस का यही कारण समभते भी हैं ।* 

१६ सोरों के पक्ष और राजापुर के विपक्ष में जा सके उपस्थित किए 
जाते हैं, उन का मुख्य आधार सीटों में प्राप्त गोस्वामी जी के जीवन इच से 
सबंध रखने वाली वह सामभी है जिस की समीक्षा की जा चुकी है |* दूसरे 
आधारों पर जा तक अधिकतर उपस्यित किए जाते हैं, उन का उब्लेस 
रामनरेश त़िपाठी ने ययेष्ट विस्तार के साथ किया है |? विध्य विवेचन की 
सुविधा के अज्ुछोर क्रम भ कुछ अंतर करने पर थे इस प्रफार ठदर्ते है * 

(१) “बुलसीदास ने 'कवितायली, “गीतावली/ “दोदाबली! और 
(बैनय पनिका? से बहुत रे एस शब्दों और मातवरों का प्रवीग क्या ई मो 
से में शाम तौर पर प्रचलित हैं, पर राजापुर श्रीर तारी म उस अर्थ में 
पंदेक्ित नहीं, है एए 777 
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(२) “बुत और उस के आसपास के बिलों में मौररा और चरुडोरी 
सेलने का रिवाज पहुत है [ लडके बाजी लगाऊर गद सेल सेलते हैं। पर 
अयोध्या, उनारस और राजापुर मे इस सेल का प्रचार शायद ही है। सोरों 
में इसका बड़ा प्रचार है।इस (गौवावली? में आए हुए “खेलत अवध... 
खारि गोली भोरा चकडोरि') से यह अनुमान किया जासक्ता है कि तजणीद्यत 
का जन्म ऐसे स्थान में हज था, जहाँ मौँस और चकडोरी खेलने का यहा _ 
खिज य[।? 

(३) "हुलसोदार ने ब्रजभाषा और अवधी मिश्रित (१) भाषा में सफ 
लता के साथ रचना की है; यह भी उन के जज ओर अवध की सरहद पर होने 
का एक प्रकल प्रमाण है ।”? 

(0) ५(छुलसीदाप्त फ्े अयों में इस प्रकार रे), पहुत से शब्द आए ई 
जो सोरों और उस के परिचमी प्रातों फेह । इन शब्दों को गुलगीदात ने जान- 
चूम कर पूर्व (!) हिंदी में रख़ लिए हैँ ऐसा कोई कारण नहीं जान पहता। 
बल्कि यह अधिर मुक्तिसगत जान पड़ता है कि ये शब्द उन के घर शब्द ये 
ओर उन्हों ने इन्द्र अपनी विचार धारा में पर लिए ये |» “सोरों ब्रज, राज 
पूताना, पजाय, काठियाबाड़ और गुजरात निवासियों का मुख्य तीय-स्थान है। 
घहा उस तो $ लोग गया जी में अपने मेवे की अस्थियों ढाल के लिए 
लाते हैं| बहाँ दर साल एक बडा मेला लगवा है; जिस में उपर्युक्त प्रातों फे 
लोग ही अ्रधिक सझ्या में एकत्र द्वोते हैं | इस से सोरों की बोलचाल में उन 
प्रातो के बहुत से शब्द स्पमायतः भर गए हैं ।? 

(४) “हुलसीदास ने अपनी कविता में अरयी प़ाएसी के शब्दों का 
स्वछुदता से अयोग किया है। यह भी उन के पश्चिम प्रात निवासी होने का 
एक अयल प्रमाण माना जा सऊता है । सोरों और उस के आउपास के चिलों 
में मुसलमानों की वल्तियाँ चहुत है। इसी से अखी वारतों के जितने शब्द 
पश्चिमी हिंदी में मिलते है उतने यूवा हिंदी में नहीं |? 

(६) ५ धर में वलसीदास को का बड़ा भाई दताश गया हद 
और नददास को सनीडियों ब्राह्मण । सनोदियाः सनाक्षए/ को अपने श । 
अतए्य तुलसीदास की भी सनाव्य माननों पड़ेगा । वार्ता? म नददाप रामपुर 
आम के निवासी माने गए है। रामपुर सोरों के निकट एक गाँव था, और 
नददात के पिता का जन्म उसी गाँव में हुआ था| ते किसी कारणवश वहाँ 
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या | छउन का साय छूय्ने पर प्रयाग तक निधादराज का साथ था। प्रयाग ढ्षे 
यमुना सतरण तक निषादराज के अतिरिक्त भरद्वाज द्वारा नियुक्त ऊुछ बढ़ भी 
थे | यमुना पार करने के समय ही राम ने बढुओं को बिदा किया और यमुना 
पार करने के प्राद ही निषादरान को विदा क्रिया। यहाँ तक मार्ग के ग्रामबासी 
नर-नारियों में कबि ने समवेदता का विशेष उद्रोक नहीं किया तो कुछ 
आशय नहीं। इस के याद वन पथ पर एकाकी अग्रसर राजऊुल के- यह 
निर्वासित सदस्य अवश्य ही विशेष सहानुभूति के पाय थे । फ्लत इस प्रकार 
प्रस्तुत समवेदनातिरेक से यह निष्कर्ष निकालना क्लि जन्मभूमि के अनुराग से 
ही गोस्वामी जी ने आमवासी सत्री पुरुष झादि का मार्मिक और अत्यत प्रभाव 
शाली वर्णंग अलीबिक अनुमूति के द्वारा इसी प्रदेश से सबधित किया है बहुत 
युक्तियुक्त नहीं लगता है। इसी प्रसग में 'मेघदूतः के कवि वे उज्यिमी प्रेम का 
उल्लेस किया गया है, फ़िंतु उस से भी प्रस्तुत तक को कोई बल नहीं प्राप्त 
दोता । उजयिनी मदासवि कालिदास की जन्ममूमि थी या नहीं, यह अभी तक 
अनिश्चित है, उजविनी के साथ उस का इस प्रकार का पत्तपात कदाचित्‌ इस 
लिए भी हो सकता था कि इस साधन से वह उजयिनी के शासक को प्रसन 
करना चाहता रह्दा दवा, और कुछ विद्वान उस का यही कारण समभठे भी हैं ।* 

१६. सोरों के पक्ष और राजापुर के विपक्ष म जो तक उपस्थित किए. 
जाते हैं, उन का मुख्य आ्राधार सोरों में प्राप्त गोस्वामी जी के जीवन पृच से 
सबंध ण्फने बाली बह सामग्री है जिस की उमीक्ता की जा चुकी है |९ दूसरे 
आधार पर जा तक अ्रधिऊृतर उपस्थित किए; जाते हैं, उनका उब्लेस 
रामनरेश निपादी ने ययेष्ट विस्तार के साथ किया है १ विपय वियेयन की 
सुविधा के अतणार क्र क्रम भें झुद अंतर करन पर थे इस प्रजार रदरते हैं : 

(१) (५ पुलसीदास ने ने 'कवितावली?, 'गीताबली), 'दोहावलीः और 
_विनय पत्रिसा: से बहुत से ऐसे शब्दों और महावेरीं का ययीग किक है जो 


सौर में आम तौर पर प्रचलित ५ पर भचलित हैं, पर राजापुर और वारी में उस॑ स्र्थ में 
प्रचलित नहीं हैं [२ 


* ८० दी० दीप “ए दिस भव संस 3 न्ुत्लसीदास और उनवी बबिता! 
लियरेयएं पृ५७ ८७ ६० ६२-११० 
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(२) “ब्रतु और उस के आसपास के चिलों में मरा और _चकडोरी 
खेलने का रिवाज पहुत है | लडके य्राजी लगाऊर यह सेल खेलते है| पर 
अयोध्या, उनारस और राजापुर्‌ में इस खेल का प्रचार शायद ही दै। सोरों 
में इस का उड़ा प्रचार है।इस (वीवावलीः म आए हुए “खेलत अवध .... 
सारि गाली भीरा चकडोरि?) से यह अनुमान किया जा सफ्ता है कि ठुलसीदात _ 
का. कत्स एस स्थान में हुंद्रीं था, जहाँ भौंस और चकडारी खेलने का वह 
रिवान था [? 

(३) “तुलसीदास ने अनभाषा और अवधी मिश्रित (१) भाषा में सफ 
लता क साथ रचना की है, यह भी उन के ब्रत और अवध की सरहद पर दने 
का एक प्रयल प्रमाण है ।? 

(४) “(तुलसीदास के अथों में इस प्रजार्‌ के) उहुत से शब्द आए हैं 
जो सोरों और उस के पश्चिमी प्रातों के हैं | इन शब्दा को तुलसीदास ने जान 
बूक कर पूर्वी (१) हिंदी में रफ़ लिए है ऐसा फाई कारण नहीं जान पड़ता । 
बल्कि यह अधिक युक्तिसगत जान पटता है कि ये शब्द उन के घरू शब्द ये 
और उन्‍्हों ने इन्द्र अपनी विचार घारा म पकड लिए ये |” सोरों मत, राव 
पूताना, पत्तात्र, काठियाबाड़ू और गुजरात निवाप्तियों का मुस्य तीथ-स्थान है। 
बर्श उस प्रातों | लोग गगा जी म अपने सेवक को अत्पियों डालने के लिए, 
लाते हैं | यहाँ दर सात एक बडा मेला लगता है; जिस में उपयुक्त प्रातों के 
लाग ही अधिक सख्या में एकत हाते है | इस से सोरों की बालनाल भ उन 
प्रातों के बहुत से शब्द स्वभायत३ भर गए. हैं ।? 

(५) 'ठुलसीदास ने अपनी कविता में अरत्री फ़ारसी के शब्दों का 
स्वछुदता से प्रयाग किया है। यह भी उन के पश्चिम आत निवासी होने का 
एफ प्रयल् प्रमाण माना जा सकता दे । सोरों ग्रौर उस के आसपास के लिला 
में मुस्लेमानों की यस्तियाँ बहुत हैं। इसी से अर वरर्सो के तने शब्द 
पश्चिमी हिंद में प्ललते है उतने यूत्रा हिंदी में नहीं [? 

(६) ५ कप नदिया में ठलसीदास को न॒द॒दास का उड़ा भाई बताया गया है 
और नद॒दास को सनोडियां भ्ह्मण । सतोडिया? 'सनाक्षए का अपभ्र श ३॥ 
अतरव बुलसोदास को मी सनाव्य मानता पेगा । वार्ता! म नददास रामपुर 
आम के निवासी माने गए है । राम॑थुर सारों के निकट एक गाँव था, और 
नद॒दास के पिता का जन्म उसी गाँव में हुआ था। वे किसी कारणवश वहाँ 
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से आफर सोरों के योगमार्ग महल्ले में आवाद हो गए थे |? 
“४ (३४ ४्रत्र भी रानापुर और उसके आसपोर्स केंगावों ग पहुत से इृद् 
ऐसे मिलते है जोराजापुर को तुलसीदास का जन्म-स्थान नहीं मानते । थे कहते 
हैँ कि तुलसीदास ऊुछ दिनों तक वहाँ रहे ये | किसी विशेष स्थान पर जाकर 
कुछ दिनों तक रहना और वही नन्‍्म स्पान होना दोनों मित्र बाते हैं। जन 
श्रुति यह भी है कि तुलसीदास गगा पार करके ससुराल गए थे। राजापुर में 
गंगा नहीं हैं, यमुना हैं और एक यह दलील भी विचारणीय है कि राजापुर 
से विरक हो कर निकले हुए तुलसीदास फिर उसी गाँव में कैसे श्राकर रहते ? 
सोरों के पत्त में यह बात अधिक जारदार मालूम होती है कि सच्चे त्यागी की 
तरह एक यार सोरो छोड़ने के प्राद ठुलसीदारा पिर बहाँ लौठ कर नहीं गए। 
अतण्व यह अवश्य ही उन का जन्म स्थान हो सकता है|? हु 

(८) “तुलसीदास सनाव्य ब्राह्मण थे। यदि दुलसीदास कान्यकुब्ज 
या सरवरिया आह्यण होते तो (काशी भे उन को जाति यताने में कोई सटका 
ही नहीं था, क्या कि इन नामों से काशी के लोग परिचित ये। वे थे सनाक्ा। 
पूर्वी प्रातों में सनाब्यों की उस्ती आज तक भी कम है | पदले तो विलकुल न 
रही द्ोगी | सनाव्यों में विद्वानों की सख्या अर भो बहुत कम हे । इससे काशी 
के लोग विश्वास ही न करते रदे हागे कि सनाब्य भी काई ब्राह्मण होते हैं ।? 

(६) ' किसी चरित लेसक ने राजापुर (बाँदा) का, किसी ने तारी को, 
किसी ने हाजीपुर (चित्रकूट) को ओर फिसोंन हस्तिनापुर क को घुलसीदास 
का जाम स्थान साना दै। पर किसी ने इस शका का समाधान नहीं फ़िया कि 
छलसीदास जन बहुत बालक और अति अ्रचेत थे (यथा-- 

मैं पुनि निज्र गुरु सन सुनी कथा सो सूकर खेत । 
समुमी नहिं तसि बालपन तब अति रहेडँ अचेत ॥ 

--मिानस) 
तय वे सक्रसेत केसे पहुचे | यदि यह मान भी लिया जावे कि वे मैंगते के 
लड़के थे । घर से भीस माँगते हुए उधर निकल गए होंगे, तो इस प्रश्न का हल 
होना और भी कदिन दो जायगए कि काशी कौर धरा जैसे निफएएर्ट शहरों, 
और तीथस्थाना की अपेक्षा सूकरखेत म उनक लिए. कौन सा विशेष आऊर्षण ' 
था। सूकरखेत मेंगतों का काई सास अड्डा ता था नहीं और राजापुर या 
तारी जैसे गाँव वाले ती शायद यूकस्फेत का नाम भी न सुने होंगे ३४ 
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इसी प्रसंग में हम सोरों निवासी पं० भद्वदत्त जी दैद्यमूपण द्वारा उप 
स्थित किए गए" निम्नलिफित तक को भी ले सफ्ते हैं। 

(१०) “छोटी आयु में गोस्वामी जी ने 'बिनय पत्रिका? में जहाँ 'दियो 
पुकुल जनसः आदि पद में श्रपने जन्म के विषय मे सकेत किया है वहीं अपनी 
जन्म-भूमि के सबंध में भी कहा है : 

०, ट संगतति न््च्जः 
यह भ्रतखंड समीप सुरसरि थल भलों संगति भली॥? 
इस पद में गोस्वामी जी का जन्म ध्रासगिऊ उल्लेस हे, अ्रतः मुरसरि (गगा) के 
समीप का थल (स्थान) उन का जन्मस्थान दी हो सकता है, अन्य काशी 
शत्यादि वैराग्यकालिक मिवासस्थान नहीं।/?.. « 

अब दम क्रमशः इन तरकों पर विचार करेंगे। 

२०, पहले तक के सबध में लेखक ने जो उदाहरण दिए है वे सभी उस 
ने बेवल 'विनय-पत्िका? से लिए हैं, और “विनय पत्रिका? की भाषा ब्जभाषा 
है, फ्लतः यदि उस में कुछ ऐसे भी शब्द मिलते हैँ जिन का प्रयोग केवल 
उनभाषा-प्रात में मिलता है, अवधी प्रात में नहीं मिलता, तो कुछ ग्राश्वय न 
देना चाहिए: । और अजमापा प्रात में भी.बह केवल सोरो में प्रचलित हैं, अन्य 

थ्यानों मे नहीं, और कवि के समय मे भी वह सोरों तक ही सीमित थे यह 
फइने फे लिए लेखक कदाचित्‌ तैयार नहीं है, इस लिए यद्द तऊ स्वतः च्ञीण है। 

दूसरा तक भी कुछ ऐसा दी है । “अयोध्या, बनारस और राजापुर में 
छ सेल का (भौरा और चकडोरी का) प्रचार शायद ही है” में आने वाले 
शायद? में यह ध्वनि स्पष्ट है कि पढले वो इस खेल का रिवाज उपयुक्त 
थानों में हे द्वी नहीं, और यदि थोड़ा बहुत हो भी तो बह नगरण्य है| यह 
मे कदाचित्‌ ही दोगा कि लेसक ने अपने इस कथन में कोरे अनुमान का 
प्राश्रय लिया हो, किंतु इस सबंध में इतना दी कद्दना यथेष्ट होगा कि उस की 
'स खोज से कम लोग सहमत होंगे | साथ ही यदि आज इन खेलों का प्रचार 
उपयुक्त स्थानों में अ्रत्यता कम दो--अथवा न हो--तो इस से यह सिद्ध 
हीं होता कि तुलसीदास के समय में भी इन स्थानों में उपयुक्त खेलों की 
फसत्यीति यही थी ॥ 

तीठरा तर्क ब्रजमापा और अबधी मिश्रित (१) भाषा में सफ्लतापूर्वक 


"१ धसनाब्य जीवन! सितबर-अक्टूबर, सब ११३१, ४० ११ 


ध. 
कष्ट 
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रचना करने के आधार पर है। किन्हीं भी दो भाषाओं में सफलतापूर्वक रचना 
करना कहाँ तक इस निष्फर्ष के लिए अबल अमाणः? हो सऊता है कि उन के 
कषि का जन्म ही उन दो भाषा ज्षेत्रों की सरहद पर हुआ, यह बात कुछ सम 
में नहीं झाती । इस प्रकार के उदाहरणो की कदाचित्‌ कमी न होगी जित 
कवियों या लेसकों ने ग्रपनी मातृभाषा के अतिरिक्त कम से कम एक अः 
भाषा भें भी रचना की हो--विशेष कर के जब चह अन्य भाषा साहित्य 
ध्यम सी हो गई दो | फलतः यह तर्क भी बहुत युक्तिसंगत्त नहीं प्रतीत होता 
चौथे तक के सबंध में लेसक ने पहले 'विनय-पत्रिका? से दो प्रय॑ 
हैँ, और लिया है कि वे राजापुर में प्रचलित नहीं हैं। इन प्रयोगों 
भाषा स्वतः न्जभापा है, जो इन शब्दों के ओफारात रूपो से भलीभाँति पिर* 
(है| फलतः इन के सबंध में भी वही बाते कही जा सकती हैं जो ऊपर प्र 
पक के सबध में कह्दी गई हैं । इस के अनवर लेसक ने 'कृष्ण-गीवावली?त 
'गीतावली” से कुछ शब्द उद्धृत कर कहा है कि वे मारवाड़ी शब्द हैं। /ह६ 
गीतावली? तथा 'गीतावली? की भाषा बजमापा है | प्रश्न यह है किइस सः 
भी क्या यह प्रयोग सारवाढ़ तक ही सीमित हैं, अजप्रदेश में इन का व्यव/ 
नहीं द्ोता, और तुलतीदास के समय में भी केयलमारवाड़ तक ही सी 
थे, ब्रजमंडल मे व्यवह्बत नहीं होते थे। जहाँ तक मैं समभता हूँ, लेखक 
कहने के लिए, उद्यत नहीं है । फिर 'गीतावली?, 'कविताबली? और “विर 
पत्रिका? से भ्रयोग उद्धृत कर के उस ने कहा है कि वे गुजराती हैं | इन 
संबंध में भी वद्दी बात कही जा सकती है जो ऊपर मारवाड्डी प्रयोगों के सं 
मे कही गई है। फिर “दोह्वली? से कुछ प्रयोगों का उल्लेस कर कहा गये 
कि वे मारवाड़ी हैं। प्रश्न यह हे कि--आज इन का प्रयोग मारवाड़ प्रदेश 
भले ही सीमित हो--क्या तुलसीदारु के समय में भी यह बहीं तक सीमित 
अथवा इन के प्रयोग का क्षेत कुछ और व्यापक था। क्या यह संभव नहीं 
उस समय इन का प्रयोग अवधी प्रात मे भी होता रह्य हो--अथवा कम से 
यह ब्जभापा-प्रात मे ब्यवद्धत होते रहे हों* और कवि द्वारा उसी से। 
जाकर “दोह्मावली? मे भी प्रयुक्त हुए हों १ 


हु ह 
+ दफ्षिए 'सम्मेलन पत्िका! का तिक-माय - पर छपे हुए मेरे लेख की पा 
, शीर्ष॑-पीष, क्स० १९९८, पृ० १--१३ टिप्पणियाँ 
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वस्तुस्थिति इन प्रयोगों के संबंध मे यह है कि एकाघ को छोड़ कर ये 
तुलसीदास के समकालीन और पूर्व के साहित्य मे क्रिमी भी अरध्ययनशील 
पाठक को मिल सकते हैं, और दो-एक के संबध मे तो वहुत-कुछु निश्चित रूप 
से कद्दा जा सकता है कि पाठपमाद हुआ है | उदाहृत प्रयोगों में से केवल 
एक ऐसा है जो निस्संदेह मारवाड़ी कहाज़ा सकता है : वह है म्हाको 
(मेरे) जो 'कवितावली? में एक स्थान पर आता है। शब्दों का अर्भ-विशेष 
अथवा क्षेत्र-विशेष में प्रयुक्त होना एक बात है और ध्याकरण के रूपों का इस 
प्रकार प्रयुक्त होना दूसरी बात है : “म्हाकों? निस्संदेह 'राजस्थानी? है---और 
कदाचित्‌ ठुलसोदास फ्रे समय में भो 'राजस्थानी? ही रहा होगा, क्‍यों कि ब्रज 
तथा अबधी में इस के स्थान पर दूसरे ही व्याकरण रूप प्रयुक्त होते रहे हैं। 
किंतु इस प्रकार के विभाषा के प्रयोग अन्य कारणों के अतिरिक्त कप्रिगण 
कभी-कभी फेवल विनोदबश भी कर दिया करते है | इस प्रकार के एकाघ 
प्रयोग यह सिद्ध नहीं कर सकते कि कवि का जन्म ही ऐसे स्थान पर हुआ था 
जहाँ पर ये 'घरू शब्द» थे | कम्र से कम “म्द्याको? तुलसीदास का “घरू 
शब्द”? रहा होगा, इस के मानने में थोड़ी कठिनाई अवश्य ज्ञात होवी हे | 
ओर, किसी ध्यान-विशेषप--या उस के समीपवर्त्ती किसी प्रात-मे जन्म भहण 
किए बिना कोई कवि या लेसक उक्त स्थान-विशेष के प्रयोग अपनी रचनाओं 
में रस नहीं सकता, यद्द परिस्थिति लेखक कदाचित्‌ स्परीझार न करेगा। इस 
तकंन्पणाली का अ्रवर्लबन करने पर एक अन्य प्रकार से तुलसीदास को वंगाल 
या उस के आसपास का होना चाहिए, क्‍यों कि लेखक ने स्वतः अ्न्यत्र हमारे 
कवि की रचनाओं से ऐसे प्रयोग दिखाए हैं जो उस के अनुसार बंगाल के हैं |* 
अस्छुत तक में उपस्थित किए गए शब्दों के विषय में साधारणतः 
लेखक की कमज़ोरी यद ज्ञात होती है कि यदि अन्य /भाषाओं में इन या कोई 
भी रूप उसे दिफाई पड़ता है तो वह समझता है कि अपनी भ्रापा में यह उस 
अन्य प्रांतीय भाषाओं से झ्राए हैं। उस का ध्यान अभी तक कदाचित्‌ इस 
तथ्य की ओर नहीं गया है कि समी आधुनिक भारतीय आर्य भाषाओं का 
मूल स्लोत एक ही है, इस लिए. इन समी भाषाओं में साधारणतः ऐसे शब्द 
| पर्याप्त संख्या में होने चाहिएँ जो बहुत कुछ उन की सम्मिलित संपत्ति रहे हों 
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आऔर समान रूप से उन सभी का उत्तराधिकार में मिले हों । इन शब्दों बे 
सबंध में यद कहना कि अनिवाय रूप से यह एक आधुनिक भाषा से दूसरी में 
लिए गए हैं उस समय तक दूसरी भाषा के साथ अन्याय मात्र होगा जब तक 
यह प्रमाणित न हो जाबे फ़ि उक्त भापा के साहित्यिक रूप में हो नहीं बरन्‌ 
उस के मौसिक रूप में भी प्रस्तुत के पूर्व इन का प्रयाग नहीं होता था। 
पाँचवें तक के आधार के सवध में लेखक ने ही एक अन्य समाधान 
उपस्थित किया है. “था तो तुलसीदास तत्कालीन राजाभाषा जानते थे ।”" 
इस लिए, तऊ की ग्रशलता पहुत कुछ स्वत+ क्षीण हो जाती है। मैं समझता 
हूँ कि इस प्रमाण के उत्तर म कुछ और भी समाधान निरचयात््मक रूप से 
दिए जा सकते हैं, क्‍यों कि ग्रन्यथा नददास और ठुलसीदास में--जो लेसक 
के अपने ही प्रमाणों के अनुसार पूर्व के निवासी ठद्दरते हैँ*--..स्रास मुगल 
राजपानी श्रागरा३ और उस से मिले हुए मथुराज्द दावन के कवि सूरदास 
आदि की श्रपेक्षा प्रास्सी अरदी के शब्दों का प्रयोग कम मिलना चाहिए । 
या; औरों को छोड़ दीजिए, भान भी लीमिए कि तुलसीदास और नददास 
भाई भाई हैं, श्रौर एक दी स्पान पर दौनों पैदा हुए. और पले है, और उन 
मरे तुलसीदात पूर्व की आर काशी चले आते हैं श्रौर नददास पश्चिम 
मथुरा 2 दावन चले जाते हैं, और दोनों ग्राजीयन इन दो स्थान पर निबास 
करते हैं, यदि प्रस्तुत तक प्रणाली शुद्ध है ती होना यह चाहिए कि नद॒दांस 
में तुलसीदास की अपेक्षा फारसी अरबी शर्न्दा का प्रयोग अधिक मिलना 
चाहिए । क्या लेसफ यह कददने के लिए तैयार दे कि पस्पुस्थिति यही है! 
छठे तक का आधार वार्ता) है। ध्ार्ताः के एक ससस्‍्करण में न तो 
यह उब्लेस़ मिलता दे कि मददास 'सनौडिया? ब्राह्मण ये, और न यही कि 
बे रासपुर थ॑ निवासी थे । यह असभव नहीं जि उस के विसी अन्य सस्करण 
म लेसक या यह उल्लेस़ मिले हों, स्ति जय तक उक्त सस्परण भली भाँति 


१ तुलसीदास और उन वी बबिता), दास भोर उन वी कविता! पू० ५० 
पृ० १०३ 3 ८४ वार्ता + अनुसार बललमाचाय॑ पे 

* पा थे मंटदास पूर्व रहते, से! के दोय... संद् मैं भानेस पहले सरद्वास गकपार 
भाई इते। सा बड़े माई तुलसीदास इते पर रहते थे, तो भागय और मथुरा के 
और छोटे माई नददास इते 7? व्तुलसी बीचोजीच है (८४ बाताँ, पृ० २७२) 


ज्ञीवन-वत्त + ., ब्रई 


देखा म जावे तब तक उस की और उस की सूचनाओं की आमाशिकता के 
बारे में विश्वास करना समीचीन न दंगा । लेखऊ ने अन्यत नंददास की 
वार्ता? से जो उदरणु दिए हैं उन के संबंध में उस ने यद नहीं कड्दा है कि वे 
उसे किस संस्करण रो प्रात हुए हैं| उस में यह तो अवश्य आता हैक्कि 
“लंददाठ सनौडिया आह्ण है !! किंनु उस में: भी यह कहीं नहीं दिखाई 
पढ़ता कि वद्द रामधुर के निवासी हैं | 

लेखक का सातवबाँ प्रमाण राजापुर-पत्त की कमज़ोरी की ओर संकेत 
करता ह। बढ संकेत कहाँ तक मान्य है इस पर हम आगे चलकर विचार 
करेंगे | अभी कदाचित्‌ इतना ही सुझा देना पर्यात्र होगा कि यदि थोड़ी देर 
के लिए यह मान भी लिया जावे कि राजापुर पढ़ का भल्ी भाँति निराकरण 
कर दिया गया, फिर भी विचारणीय यद्द हे कि उठ से सोरों किस अकार कवि 
का जन्म-स्थान सिद्ध द्ोता है। 

आउठवां प्रमाण भी दुर्बल ही दे | यदि गोस्वामी जी श्रपनी जाति- 
पाँति के संबंध में उठाए हुए श्राज्ञेपों का उत्तर श्रपनी जाति-पाँति बतला कर 
नहीं देते--या नहीं देना चाइते--तो इस. से यह निष्कर्प निकालना कि 

. गोस्वामी जी कान्यकुब्ज या सरयूवारी थ॒ नहीं ये कदाचित्‌ तकसंगत नहीं हे । 

और यदि यद सिद्ध भी दो जावे कि गोस्वामी जी सनाक्य थे तो उस से यह 
परिणाम कैसे निकाला जा सकता है कि राजापुर में उत का जन्मश हो ही नहीं 
सकता है। 

नाँ भ्रमाण इस तक के आधार पर है कि यदि सूकरखेत (सोरों) उन 
का जन्म-स्थान नहीं था तो गोस्वामी जी अपने 'वालपनः में जब वे श्रति 
अ्रचेत” थे वहाँ कैसे पहुँच गए.। उत्तर में ग्रधिकतर यह कद्दां गया है कि 
ध्यूकरखेनः अ्रयोध्या के निकट वह स्थान है जहाँ सरजू और घाघरा का संगम 
है, और भी अग्र 'पसकाः कहलाता ह। प्रत्युत्तर में सोरों के लेखकों ने अपने 
नगर की प्राचीनता और तीर्थस्पानों में उस की महंचो विस्तारंपू्वक सिद्ध की 
है । इस में संदेह नहीं कि सोरों एक प्राचीन स्थान और तीय है| मैंने स्वतः 
बच्चे के एक छुर्तकृत स्थान में तेरदर्वी शदाब्दी पिक्रमीयके इत प्रकार के फेल 
देखे है जिन में सोरों-यात्रा का उल्लेख हुआ है। पसका वाले शवकरखेव? की 
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प्राचीनता कदाचित्‌ इतनी अ्रसंदिग्घ न होगी--कम से कम मुझे उस की 
प्राचीनता के संबंध में कोई दृढ़ प्रमाण अभी तऊ नहीं मिले हैं । एक बात 
अवश्य हे : इस बात के लिए प्रमाण यथेष्ट हे कि कयि जिस समय अपने 
जीवन-प्रभात में ही माता-पिता से हीन और अनाथ हो कर दीन और डुर्सी 
भटक रहा था, उस समय बह संतों के संपर्क में आया। यद संत रामभक्त ये, 
और इन्हीं के उपदेशों से उसे रामभक्ति के लिए ययेष्ट प्रेरणा मिली ।१,फ्लतः 
यदि सोरों वस्तुतः एक अ्रति प्राचीन और महत्वपूर्ण तीय॑स्थान था, तो क्या 
यह संभव नहीं है कि संतों का वह 'सग? जिस से हमारे कवि को राम की 
शरण में जाने की यथेष्ट प्रेरणा मिली कभी सूकरखेत की यात्रा के लिए 
निकला द्ो--अथबा ऊिसी ऐसे अ्रन्य तीय जैसे मथुरा-दन्‍्दाबन की यात्रा के 
लिए, निकला हो जो सूकरखेत से दूर न दो और उसी सिलसिले में उस ने 
'सूकरखेत? की सी यात्रा की हो | 

अंतिम तक दो घारणाओं पर निर्भर दे। किंतु उन का, कोई मी 
आधार नहीं मिलता | केवल अपने कुल के विषय में कुछ कहने से यह निष्कर्ष 
नहीं निकाला जा सकता कि उस के कर्ता ने यद कथन छोटी आाझु में किया 
था, और न यही माना जा सकता है कि यदि कोई अपने फुल के संबंध का , 
कोई उस्लेख करे तो उस में अपने जन्मस्थान फे अ्रतिरिक्त वह किसी दूसरे 
स्थान की चर्चा भी नहीं कर सकता | पूरा पद्मांश जिस से इस प्रकार का 
परिणाम निकाला गया दे निम्नलिखित है | 

राम रुनेद्दी सो सैंन सनेह कियो। 
अगम जो अम्र्रने सो तलु तोदिं दियो 

वियो सुकुल जनम सरोर सुदर हेतु जो फल चारि को। 

जो” पाइ पंडित _परस पद पावत घुरारि मुरारि को ।* 

यह भरतसंड सम्तीप सुरसरि थत्र भलतो संगति भली। 

चेरी झुमति कामर कलपयरद्ली चइति विप फल” फली 

थ (विनय७ १३५) 

मैं समभता हैं कि इस पर्याश में--और पूरे पद में भी---कदाचित्‌ ऐसी कोई 
बात नहीं है जिस से काशी में उस का निर्माण न माना जा सके | 


१ देखिए विनय० २७५ 
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यह अ्रन्य प्रमाण भी फलत: ऐसे नहीं हैं पिन से सोरों का पक्ष सिद्ध 
होता हो । यह बात दूसरी है कि कहाँ तक इनसे राजापुर का पक्त निबंस होता 
है, और इस पर हम श्रमी विचार।करेंगे | 

२१.ऊपर जो तक राजापुर श्रौर सोरों के पक्ष मे अलग अलग उपस्थित 
किए, गए हैं उन में से प्रत्येफ़ पक्त से एक-एक तक ऐसा है जिस पर थाड़ा 
ओर विचार करना आवश्यक है । राजापुर पक्तु मे इस प्रकार का विचारणीय 
तक है दूसरा, और सोरों-पक्ष में इस प्रफार विचारणीय तक है सातवाँ | इन 
पर हम कुछ और विस्तारपूर्वक विचार कर सकते हैं| 

तुलसी साहिब की आत्म-कथा के सवध में विचार करते हुए ऊपर 
हम इस परिणाम पर पहुँचे हैँ कि उक्त कथा के वास्तविक मूत्य के सबंध में 
कसी भी कोटि के निश्चय के साथ मत स्थिर करना फठिन है, ओर अधिक से 
अधिक हम यद्द कद्द सकते हैं कि हमारे कवि के जीवन के संबंध में वह कुछ 
मूल्यवान्‌ परपराओं का इतने पूर्व “उल्लेस फरती है कि और पूर्व का इस 
प्रकार का कोई उल्लेज इस समय हमे उपलब्ध नहीं है ) एक और बात पर 
भी उक्त चरित का उल्लेस करते हुए उल दिया जा सकता है, वह यह है कि 
जय्र उस का लेसक अपने सबध में यह प्रसिद्ध करना चाहता था कि वह 
उन्हीं ह॒लफीदास का ग्रवतार है जिन्‍्हों ने 'रामचरित मानस? की रचना की 
थी, उस ने यह प्रयक्ष भरपूर क्या द्वीगा कि उसे उन ठुलसीदाव का जीवन 
बृत्त यथासभव ग्रामाणिक रूप में ज्ञात हो जावे जिन का अवतार वह अपने 
को प्रसिद्ध करना चाहता है, क्‍या कि अन्यपा उस इत्त के असत्य सिद्ध होने 
पर, जो वह अपने उ5 पूर्व जन्म की कथा के रूप में उपस्थित कर रहा था, 
स्वत. एक मह्दान धूर्त सिद्ध दो सकता था| साथ ही उस का स्थान सोर!| 
से मितना निकट था उतना ही राजायुर से दूर भी, और दो में से किसी स्थान- 
विशेष से उसे कोई पक्षपात भी नहीं हो सकता था--स्वत, बह अपनी, जन्म- 
मूमि छोड़ कर दायरस आया था--ऐसी दश्शा में राजापुर क्रो जय बह अपने 
पू्थ जन्म का जस्म-स्थान कहता हे तो हमें उसे यथेष्ट महत्व देना चाहिए । 

दूधरी ओर भरी शाम्रनरेश जिप्राठी द्वारा उपस्थित क्रिए गए; उल्लिखित 
तक में जो यह कहा जाता दै कि राजापुर में अप भी कुछ ऐस इद्ध मिलते हैं 


$ देखिए ऊपर ए० ५९ 


ब्र्ष सुलसीदास 


जो राजापुर को गोत्वामी जी का जन्म स्थान नहीं मानते | इस में सत्य का ययेष्ट 
अश जान पडता है। राजापुर जाने पर कुछ लोगों से में ने भी इस झाशय की 
जातें सुनी थीं। किंठ गगा पार करने वाली क्विदती ता निमू ल जान पटती है, 
रानापुर में ता यह किवदती नहीं है, अन्यत्र कहीं हा तो मुके ह्ञात नहीं। यह 
तक निस्‍्सदेद कुछ विचारणीय है फि राजापुर से विरक्त द्वोकर निकले हुए 
तुलसीदास फ्ेसे विर उसी गाँव म--या उस के निकट--आ कर के रहते | इस 
कथन में कुछ बल अवश्य जान पडता है| 

किंतु इस सबंध म कुछ और पूर्व की” कम ते कम आज से ७० वर्ष 
प्‌बे की--राजायुर की जन श्ुतियों का उल्लेख करना आवश्यक होगा । उस 
समय तुलसीदास के जन्म-स्थान के सबध में इस प्रकार का संघ नहीं था जैशा 
वह इधर पिछले कुछ नपों से है, इस लिएए आशा यह करना चाहिये कि रदावीर 
जन भुति बहुत कुछ अतुएण रूप में हमारे सामने आती है | आश्वय यह हे कि 
उस पर अभी तक लोगों का ध्यान नहीं गया है | उस की प्रामाणिकता के सब 
मैं श्रन्यत ऊपर विचार हो चुका है" फ्लतः पुनर्विचार ्रनावश्यक होगा । जन 
श्रुति का यद्द उल्लेस़ बाँदा जिले क गजटियर में आता है [उजेटियर के. द॑ 
सस्करण हमे प्राप्त हें, एक सः १६३६१ में और दूसरा स० १६६६ मप्रफाशित 
और इन दोर्ना म राजापुर की उत्पात का इतिहास देते हुए तत्सबधी स्थानी' 
जन श्रुति का उल्लेस किया गया है। अतर इतना ही है कि स० १६३१ घाएं 
सस्करण की क॒ल्न गातों के अतिरिक्त कुछ श्रीर बातों का उल्लेख भी रु० १६६६ 
म प्रशाशित सत्करण में किया गया है । प्राचीनवा के आधार पर दोनों श्र्शों 
को उद्धृत करते समय वह अश जो स० १६६६ में प्रकाशित सस्करण में 
बढाया गया है कोष्टकों के अदर रक्‍्खा गया दै, और शेप क्षां स० १६३१ 
का है कोष्थकों के बादर रहने दिया गया है । 


जीवन दूत ३२६ 


उस के अनुयायी दो गए,ज-उस के समीप रहने लगे, और जय उन की सख्या 
आर बी वेच्यापार और धर्माचरण मे लगे। (यह वही तलसीदास थ जिन्‍्दोंनि 
त्सप्नायलुतक 
ग्रायण” क्षी रचना की, और करवे मं उन का मजाव अर भी दिसाया जाता 
है।यह बस्तुतः एक कुची-इमास्त था, किंठ॒ अश्र पुर्ना- !मित हुई है ओर इस मे 
एक स्मासक और एक किचित्‌ सडित प्रति रामायण? की है | स्मारक क साथ 
थोडी सी मुश्राफरी प्राप्त है, दिंतु इस समय के मुश्राफीदार अनपड और ऋग 
डालू हैं, और आदरणीय कवि की धार्मिक पवित्रता तथा उदारता का उन 
भावनाश्रों को प्रसार देने के लिए कोई प्रयक्ष नद्द करत जिन का उपदेश कवि 
किया करता था। उक्त स्मारक में एक प्रस्तर मूति भी है, जा कपि की 'प्रतिमूर्ति 
कही जाती है, श्र जिस की उत्पत्ति दिव्य 4ताई जाती है, ओर यह कहा 
जाता ई कि यद मूर्ति राजापुर के निकट गालू म गड़ी हुई प्राप्त ६ई था। 
स्थानीय जन भ्रुति कहती है कि तुलसोदाक्ष का परिचय राजापुर सउस महेवा 
गाँव के एक ब्राह्मण घर में विवाह के कारण हुआ जा तहसाल तरायू जला 
इलादागद में है।] राजापुर म मे है।| शाजापुर म कुछ एसी विंचित प्रेयाएँ प्रचलित हैं जो 
तुलसीदास के उपदेश से निकला हुई हैं, काई भी पत्थर या ईंट का मकान 
बनाने नहीं पाता, धनी से घनी लांग भी कच्चे भऊाना म रहते हैं, 
दी नाई करे मे आबाद नहीं द्वाने पाते, और बंड्रियों 
के अतरिक्त दूसरी काई नतेकियों की जाति उस म रहने नहीं पात। । कुम्दारों 
को भी मकान बना कर रहने के विषय में प्रतिवर्ध है ओर तमाम घड़े और 
मिट्टी के धर्तन बाहर से आते हैं | ये नियम अब्र श्रवश्य द्वी इतने ढीले हा गए 
हैँ कि क्वल तुलेस|दास पे मकान के पास पडोस तब सीमित माने जाते हैं |? 
उपयुक्त उद्धरण से यद्द शात द्वोगा कि राजापुर की जन-श्रुति का 
अप से कुछ प्राचीनतर रूप तुलसीदास के संवबध म अशतः थारों क॑ साक्ष्य का 
समर्थन करता है; दोना स्थानों के साक्ष्यों में अतर अवश्य यह दे कवि एक ता 
सोरों की सामग्री यहाँ के बद्रिया गाँव में ससुराल का उल्लेख करता हे और 
राजापुर की जन भ्रति यहाँ से महेवा गाँव में ससुराल द्वाने का उल्लख करती 
है, और दूसरे, सोरों की सामग्री कवि को राजायुर बातो का काई उल्लेस नहीं 
, करती और राजापुर की जन-श्रुति के अनुसार कवि सारों से आकर राजापुर 
*इतने दिनों तक रद्दता दे कि यहाँ पर एक बस्ती उठ के तत्वावधान मं बस 
जाती है और उस में बहुत सी प्रयाएं उस के उपदेशों का आधार ग्रहण कर 
है. ॥ 


4६७ तुलसीदास 


के चल्ष पढ़ती हे । इस दशा मे थोड़ी देर के लिए! सोरों की सामग्री के तया 
राजीपुर की उपयुक्त जन शुतति के साक्ष्य में जहाँ पर अतर है वहाँ पर यदि 
हम राजापुर की जन श्रुति का ही प्रामाणिक माने ता भी सत तुलसी साहिब 
के उब्लेस इस का स्पष्ट विरोध करते हैं, और सत तुलसी साहिब की अआ्रात्म 
कथा के सबध म ऊपर हम देख आए हैं कि अधिक से अधिक उसे हम 
किम्हीं परपराशं का भावीनतम उस्लेस मान सकते हैं,* इस लिए यह एक 
विचिन समस्या है कि सारों के निकट्वत्ती प्रात म-हाथरस सारा के तिकठ 
ही है--राजापुर जन्म स्थान द्वाने का प्रमाण मिले और राजापुर और उस 
के आस पास सोरों जन्म स्थान होने का प्रमाण मिले | फलत दोनों पत्तों क 
प्रस्युत साइय ५ आधार पर यह कहना कठिन है कि दानों में से कोन सा 
स्थान कपि का जन्म-स्थान है, और यह भी सर्वया असभय नहीं कि कोई 
तीपरा स्पान इस पुनीत पद का अधिकारी दो। यह अवश्य निश्चित जान 
पडता है कि गास्वामी जी बहुत समय तक राजापुर रहे थे और यात्रा उन्हों ने 
फदाचित्‌ उसी सूकस्ज्षेन की की थी जो सोरों कहलाता है | 


जाति-पाँति न 


२९ इस यो में कदाचित्‌ उदेह नहीं किया जा सकता कि तुलसीदास 
ब्राह्मण ये । न वेवल इस लिए. कि इस के विरोध में कोई साक्ष्य प्राप्त नहीं 
हूँ बल्कि 'कवितावली? के निम्नलिसित छुद से यद प्यनि निकलती है कि ये 
ब्राकब्णथे . 7 5 

भागीरथी जल पान करों अरु साम द्वौ राप्त के लेत निते हों । 
मोकी नलेनो नदेनो कझू फलि सूलि न रावरी ओर चित्ते्दीं ॥ 
जानि के जोर करो परिनाम चुग्दे पदितेही ऐ में न मितेहों 
| शाक्षण ज्यों उशित्यों उरगारि हू शयों ही तिह्दारे हिए न दिलेही ॥ 
(बविता० उत्तर० १०२) 
इस लिए वस्तुत, जा समस्या है बह यह दे कि इसारे कवि की उप 
जाति आदि क्या थी | इस सचध म तीन विभित्न क्यन किए. जाते हैं . 
(१) स्वर्गीय मद्यामद्योपाध्याय सुधाकर द्विवेदी का श्रतुसरण करते हु 


$ देखिए ऊपर पृ० ५९ 


जोवन-इत्त स्व 


स्वर्गयि सर ज्ञॉ्ज प्रियतन का कहना था कि “तुलसीदास सरयूपारीण ब्राह्मण 

ये, कान्यकुब्ज नहीं, क्‍योंकि कान्यकुब्ज ब्राह्मण दान लेना तथा भिन्ना- 

याचता आदि गह्वित मानते हैं, किंतु कवि ने स्वतः 'कवितावली? में (उत्तर० 

७३) अपने जन्म के संबंध में कहते हुए “जायो कुल मंगनः कहा है।”* 

सरयूपारीण-पत्त में निम्नलिखिद जन-श्रुति का भी उल्लेप किया जाता है : 
“तुलसी पराशर गीत दूवे पतिच्ौज़ा के? 

(२) राजापुर तथा आसपास के गाँवों में बसने याले माह्मणों की बस्ती 
का पता लगा कर मिश्रवंघु कहते हैं. कि बहाँ पर कान्यऊुब्च द्विवेंदियों की 
बस्ती है, सरयूपारीण आ्षणों (द्विवेदियों )) की नहीं | इन लिए. इस प्रकार 
की संभावना विशेष है कि ठुलसीदास कास्यकुच्म थे, सरयूपारीण नहीं, यदि 
यह वस्तुतः द्विवेदी ये । दूसरे, हमारे कवि का विवाह पाठ्ों के यहाँ हुआ था, 
किंतु रुस्यूपारीणों में पाठक द्विवेदियों से ऊँचे माने जाते हैँ, इस लिए यह असं- 
मय था कि--यदि तुलसीदास सरयूपारीण रहे होते तो--उन्‍्दों ने पाठकों के यहाँ 
वियाद किया होता । कान्यकुब्जों में,इस के विपरीत, पाठक द्विवेदियों से नीचे 
माने जाते है, इस लिए संभावना इस बात की दे कि तुलसीदास कान्यकुब्न 
ये, यद्यपि राजापुर में जनभुति यद है कि तुलसीदास धरयूपारीण मे।१ 

(३) शोरों जन्म-स्थान के समर्थकों का कददना हे कि छलसीदास सनाढ्य 
थे, और उन का गोत 'शुकः या; अपने इन कयनों के सबंध में चद सीरों की 
सामग्री के भ्रविरिक्त क्रमश: २३२ बाता में उल्लिखित मंददास की वार्ता बधा 
पविनय-पत्रिफा? की निम्नलिखित पंक्ति उद्छृत करते हैं : 

*द्वियो सुकुल जनम सरीर सु दर हेतु जो फल चारि को ४! 

(विनय० २३५) 
और यह भी कहते हैं कि यदि गोस्वामी जी सनाढ्य न द्वोते तो काशी में 
श्रपनी जाति-पाँति बतलाने में आनाकानी क्‍यों करते ।* 

२३. इन कथनों पर अलग-झरशग हम क्रमशः विचार कर सकते हैं। 
उदले कथन को लोजिए। इस में दो बातें पूर्व॑कल्पित हैं : पहली यह कि कान्य- 
इन्जों में दान लेना ग्ित माना जाता है, तथा दूसरी यह कि 'जायों कुल 


ह 
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के घल पढ़ती हैं। इस दशा में थोड़ी देर के लिए सोरों की सामग्री के तथा 
रामपुर की उपर्युक्त जन भ्रुति के साक्ष्य में जहाँ पर झतर है वहाँ पर याँद 
हम राजापुर का जन श्रुति का ही प्रामाणिक माने तो भी सत ठुलसी सादिर 
$ उब्लैस़ इस का स्पष्ट विरोध करते हैं, और सत ठलसी साहिब की आत्म 
कथा वे सबध मे ऊपर हम देखे आए हें कि अधिक से अधिक उसे दम 
किन्‍्हीं परपराओं का प्राचीनतम उल्लेस मान सऊते हैं," इस लिए यह एक 
विचिन समस्या है कि सोरों के मिकथ्बचों प्रात म-हाथस्स सौर के तिकद 
ही है---राजापुर जम्म स्थान द्वाने का प्रमाण मिले और राजापुर और शत 
के आप पास सोरों जन्म स्थान होने का प्रमाण मिले । फलत दोनों पह्लों के 
प्रस्तुत सादय के भ्राधार पर यह कहना बठिन है कि दोनों में से कौन सा 
स्थास कि का जन्म स्थान है, और यद भी स्वया अंसभव नहीं कि झोई 
तीसरा स्थान इस पुनीत पद का अधिकारी हो | यह अवश्य निश्चित जान 
पवता दि कि गोस्वामी जी बहुत समय तक राजापुर रहे ये और याता उन्हों न्ने 


कदाचित्‌ उसी सूकसक्षेत की की थी जो सोरों कदलाता दे | 5 
७... >वीीतथस  ससस........हतनतननीयीपिनी-तलतन न >+>ककन७ा»+न+++ न 
जातियाँति 


२२. इस पाते मे क्दाखित्‌ सदेह नहीं किया जा सकता कि तुलसीदाध 
आक्षण ये | म केबल इस लिए: कि इस के विसेध में कोई साक्ष्य प्रास नहीं 
हूं बल्कि 'कवितावली के निम्नलिखित छुद से यह प्यनि निवलती दे ऊिंदे 
ब्राह्मण थे... 5 

आगीरथी जल पान करों पअरु नाम द्वौ राम के लेत निते हीं । 
मोको न लेनो न देनो कछ्ू फलि भूलि न रावरी ओर चिसेहों ॥ 
जञानि के जोर क्रो परिनाम तुम्हे पद्ितेददौ!ं पे में न भितैहों । 
| साक्षण ज्यों ऊशिल्यो डर्गारि ही त्यों दी तिहारे ह्विए न द्वितेही ॥ 
(क्ति० उत्तर० ३०२) 
इस लिए वस्तुतः जा समस्या है वह यद्द ६ कि हमारे कवि की उए 
जाति आदि क्‍या थी ) इस सब्ध मे तीन विभिन्न कथन किए जाते हैं $ 
(१) स्वरोय महयमदापाध्याय सुघाकर दिवेदी का अतुसरण करते हू 


* देखिद ऊपर एू० ५९ 


जीवन-दूत्त 


स्र्गीय सर ज्ञॉज प्रियसन का कहना था कि “तुलसीदास सरयूपारीण ब्राह्मण 

थे, कान्यकुब्म नहीं, क्‍योंकि कान्यऊुब्ज ब्राह्मण दान लेना तथा भिक्ना- 

याचना आदि गहित मानते हैं, किंठु कवि ने स्वतः 'कवितावली? में (उत्तर० 

७३) अपने जन्म के संबंध में कहते हुए “जायो कुल मंग़न? कहा हैं )१?* 

सरयूपारीण-पत्न में निम्नलिखित जन-भरुति का भी उल्लेप़ फ्िया जाता है 
शतुल्लसी पराशर गोत दूबे पतिझजा के? 

(२) राजापुर तथा आसपास के गाँवों में बसने वाले ब्राह्मणों की बस्ती 
का पता लगा कर मिश्रवंधु कहते हूँ कि वहाँ पर कान्यकुब्ज दिवेदियों की 
बस्ती है, सरयूपारीण ब्राह्मणों (द्विवेदियों )) की नहीं | इस लिए इस प्रकार 
की संभावना विशेष है कि तुलसीदास कान्यकुब्ज थे, सरयूपारीय नहीं, यदि 
वह धस्लुतः द्विवेदी थे | दूसरे, हमारे कवि का विवाह पाठकों के यहाँ हुआ था, 
किंतु सरयूपारीणों में पाठक द्विवेदियों से ऊँचे माने जाते हैं, इस लिए यद असं- 
भव था कि--यदि तुलसीदास सरयूपारीण रहे होते तो--उन्हों ने पाठऊों के यहाँ 
विवाद किया होंता | कान्यऊुब्जों में,इस के विपरीत, पाठक द्विवेदियों से नीचे 
माने जाते हैं, इस लिए संभावना इस बात की है कि तुलसीदास कान्यकुब्ज 
ये, यद्रपि राजायुर में जनश्रुति यद है कि तुलसीदास सरयूपारीण ये ।९ 

(३) सोरों जन्म-स्थान के समथकों का कहना दे कि तुलसीदास सनाठ्य 
ये, और उन का गोत्र ुक्रः था; अपने इन कथनो के संबंध में वद्द सोरों की 
सामग्री के अतिरिक्त क्रमशः २५२ वार्ता में उल्लिसित नंददास की वार्ता तथा 
'बिनय-पत्िका? की निम्नलिफित पंक्ति उद्धृत करते हैं: 

“दियो सुकुल जनम सरीर सु दर हेतु जो फल चारि को १! 

(विनय ० १३५) 
और यह भी कद्दते हैं कि यदि ग्रोस्वामी जी सनाव्य न होते तो काशी में 
अपनी जाति-पाँति बतलाने में आनाकानी क्‍यों करते 3 

२३. इन कयनों पर अलग-अलग हम क्रमशः विचार कर सकते हैं। 
पहले कथन को लोजिए । इस में दो बातें पूवकल्पित हैं : पदली यह क्रि कान्य- 
कुब्जों में दान लेना गर्दित माना जाता है, तया दूसरी यह कि “जायो कुल 


सैर तुलमीदास 


मगन? में आने वाले “'मगनः मे आह्मण का ही श्राशय लिया जा सकता है 
नहाँ तर प्रथम पूर्य ऊब्यना का सबंध है, स्वर्गीय सद्ामहीपराध्याय जी का 
कथा आअशत्त ठीफ जान पत्ता है, क्या कि शेरिंग भी सरयूपारीणों के कान्य 
कुब्जों से पार्थंक्य वा कारण यताते हुए कहते हैँ “एक परपरा के अनुसार 
सरयूपारीण ब्राह्मण कान्यक्ुब्जों की पक्ति रो इस कारण हटा दिए गए कि 
उन्हों ने दान छोना स्वीकार कर लिया ।9* किंद दूसरी पृ्वंकल्पना ठीक महीं 
शातत होती, क्‍यों कि 'मगन! शब्द से उस या साधारण अर्थ भी लिया जा 
सकता है । रही जन श्रुठि, उस को पिशेष महत्व देना ठीऊ न होगा | 

बूसरा मत दो तकों के आधार पर उपस्थित जया जाता है। पहला 
तर्क है राजापुर और उस के आस पास कास्यऊुब्ज द्विवेदियों की बस्ती के होने 
का, और दूसरा द्विवेदियों और पाठकों के रीच विबाद-सबंधी प्पा का। पयम 
के सबंध म यह सत्य द्वो सकता हैकि राजापुर और उत्त के आत पास बसने पाले 
द्वियेदी ऊुल् इस समय केवल कान्यऊुब्ों के ही हों, किंठ यह असुभव नहीं कि 
पहले सरयूपारीण द्विवेदी कुल भी वहाँ बसते रहे हों, क्‍यों कि स० १६४८ में 
रानापुर कान्‍्यकुब्न और सरयूपरीण जन त्षेन्नों बी विभाजन रेजा पर बहुत कुछ 
सरयूपारीण जन ज्षेत में स्थित था, जैसा उक्त वर्ष की ज़ननाणना की रिपोट में 
दिए हुए समुक्तप्रात में ब्राह्मणों की बस्ती के नक्शे से शात होता है |* दूसरे 
तक के सबंध में इतना ही कहना पर्यात होगा कि 'ठलसीनअथावलीा 
सगादक, विन में से एक स्वत सरयूपारीण ब्राह्मण ये, यह स्वीकार नई 
करते कि उन में पाठक द्विवेदियों से ऊँचे माने जाते हैं ३ 

तीठरा मत सारों की सामग्री, वार्ता? के उन्लेज़, त्तया विनय पत्रिका! 
फी एक पक्ति म आए हुए. एक शब्द के आधार पर उपस्यित जिया जाता 
है, ओर उस की पुष्टि इस प्रतार की जाती है फ्ि यदि ग्रोस्वामी जी सनाढय 
न दते ता काशी में उन्हें श्रपवी जाति पाँति बतलाने म आप क्‍यों होती ! 
इन चारों आ्राधारों में से अयम, द्वितीय तथा चतुर्य पर ऊपर सम्यकू रूप से 
दिचार किया ऊा चुका है (४ और उन की प्रामाणिक्ता और युक्ति झुक्तत 


जीवन-वृत्त ः १३३ 


के संबंध में हम अलग-अलग जिस परिणाम पर पहुँचे हैं वह निश्चय ही 
प्रस्तुत मत के लिए अनुकूल नहीं है | तृतीय के संबंध में इतना ही कहना 
यथेष्ट होगा कि (दियों सुकुल जनमः का अर्थ है कि भगवान ने हमें अच्छे . 
चुल में जन्म दिया? जो अप्ंग से स्पष्ट है, न कि यह कि शुक्ष ने मुमे जन्म 
दिया? या भगवान ने मुझे शुक् कुल में जन्म दिया। 

२४, श्री भागीरश प्रसाद दीक्षित 'विनय-पत्तिका? की एक अन्य पंक्ति 
पर हमारा ध्यान शाकर्षित करते हूं | बह इस प्रश्गर है ; 


“कौन थी सोमजागी शजामिल भ्रैधम कौन गजराज धो बाजपेयी ॥? 
(विनय ० १०६) 


और कहते हैं कि गजराज की ठुलना “वाजपेयी? से कर के कबि ने अ्रनसोचे ही 
स्वतः कान्यकुब्ज होने का प्रमाण दे दिया है , क्‍यों कि सरयूपारीणों और सनाढ्यों 
में वाजपेयी नहीं द्वोते, ये कान्यकुब्जों में दी होते हँ ।* तक कुछ सारी श्रवश्य 
ज्ञात होता है, किंदु योट्रा और निऊठ से विचार करने पर ज्ञात द्ोगा कि 'बाज- 
पेयी? का प्रयोग कवि ने यहाँ किसी ब्राह्मण उपजाति के अर्थ में नहीं किया है, 
बरन्‌ 'सोमयागी? के समानांतर 'वाजपेययागी? के अर्थ में ही किया है। इसी 
प्रकार का प्रयोग उस ने अन्यत्र भी 'विनय-पत्रिका! के एक पद मे किया है; 
प्रिरद गरीब निवाज राम्त को ।...... 
बाजिमेध कब कियो अजामिल गम,गायों कल् साम को ! 
(विनय० ९५) 
प्ररतुत प्रसंग में हम एक साक्ष्य पर और बिचार कर सकते हैं, बह दे 
तुलसी साहिब का | उनका कथन है कि अपने पूर्व-जन्म में जब बह राजापुर 
में उत्पन्न हुए ये, बढ कान्यकुब्ज थे (* उनसे आत्मोल्लेखों पर विचार करते 
हुएए ऊपर हम अन्यतर इस परिमाण पर पहुँच चुके हैं कि अधिक से श्रधिक हम 
यह कद्द सफते हैं फ्रि तुलसी साहिब ने हमारे कवि के जीवन-दइत्त से संबंध 
रखने बाली कुछ अमूल्य किंव दंतियों और जनश्रुतियों का इतना पुराना संकलन 
उपस्थित किया है उससे पुराना संकलन हमें अन्यत् नहीं मिलता | तुलसी 
साहिब का साक्ष्य महत्वपूर्ण एक तो इस लिए है कि यह किंवदंतियाँ और 
जमश्रुतियाँ झ्राज की अ्पेह्या उनके समय में कहीं श्रधिक अचछुणण आर 


$ धमाधुरी', निल्द ७, भाग २, १० ८५ 7 + देखिए ऊपर ए० ५७ 
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अबिकृत रूप में उन्हें उपलब्ध रही होंगी--कम से कम १०० वर्ष पूर्व उनकी 
स्थिति बह न रद्दी होगी जो आज है--और दूसरे, तुलसी साहिब:ने इस संबंध 
में जान बूक कर इनमें से केवल उन्हीं का प्रतिपादन किया होगा जिन को 
वह सत्य समभते रहे होंगे, क्यों कि उनके कथन के असत्य ठरहने पर उन 
के महात्मापन और उन की पूव-जन्म की दिव्य स्टति के निराकरण की 
आशंका उन्हें इस संबंध में सबथा सतक रखती रही होगी । 

२६, प्रस्तुत परिस्थिति में फलतः गोस्वामी जी की जाति-पाँति की भी 
लगभग् वही परिस्थिति है जो उन के जन्‍्म-स्थान की ओर इस संबंध में भी 
अंतिम निणय करना प्राप्त साक्ष्यों के ग्रधार पर उपयुक्त न होगा। 


घुलसीदास-संददास 


२६, सोरों जन्म-स्पान के समर्थकों का कहदन( है. कि तुलसीदास श्र 
बंददास में परस्पर प्रात-संबंध था, और सोरों की सामग्री के अतिरिक्त इस 
संबंध में एक प्रमाण और वह देते हैँ, बह हे “२५३ वार्ता में? संग्रहीत “'नंददास 
की वार्ता” का।* सोरों की सामग्री तथा (२५२ यार्ता! की परीक्षा ऊपर की जा 
चुकी दे ।* फेवल खन के आधार पर इस प्रकार के संबंध की कल्पना कदा- 
चित्‌ थुक्तियुक्त न होगी | नाभादास जी ने अपने 'भक्तमाल? में तुलसीदास, 
शौर नंददास दोनों के संबंध में एक-एक छप्पय लिएा है: और दोनों भक्तों 
की बड़ी प्रशंसा की है, किंतु किसी के मी छुप्पय में इस प्रकार के संबंध 
की श्रोर संकेत नहीं किया है | साथ ही, नंददास का परिचय देते हुए, उन्हें 
धगुमपुर ग्राम निवासी? झ्रौर “बंद्रद्स अग्रज सुदददः कहा है लाभादाए-जी- 
वलतीदाठ तथा नें: तथा मेंदेंदास दोनों केसमक्रालीन ये] थैदि ठलसीदास और नंददात 
में भ्राव संबंध दोता ता नंददास का पश्चय देते हुए वह यददी क्‍यों न करते 
कि उन तुलसीदास से उन का संबंध बताते जिन का उन्दों ने 'भक्तमालः में 
में दी श्रन्यत परिचय दिया पा--चजाय इस के कि उन “चंद्रह्यस? के साम 
उन या संबंध स्पापित करते जिन के संबंध में वद्द अपने 'मक्तमाल? में एक 
शब्द भी मद्दीं कददते। सोरों की सामग्री के अनुत्तार नंददास_के सगे भाई 
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जीवन-द्रत्त भ्रश्श 


संद्रद्ास ही थे, तुलसीदास नहीं १, इस लिए कहा यह जा सकता है कि नाभा- 
जद नहं। , 

दास जी ने केवल चंद्रद्यत का ही श्रात-संबंध नंददास का परिचय देते,हुए 
दिया हों; फिर भी किसी और प्रकार से दोनों महानुभावों की सन्निस्टता नाभा- 
दास जी व्यक्त कर दी सकते ये | स० १७६६ में उक्त दृप्पर्यों पर टीका करते 
हुए प्रियादास जी भी इस संबंध का उल्लेख नहीं करते | इस लिए प्रस्तुत 
साक्ष्यों के आधार पर यह विश्वास करना ज़रा कठिन शात होता हे कि तुलसी- 
दास और नंददास भाई-माई थे । 


जन्म और जीवन-संघप' का प्रारंभ * 


२७, कवितावली? का एक छुंद-- जिस के कुछ शब्द ऊपर उद्धृत किए 
जा चुके हैं--इस प्रकार है : 
जायो कुछ मंगन बधावनों बजायो सुति 
भयो परिताप पाप जननी जनक को! 
यारे ते छलात विललात द्वार द्वार दौन 
जानत हो चारि फल चारि ही चनक को । 
तुलसी सो साहिब समर्थ को सु सेवक है 
झुनत सिद्दात सोच बिंघि हूं गनक को ॥ 
नाम राम रापरो सयानों किधों बावरो जी 
_करल गिरी लें गए लिन ले तिनक को॥। 
(कविता० उत्तर० ७३) 
एक ओर दूसरा छुंद उसी ग्रय का इस प्रकार ई: 
मातु पिता जग जाय तज्यों विधि हू न लिसी कछु भाक्ष भलाई। 
नीच निरादर भाजन कादर पूकर हकनि लागि लबाईा 
राम सुमाड सुन्यों तुलसी अधभ्चु सो क्यो घारक पेट खलाई 
स्वारथ को परमारथ को रघुनाथ सो साहब खोरि न लाई॥ 
(कविता० उत्तर० ५७) 
और 'विनय-पत्रिका? का एक पद इस प्रकार है : 
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द्वार द्वार दौवचता कही काड़ि रद परिषा हूँ। 
हैं दयालु दुनि दस दिसा दुखदोष दलने छम कियो न सभापन काहू। 
जज जन्यो कुटिल कौट ज्यों तज्यों मात पिता है। 
काहे को रोस दोस वाहि था भेरे ही अभाग भो सो सकुचत छुइ घाहू। 
दुखित देखि सतन फ्लो टोचें जनि मन माहेँ। 
तोसे पसु पॉवर पातकी परिहरे न सरन शए रघुबर ओर वियाहू। 
चुलसी तिद्दारो भपु भयो सुखी प्रीति प्रतीति बिना हू । 
नाम की महिमा सील नाथ को गेरो भलो बिलीकि अब दे सकुचाड़े सिद्दाहू्‌ ॥ 
(बिनय० २७५) 
“कविताबल? क उपयुक्त प्रयम छुद म ऊपि दरिद्र कुछ में जन्म महण 
क उल्लेस के परचात्‌ कहता कि उस के “माता पिता यधावे कया बजाया जाना 
सुन कर अत्यत परितप्त हुए और उन्हनि पाप किया (९ ऊुछ कैसफ्राका विचार 
है कि इस का कारण यह दे कि तुलसीदास पाप कम की सतान थे ।* प्रस्तुत 
सेसक यद नहीं समरपाता हे कि माता ने जब तलस दि को तद्े उदर मे स्थान 
देकर “पाप” नहीं किया था वा उन के जन्म फ यधावे का छुत कर उस ने 
पाप कैसे किया, साथ ही यह भी ध्यान रसता चाहिए कि उपर्युक्त पक्ति:म 
बबल माता द्ी नहीं है “पिता” भी है। 


विश तम हम पीवा लीक 22 5 श्र द्वी जान पडती हे । दिदुओं-म पुत्र का जन्मों 
त्सब कुछ अन्य सबधियों दारा थि, जिसे घावों? कहते * 


हैं, मनाया जाता ह। साधास्णतः मूल में पुत्र नम्म पर मूल शांति के पूर्व यह 
नहीं मनाया जता, क्यों कि उन हिंदुओं कर वर्रमिं जिन ये यह ज्योतिष शाज 
म विश्वास हे यह एक सामान्य धारणा है कि अमुक्तन्मूल मे उत्पन्न हुआ पुत्र 
निरपवाद रप से पिता श्रथवा माता व जीवन फे लिए, अऋनिष्टकारक दाता है 
आर साधारण काटि के मूल म भी उत्पन्न दाने पर कम से कम पिता के धनादि 
की ज्ञुति करता दे | प्रतण्व मूल शाति द्वाने पर हो यद्द आ्रानदात्खव मनाया 
जाता है, विशेतर कर उस मूल की दशा म जिसे कि “अयुक्त मूल? फदते हैं, 
और गिना मूल शांति हुए ता बिधावा? मुनना भी यर्जित मांना जाता हे । 
लेप फा विचार देकि यद रीति शा 





* अंपाम 


जीवन-दूत्त $डैज 


+ हे 
| लिए ययेष्ट हो सकती है | अछ्छुत मत की पुष्टि कदाचित्‌ उपर्युक्त छद के तीसरे 
। चरण से भी द्वोती हे, जिस में कवि कद्ता है क्रि “विधि और गणक 
(ज्योतिषी) त्क उस से ईरपां करते हैं जब वे यह सुनते हैं कि तुलसी सर्व- 
शक्तिमान्‌ परमेश्वर का दाए है [8 
कवितावली?. के दूसरे छुंद में वह कहता है “मुझे जन्म देकर मेरे 
माता-पिता ने मुके छोड़ दिया, दया दंव ने मी म॒के अभागा उसन्न किया 7 
इसी प्रकार वेद 'विनेय-पत्रिका? से उद्भृत पद में कहता ३ “मेरे माता-पिता 
ने मुझे उत्पन्न कर' के कुटिल कीट की भाँति त्याग दिया।” तो क्या कवि के 
माता-पिता का उसे उस के शैशवकाल ही में उसे त्याग देना संभव है ! कमी- 
' कमी ऐसा विचार भी प्रकट किया गया दे कि धभुक्त-मूलः में उत्पन्न होने के 
' कारण ही उन्हों ने उस को त्याग दिया होगा ।१ परंतु यद्द काए्ण अतीति- 
जनक नहीं शात होता है, क्‍यों ऊक्रि ज्योतिषियों ने ही कुछ ऐसे साधनों की 
व्यवस्था की है जिन के द्वारा मूल-शाति की जा सकती है। दरिद्धता भी पुत- 
त्याग का कारण नहीं हो सऊती, क्‍यों कि दरिद्र से दरिद्र माता-पिता भी 
अपनी संतान को नहीं छोड़ते हैं । तो फिर इस घटना का समाधान हम और 
कैसे कर सकते हैं ? संभवतः एक मान समाधान यद्द है कि उस के माता-पिता 
का देहात उस के बचपन दी में हो गया था | 
शु्, 'बिनय-पत्रिका? के उपयुंछ उद्धरण में आए हुए /कुटिल कीटश से 
सोरों वाले किसी 'कुटीला? नामक ऐसे कौड़े का आशय निकालते हैँ जो संतान 
को जन्म देने के बाद द्वी मर जाता है, और कहते हूँ कि कबि के माता-पिता 
का देद्दात उस के जन्म के कुछु ही समय बाद हो गया द्वोगा इस लिए उस ने 
ऐसा लिखा है। किंतु इस अर्थ में शंका यह है कि कदाचित्‌ मादा कीड़ा ही 
मरता द्वोगा, नर नहीं, और यहाँ पर “माता-पिता हू? है; दूसरे, “तनु जनेठ” 
के जो पाउ-मेद मिलते हैं वे इस अर्थ का विरोध करते हैं; स० १६६६ की 
एक प्रति में, जिस का परिचय श्रागे दिया जायगार, “तनुज तऊ? पाठ मिलता 
है; और एक अन्य प्राचौन प्रति में, जिए की तियि अह्ात है और जो प्रस्तुत 
लेखक के संग्रद्द में हे, “दुचा तजत” पाठ है। इन में से कोन सा पाठ समी- 
चीन है यद्द कदना कठिन है; किंतु सं० १६६६ की प्रति का पाठ हम न अहण 
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कर इधर की प्रतियों का पाठ अहण करें इस वात फा पर्यात कारण नहीं दिखाई 
पडता, और इस पाठ को लेने पर 'कुटीला? श्राशय की सगति नहीं बैठती, 
इस लिए “कुण्लि कीट” से साधारणतः प्रचलित अर्थ लेना ही कदाचित्‌ 
ठीक होगा। 

: २६, दरिद्र कुल में उत्पन्न होकर माता पिता से अपने शेशव-काल ही में 
बचित होने के कारण हमारे कवि को मिक्ठा के अतिरिक्त जीवन निर्वाह का 
कदाबित्‌ और कोई साधन भहीं रहा | अपने जीवन के प्रभात ही में उसे इस 
लिए जीवन-सघर्प फा सामना करना पड़ा | 'बिनय-पत्रिका? के उपयुक्त पद 
में बह कहता है? अपने दाँतों को दिखलाते हुए. तथा उन के चरणों का 
स्पर्श करते हुए. में अपनी आपदाओं की कथा बारबार दुदराता रहा, इस 
ससार में दसों दिशाओं में ऐसे दानी तथा परोपकारी पुरुष हैं जो क़ि मेरी 
कठिनाइयों का अत कर सकते थे, परत किसी ने मुझ से बात भी न की ।? 
इसी प्रकार 'कवितावली? के उपयुक्त छ॒द में बह कद्दता दे “बचपन से ही म॑ 
द्वार द्वार निरुद्देश्य, छुधित, शोकग्रस्त और चारों पुरुषायथों को' चने के चार 
दानों का पर्यायवाची जानता हुआ भटकता रहा |” इसी प्रकार 'कवितावली' 
“के बूसरे छुद में वह कहता है कि “करे माता पिता ने मुझे जन्म देकर त्याग 
दिया था, और विधाता ने भी भाग्यहीन बनाया था, इस लिए निरादर का 
पात्र तथा कादर बन कर मैं कुत्तों के आगे फेकी हुई रोटी के टुकड़ों की 
लालच में इधर-उघर फिरा करता था |? 

३०, बिनय-पत्रिका? के उपयुक्त छद में वद कहता है कि “स्तों ने स॒मे 
इुसित देस कर कहा 'चिता न करो, राम ने उन पशुओ्रों को भी नहीं भुलाय 

| जो कि तम से मी ग्रधिक घृणित तथा पापी थे, यदि कोई उन की शरण ३ 
जाता है तो राम उस की सहायता उस समय तक करते हैं जब तक कि वा 
इुखों से मुक्त नहीं हो जाता है ? और जैसे ही तुलसी ने राम का आश्र 
लिया वह सुत़ी दो गया--यद्यपि उस के छृदय में आराध्य के प्रति भक्ति औौ 

पूर्ण निंत्ता न थी [?? फल्त,, कवि कदाचित्‌ अपने प्रारभिक शुबाकाल * 
ही राम-भक्ति मं मन लगाने लगा था। इसी समय वह तत्कालीन रामभर 

॥ सततों के सम्पर में ग्राया हुआ जान पडता है, जिन्‍्हों ने उसे राम के तई अपर 
को समपित करने का उपदेश दिया | 


5 पि 
यह सर्वथा असभव नहीं कि उपयुक्त आत्मोल्लेखों में थोड़ा-सा अति 


ड० तुखसीदास 


छुदों का साधारण प्र्थ तो स्पष्ट हे, किंठ उस का सामंजस्य कवि वे 
व्यावहारिक जीवन से ऊरने के लिए देसना इसमें यह है कि अपने शैशव-राल 
में हनुमान के रृपालु करों की सहायता पाने का जो उल्लेख उस ने किया दे 
बह किस दृष्टिकोश से अ्रधिक सुक्चितगत रूप में समझा जा सकता है, और 
उपयुक्त उल्लेजों का हमें क्रिस इट्ि रे तात्पर्य अहण करना चादिए। 

३२, 'बाहुकः के उपर्युक्त पहले छद में वे कहते हैं “दे निःसद्मायों के 
बधु में तुम्हें धत्यवाद देता हूँ कि तुम ने मुझे अल्पवयस्क देस कर मेरे बचपन 
ही में मुझे अपना पना लिया और अपनी असीम एवं अनुपत्त दयाछुतता का 
दान मुझे दिया |» फिर दूसरे छद में वे कहते हैं “तुम ने जिम रोगी के उकड़ों 
क्रो गुझे दिया उन्हीं से मेरा पालन-पोपण छुआ | इस लिए; इस समय भी यदि 
कोई श॒द्ि मुझ से हुई दो तो मुझे (असद्दाय) मत छोड़ देना |”? और बौसरे 
छुद में वे कदते हें “दे शरणगत तथा दीन-रछ्फ, तुम ने मेरा भरण-पोषण 
अपने पुत्र के समान किया ै। मैं 'कगालः कहा जाता हुआ दर-दर भिर्ष 
माँगता किरता था । हे अजनीकुमार वीर | जय मैं निःसह्दाय था उस समय 
हम ने मेरा पालन-पोपण किया | ग्तएव, मुझे पूछ विश्वास है कि तुम कभी 
इस ठुलसीदास को नहीं भूल सऊते दो जो ऊ़ि तुम्द्दारा ही है |” इस वाक्‍्यों 
को पंढने के उपरात ज्ञात यह होता है कि बाल्यावस्था से कवि किसी इसुमात 
मंदिर या मंदिरों से अपने जीवन-मिर्वाद के लिए सहायता राप्त करता थी; 
इसुमान मदिरों में अब भी प्रसाद ख़्न चदा करता है इस लिए यह अस्रभव 


भी नहीं है; फल्ततः कदाचित्‌ इसी अर्थ मे हमें उपर्यक्त उल्लेसों का तापप्य 
अहण करना चाहिए। 


गुरू 
३३. अपने गुद के विषय में तुलसीदास ने बहुत कम सकेत किया है 
ओर निम्नलिखित अ्रश ही उन के विपय में वह सर कुछ हैः 
बंढों शुरु पद कंज छृपातिध नर रूप हरि। 
भद्दा मोह तस पुज जासु बचन रे कर निकर॥ 
प् (गनस, बाल० व दना) 
मैं पुनि निन्र गुरु सद सुनी कथा स्रो सूकरखेत । 
समझी नि तसि बाजपन तब बतिरहेड अचेत ॥ 


१४० | तुलसीदास 


छुँदों का साधारण श्रय तो स्पष्ट है, किंतु उस का सामंजस्य कवि के 
व्यावद्धारिक जीवन से करने के लिए देखना हमें यह है कि श्रपने शैशव-काल 
में हनुमान के ऋूपालु करों की सहायता पाने का जो उल्लेख उस ने किया दे 
चह किस दृष्टिकोश से अ्रधिक युक्तिसंगत रूप में समभा जा सकता है, शौर 
उपयुक्त उल्लेखों का हमें किस दृष्टि से तात्पयय ग्रदण करना चाहिए। 

३२. 'बाहुकः के उपर्युक्त पहले छंद में ये कहते हैं “हे निःसद्दार्यों के 
बंघु मैं तुम्दें धन्यवाद देता हूँ कि दुम ने भुझे अव्पवयस्क देख कर मेरे बचपन 
ही में मुफे अपना बना लिया और भ्रपनी अ्रसीम एवं श्रनुपम दयाछुता का 
दान मुझे दिया |” फिर दूसरे छंद में वे कदते हू “तुम ने जिन रोटी के हुकड़ों 
को मुझे दिया उन्हीं से मेरा पालन-पोपण हुआ | इस लिए, इस समय भी यदि 
कोई 'रि मुझ से हुई दो तो मुझे (असद्याय) मत छोड़ देना।” और तीपरे 
छुंद में थे कहते हैं “हे शरणागत तथा दीन-रक्षेक, तम ने मेरा भरण-पोपण 
अपने घुत्र के समान किया । मैं 'कंगाल? कदा जाता हुआ दर-दर भिक्षा 
माँगता किरता था। है अंजनीकुमार वीर | जब मैं निःसहयाय यथा उस समय 

* पुम ने मेरा पालन-पौषण किया | अतएब, मुझे पूर्ण विश्वास दै कि ठुम कभी 
इस छुलगीदास को नहीं भूल सकते द्वो जो कि तम्दारा ही है |? इन वाक्यों 
को पढ़ने के उपरति ज्ञात यद होता है कि वास्थावस्था में कवि किसी हतुगान 


मंदिर या मंदिरों से अपने जीवन-निर्वाद के लिए, सहायता प्राप्त करता या; 


इनुमान-मंदिरों में थय भी प्रवाद ख़ूब चढ़ा करता है इस लिए यह असंभव 
भी नहीं है; फलतः कदाचित्‌ इसी अर में हमें उपर्युक्त उल्लेखों का तात्पर्य 
अहण करना चाहिए। 


गुरु 

गुरु के विषय में तुलसीदास ने बहुत कम संकेत किया द। 
जत अंश ही उन के विपय में वह सब कुछ हैः 

बंदों गुरु पद कंज कृपारधु नर रूप छरि। 

महा मोह तम्त पुल जासु बचत रथि कर निकर ॥ 

त ; (मानस, गाल० वंदना) 
मैं एुनि निज गुरु सन खुनी कथा सो सूकरखेत । 

समुझी नहिं तसि बालपन त्तबझतिरदेड अचेत ॥ 


३३, अपने 
और निम्नलिश्षित 


जीवन-चृत्त १४१ 


तद॒पि कही गुरु बारहि बारा । समु॒क्चि परी कछु सति अजुसारा 
भापावद्ध करबि में - सोई | मोरे सन अबोघ जेहि होई ॥ 
(मानस, वाल० ३०, ३ ५१) 
बहुमत सुनि शुनि पथ घुराननि जहाँ तहाँ रंगरों सो । 
गुरु कह्यो राम भजन नीको सोहिं लगत राज डगरो सो॥ 
(विनय० १७३) 
३४, कवि के गुरु के विषय में तत्कालीन प्रमाणों का स्ंधा अभाव 
हैं। विलूसन संभवतः फ़िसी जनशभ्रुति के आधार पर कवि के ग्रुद का नाम 
जगन्नाथ-दास बतलाते हैं, जो कि उन्हीं के अनुसार नाभादास के एक शिया 
थे णकवयहसदंधा असंभव है. जब कि चामादास ने, जैसा हम अमी 
देखेंगे, हमारे कवि की प्रशंसा इतने सम्मानपूर्ण शब्दों में की है जितने 
सम्मानपूर्ण शब्दों में कदाचित्‌ कोई भी अपने प्रशिष्य की न करेगा | 
“्रविष्य पुराण? कहता है कि कवि के गुरु काशी निवासी राधवानंद 
थे, और उन्हों ने ही इन्हें रामानंदी संप्रदाय के अंतर्गत अंग्रीकृत किया था।* 
परंतु इस कथन को पुष्ट करने बाला और कोई प्रमाण नहीं हैं| 
प्रियसन ने कवि की गुरु-परंपरा की दो सूचियाँ दी हैं |३ उन दोनों 
के अलुसार वे रामानंद के पश्चात्‌ इस ग्रकार आठवें ठदरते हैं ; 
(१) रामानंद--(२) सुरसुरानंद--( ३) माघवानंद--(४) गरीबदास--- 
(५) लक्ष्मीदास-- (६) गोपालदास--- (७) नरद्वरिदास-- (८) तलसीदास । 
आर इन सूचियों की प्रामाशिकता के विपय में कद्दते हुए वे एक के विषय 
में बतलाते हैं कि बह अधिकांश संभवतः मौखिक परंपरा के आधार पर निर्मित 
है, श्रौर दूसरी के संबंध में वे फद्दते हें कि उत के आधार का उन को 
शान नहीं है ।४ नाभादास का “भक्तमाल? द्वी इस गुरु-परंपरा की प्रामाणिक्ता 
की जाँच के लिए एकमान विश्वसनीय साक्ष्य है| हमारे सौभाग्य से रामानंद 
के अनुयायियों के विपय में जानने के लिएए यद्द एक महत्वपूर्ण साधन इस लिए 
है कि नाभादास स्वयं उन्हीं की शिष्य-परंपरा में थे। भाभादास के अतुसार 


१४२ तुलसीदास 


सुरमुरानंद रामानंद जी के शिष्य थे," परंद माधवानंद तथा उपर्युक्त यूची के 
शेप संतों के संबंध में वे यद नहीं लिखते कि वे सुरसुरानंद की शिष्य-परंपरा 
में हुए थे अथवा नहीं ) दूसरी ओर, नाभादास सुरसुरानंद की परंपरा में ऐसे 
अप्रसिद्ध संतों तक का उल्लेख करना नहीं मूलते जैसे केशव छटेरा का* | 
यह कम संभव शात होता है कि “भक्तमालः के सुमेद तुलसीदास के विषय में 
इस लिए लिखते हुए; इस प्रकार का उल्लेख करना भूल जाते यदि तुलसीदास 
भी उसी शिष्य-परंपरा में होते | अतएव, प्रियसंन की सूचियों पर विश्वास 
करना कठिन हो जाता है। 
कुछ लोग कवि-कथित “नर रूप हरि? के झ्राधार पर, जिस का , 
उल्लेश्ल ऊपर किया जा घुका है; कहते हैं कि कवि के गुरु का नाम निरहरि! 
या--या कुछ ऐसा ही दूसग़ था जिस का प्रथम प्रद “नर? और दूरारा 'हरि 
अथवा उस का पर्यायवादी सिंह था। परंतु यहाँ पर इस ओर ध्यान आाक्ृष्ट 
करना श्रावश्यक होगा कि प्रत्येक हस्तलिखित प्रति में पाठ एक सा नहीं है 
कुछ में तो “हरि!” पाठ पाया जाता दे, किंत॒ कुछ में “हर” पाया जाता है, 
और यह कहना सरल नहीं है कि इन दोनों में से कौन सा पाठ प्रामाणिक है। 
फिर, यदि कवि के गुर का नाम “गरहरि? या उस का फोई पर्यायवाची स्वीकृत 
भी कर लिया जाय तो भी यह हमारी शान-इद्धि में बस्तुतः कोई सहायता नहीं 
करता जब तक कि हमें उन के विषय में कुछ और विशेष बातें न शात हो 
सके क्योंकि अकेले नाभादास ने द्वी इसी नाम के छः संतों का उल्लेख किया 
है ।* कहने की आवश्यकता नहीं कि यह सभी रामानंद जी के समय से ले 


१ #भ्क्तमाल', छुप्पय ३६ आगे (अध्याय ४) विचार करेंगे अत 
 बद्दी, १७२ नहों हैं । 

3 उदाइरणाथ, देखिए सं० श्८७१ की. ४ (१) नरदरि ३ रामानंद के शिष्य, 
एक धतिजो काशी के राय कृष्णदास जो छप्पय ३६, ६७; (२) भरहरि ३ 

के पास है, और सं० ९८७८ की एक अन॑तदेव के शिष्य, छृप्पप ३७; 
प्रति जो प्रस्तुत लेखक के पास दै; खेद (३) नरसिंद : अग्मदास के शिष्य, 

है कि वह पृष्ठ जिस पर कि इस सोरडे छप्पप १५०; (४) नरइरियानंद ई 
को होता चाद्िए था सं० १६६१ छष्पप १० ०;(५)नरदरि : छृप्पप १००; , 
थी इस्तलिखित भ्रति में जिस पर हम तथा (६) नरसिंद्ाारण्य : छुप्पय १८३ 


जीवन-चृत्त ड्रछ३ 


कर हमारे कबि के समय तक के भीतर ही हुए थे, और इन में से तीन तो 
नामादास जी के अनुसार रामानंद जी की शिष्य-परपरा के अंतर्गत ही हुए ये | 
सोरों की सामग्री के आधार पर कह जाता हे कि कबि के गुरु का, 
नाम नरसिंह चौधरी था, और ये सोरस-निवासी थे; वहाँ पर थे एक मंदिर भी 
दिखाते. है, [स व उन्‍्हो हैँ, जिस वे उन्हीं का मंदिर कहते हैं | ऊपर इस सामग्री का परिचय 
प्राप्त करते हुए; इसकी प्रामाणिकता के संबंध मे भी विचार किया जा चुका 
है* इस लिए उस के संबंध में पुनर्विचचार की आवश्यक्ता नहीं है । 
विवाहित जीवन तथा वैराम्य 
३५, इस में कदाचित्‌ संदेद नहीं कि ठुज़सीदास ने विवाहित-जीवन व्यतीत 
किया था, क्‍यों कि यदि वस्त॒स्थिति इस के विप्ररीत होती तो 'दोहावली? में 
संकलित इस दोहे का कोई अवसर ही न उपस्थित होता : 
खरिया खरी कपूर सब उचित न पिय तिय त्याग । 
के ख़रिया म्रोहिं मेलि के बिम्रल बिग्रेक बिराश ॥ 
(दोदा० २५५) 
“बाहुक? के निम्नलिखित छंद से भी कदाचित्‌ इस बात का समर्थन 
होता है-बाल्यावस्था में रामसम्मुस़ होने के उपरान्त “लोक रीति” में 
पढ़ने का अभिप्राय यही ज्ञात होता है :--- 
बालपने सूधे मन राम सनझुख गायों | 
राम नाम लेत माँगि खात हक टाक हों । 
परयो लोक रीति में पुनीत प्रीति राम राय हु 
मोहबस बैठो त्तोरि तरक तराक हों। 
खोडे खोटे आचरन आचरत अपनायो 
अंजनीकुमार सोध्यो राम पानि पाक ही । 
छुलसी योसाई' भयो भोंड़े दिन भूल ययो 
ताको फल पावत निदान परिपाक हों ॥ 
(बाहुक ४०) 
कहा जाता है कि वैराग्य के पूर्व वे अपनी पत्नी पर अत्यधिक आमक्त 
प्रै, और राम-भक्ति की ओर उन को अग्रसर करने की उचरदायिनी उन की 
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यह पक्की ही थी। परतु स्वय कवि ने ग्रथवा उन के किसी समकालीन व्यक्ति 
ने इस का उल्लेख नहीं किया हे | यद अवश्य है कि मौखिक परपरा इस 
सवध में व्यापक तथा एकहरूप है | प्रियादास ने “मक्त्माल? के तुलसीदास 
विषयक छुप्पव की टीफा का आरम करते हुए इसी कथा का उल्लेस 
जिया है ।१ 
३६ ग्रह त्याग के उपरात कवि का स्वभावत एकात जीवन और समाज 
सबद्ध जीवन में से एक को ग्रहण करना था, उस ने मध्यम मार्ग अपनाया, 
ऐसा 'दोहायली! के एक दाहे से प्वनित हाता है 
घर छोटे घर जात है घर रासे घर ज्ञाय ॥ 
तुलसी घर बन बीच दी राम प्रेम पुर चाय 
(दोदा० २५६) 
मुल नाम 
३७ कवि ने 24 ? के एक छद॒ में कह्वा हे कि उस का नाम 
* मुलती” था, जिस में उस ने किसी समय “दास* जोड़ लिया 
रा नाम तुलसी पे भोंदे भाग सो क्ह्ायो दास 
कियो अ गीझार ऐसे बड़े दगायाज को । 
(कविता०, उत्तर० ११) 
इस लिए मूल नाम या तो “तुलसी” ही रद्दा होगा था ऐसा ही कोई 
दूसरा नाम जिस का प्रथम शब्दाश “हुलसी» था और यह झसभच नहीं 
कि उसी का दीक्षित होने के अनतर “तुलसीदास? हो गया हो । 
रे८ अन्यत उस ने उल्लेख किया दै फि उस का नाम “रामबोला”? 
था, जो क्रि उस ' के स्वामी राम द्वारा उसे प्र तर राम छारा उसे प्राप्त हुआ भा 9 
राम को गुलाम नात् रामबोखा राप्यो राम 
काम यहै नाम द्वी हों क्‍्बहुँ कद्दत हो । 
(विनय ० ७६) 
“रामबोला? नाम हों गुलाम रास साहि को । 


(कविता०, उत्तर० १००) 
स्पष्ट है कि यह उस का आध्यात्मिक नाम या, जैसा कभी कमी वैष्णः 


$ देखिए ऊपर एृ० ६० 


' ज्ीवन-इच ॥ ब४*ू 


भक्तों का हुआ करता है, और केवल इतना ही व्यक्त करता दे कि नाम- 
परण को हमारा कवि आराध्य की कदाचित्‌ सब से बड़ी सेवा मानता था । 


काशी-गमन तथा काशी-निवास 
रे६- जान पढ़ता है कि तुलसीदास सं० १६२१ के पहले किसी समय काशी 
च॑ गए. ये, क्यों कि सनम -प्रश्ष! के निम्नलिखित दोहे में उन्हों ने उसी वर्ष 
“ ईं गंगारास को संत्रोधन किया है, जो कहा जाता है कि काशी में प्रह्माद- 
< के निवासी थे : जज अप जद पा ३ 
सगुन प्रथम उनचास सुभ तुलसी भति श्रभिराम । 
सब्र असन्न सुर भूमिसुर ग्रोगन गंगाराम ॥ 
डर (रामाशञा० १-७-७) 
४०. तत्पश्चात्‌ उन्हों ने काशी को अपना निवास-स्थान सा बना 
या था, क्यों कि उस का उल्लेख प्रायः उन्हों ने रामचरित-मायस २ 'विनय- 
पत्रिका 3) दोहावली/४, कबितावली? *, और बाहुक/* मे किया है। ने श्रन्य 
जाया काजा यात्रा क्रिया करेते घ मिह निर्शिित हैँ वे कई बार चित्रकूट 
गज) » कुछ समय तक वे अयोध्या मे* कदाचित्‌ तुलसी-चौरा _नाग्रक 
स्थान पर रदे थे [* वे प्रयाग१९, सीताग्रठ" * और कंदाचित देशिकाशम 
भी१*९ गए; थे। फिर भी, मालूम होता दे कि उन्हों ने काशी को अपना 
स्थान-सा घना रक्‍्खा था, और उसे उन्हों ने झृत्यु-पयन्त न छोड़ा, और 
प्रसिद्ध जनश्रति के अनुसार वहीं अ्रसीधाट पर उन्हों ने शरीर-त्याग किया | 


नल ामिनजीर लही। जा: 


४१. ऊपर अभी दम ने एक गंगाराम जी का उल्लेस किया है; जिन्हें 
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पछद जुलसौदास 


कवि ने 'रामाज्ञा प्रश्नः में सबोधित किया है । वहुत समय तक उन के उत्तराधि 
कारियों के पास स० १६५५की लिखी हुई इस कृति की एक इस्तलिफित अति मौजूद 
थी जी कबि की लिसी हुई मानी जाती थी ।* झ्रय भी उन के पास एक चिन है 
जिसे वे कवि का बताते हैं ।* टोडर ऊवि के एक दूसरे मित्र थे, जो काशी के एक 
जमीदार थे। उन की झुत्यु के बाद गोस्पामी जी ने उन की जमींदारी का वँटवारा 
उन के उत्तराधिफारियों म एक पचायतनाग के द्वारा कर दिया था जिस वी शीर्ष 
की कुछ पक्तियाँ,उन्हीं की लिसी हुईं कद्दी जाती हैं । पचायतनामे पर ४०१६६ ६की 
तिथि लिखी है, और श्र वद काशिराज के सप्रद्द में दे ।१ टोडर के उत्तराधि 
कारी झ्राज तक कवि की वर्षी मनाते हैं, और उस की मृत्यु तिथि पर सीधा यँग्ते 
हूं।* कहा जाता है कि नवाब अब्दुरंद्यीम ग्रानग्राना भी कवि फे मित्र थे, जा 
अझसभव नहीं है | सानज़ाना स० १६४६ ४८ के बीच पनारस के ह्ाप्िम मे," 
आर उस समय यह असभव नहीं कि कविता के इस प्रसिद्ध सरक्षक ने श्रपने समय 
के सर्वश्रेष्ठ कवि से, जब फ़ि वह वहीं था, मैती की हो | मौसिक परपरा द्वाय 
यह बात भी चली श्रा रही हे कि मानसिंह तथा कुछ श्रन्य राजे कवि के दशनों 
को जाया करते ये ।* यह भ्रम नहीं लगता है, क्‍्यां कि कवि स्वय कद्ठता है 
घर घर मांगे हक पुति भूपति पज़े पॉय। 
जो तुलसी तब राप्त बिनु सो अब राम सहाय ॥ 
(ढोहा० १०१) 


जीवन-चूत्त बड७ 


जाति के सुजाति के कुज्ाति के पेटागि बस 
खाए हक सब के बिदित बात दुनी सो । 
मानस बचन काय किए पाप सति भाय ऊ 
ल्‍ राम को कहाय दास दयाबाज पुनी सो । 
राम नाम को प्रभाउ पाठ महिमा प्रताप 
तुलसी से जग मानियत महामुनी सो । 
अति ही अभागो अजुरागत न राम पद 
मृढ़ एतो बढो अचरज देखि सुनी सो ॥ 
वित्ता७, उत्तर० ७२) 
नामादास का' छुप्पय भी प्रमुस रूप से हमारे कवि के प्रति इसी भरद्धा 
सै प्रेरित हू कर लिखा गया जान पड़ता है ; 
जता काब्य निम्रेंध करिव ख़त कोटि रमायन। 
इक अच्छर उच्चरे ब्रह्महत्यादि परामन । 
पुनि भक्तेंन सुख देन बहुरि लीला बिस्तारी । 
राम चरन रस मत्त रहत अहनिसि अतघारी । 
ससार श्रपार के पार को सुगम रूप नैका लिए। 
कलिं कुटिल जीव निस्तार हित बालमीकि तुलसी भएु ॥ 
(मर्तमाल, छप्पय १२९) 


पीछे के सतों और कबियों ने वो इस विश्वास की परपरा को बनाए 
रकखा ही है, मदाराष्ट्र के भक्त कवि मोरोपत का द्वी उल्तैंस इस सबंध में 
यथेष्ट होगा ।* 
विरोध 
४३ 'दोहावली? के निम्नलिखित दोहों में इस प्रकार की ध्वनि स्पष्ट है 
कि हमारे कवि का विरोध भी होने लगा था; 
तुलसी रघुबर सेवकद्दं खल डॉटत सन मा । 
घाजराज के बालक लवा दिखारत श्रॉसि ॥ 
र्नरिपु के दास तें कायर करदि छुचालि 
खर दूधन मारीच ज्यों नीच जाहिंगे कालि ॥ 
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पश्स तुलसीदास 


पुन्य पाप जस अज़स के भावी साजन सूरि 
सफट . चुलसीदासत को राम करदिंगे दूरि॥ 
भसली कहँ बिलु जानेई बिनु जाने अपयाद 
से नर गादुर जानि जिय करिय म हर॒प बिपाद ॥ 
पर सुख संपत्ति देखि सुनि जरदि जे जढ़ बित्ु आगि । 
तुलसी तिनके भाग ते चले मलाई भागि॥ 
तुलसी जे कीरति चहेँ पर कोरति को खोय । 
तिनके सुद्द मसि लागि है सिटिद्दि न मरिंदें घोष ॥ 
मॉगि सधुकरी खात जे सोवत पाँव पसारि। 
पाएं प्रतिण थरदढ़ि परी लाते बाढ़ी. रारि॥ 
रामायण अजुदरत सिख जग भो भारत रीति । 
हुलसी सठ की को सुने कलि कुचालि पर श्रौति ॥ 
ज़मशः दोहदा० १४४, १४५; १४६, 
३८७, ३८८, ३८९, ४९४, ५४५) 
'कबिताबली? के भी कुछ छुंदों मे इसी प्रकार का उ्लेस होता है।" 
केचल एक छुद उद्धृत' करना ययैष्ट होगा ४. 
कोऊ कहे करत कुसाज दगाबाज यद्यो 
कोऊ कहै राम को गुलाम खरो खूब ऐ। 
साधु जानें महासाधु सल जानें महाखल 
बानी मूठी सॉंची कोटि उट्त हयूब हे। 
घद्दत न काहू सो न कददत काहू को कहछु 
सब की सहत उर अस्तर न ऊब है। 
तुलसों को भक्तो रोच हाथ रघुलाय ही के 
राम की भगति भ्रप्ति मेरी मति दूय दे ॥ 


जीवन-चृत्त भघ६ 


| माने जा सकते जैसा झागरे ज्ञात होगा*, फ्लत.यदह कहना कठिन है कि इन 

बाधाओं का समय क्या है। एक विशेषता उपयुक्त दोहो में से चार में अवश्य 
है ; वह यह है फरि वे 'सतसई? (रचना-काल स० १६४२ ?) में भी पाए, जाते 
हैं ।* किंतु 'उतसई? के रनना काल के सवध में सदेह जया जा सफ््ता हे, 
जैसा आगे किया भी गया है ।3 इस लिए. काहा निर्धारण क्री समस्या प्रस्तुत 
प्रसग में बनी दी रद्द जाती दे। अधिक से अधिक दम यद्द कह सकते हैं कि 
इस अकार का पिरोध कवि वी सुउ-सपक्ति, कीति और प्रतिष्ठा वृद्धि के साथ 
प्रारभ हुआ, और यद्द इद्धि कदाचित्‌ “मानस? की समाप्ति वे बाद ही विशेष 
रूप से हुई, क्यों कि और पहले की रचनाएँ--ओऔर पहुत कुछ बाद की मी-- 
उतनी लोकप्रिय न हुई चितनी 'मानस? | 

४५. गोस्वामी जी का एक और प्रकार का विरोध उनकी जाति पाँति 
के प्रश्न को ले कर सड़ा हुआ था । 'क्वितायली? के श्रनेक छदों में कबि ने 
उस श्राक्षेप का सरा उत्तर दिया है 

भूत कहीं अवधूत कहो रजपूतत कद्टों जोलहा कहौ कोऊ। 

काहू की बेटी सो चेटा न ब्याइब काहू पी जाति वियार न सोऊ। 

छुखसी सरनाम गुलाम है रास को जाको रुचे सो कहे किन कोऊ। 

माँगि के सैदौ मसीत को सोइवो लैये को एक न दबे को दोऊ॥ 


(क्विद्या०, उत्तर० १०६) 

मेरे जाति पाँति न चढ्ौ काहू की जाति पाँति 

मेरे कोऊ काम की न हो काह के काम को । 
लोक परलोक रघुनाथ ही के हाथ सब 

भारी है भरोसो तुलसी के एक नास को। 
अति ही अयाने उपयानो नहिं धूम लोग 

साह् ही को गोत गोत द्ोत दै गुलास को । 
साधु के असाधु के भलो के पोच सोच कट्दा 

का काहू के द्वार परी जो हो सो हो राम को ॥ 


(कदिता०, उत्तर० ३०७) 


३४० तुलसीदास 


ः “विनय पत्रिका? के भी एक पद में इसी प्रकार का उत्तर दै--यद्रारि 
बह दतना खरा नहीं है : 
गोग कहें पोचु सो न सोचु न संकोच मेरे 
ब्याह न बरेली जाति पोंति न चद्दत ही। 
[लप्ती ग्रकाज काज राम दी के रौके खीमे 
प्रीति की प्रतीति मन सुदित रत हा 
९ (विनय० ७६) 
इस प्रकार फा विरोध तत्कालीन रूढ़िवादी झाह्यणु-तमाज फा कार्य 
रहा होगा, क्‍यों कि और किसी को क्या पड़ी थी कि जाति-पाँति के पचड़े इप 
बिरक्त भक्त के संबंध में खड़े करता । ऐसा जान पड़ता है कि अ्ंधी जनता पर 
इसका झुंछ प्रभाव भी पढ़ा, जैसा कि 'विनय-पत्रिका? के एक श्रन्य पद से 
ध्यनित होता है, यद्यपि इमारा कवि उस से ज़र्रां भी विचलित न हुआ + 
रीमि बूमि सब की प्रतीति भ्रीति एड्टी द्वार 
दूध को जरयो पियंत फूकि फकि मंणो हो । 
रडत रखत॑ लदयो जाति पति भाँति घटमो ] 
घूंडलि को स्वालची ने चा्यो दूध नफ़ो हों । 
अवत चश्लो नर्भलो सुपथ सुचाल चल्यो 
नौके जिय जानि इष्टों भजरो अनच्यो हों। 
सुतसी समुझ्ति समुकायो मन बार बार 
अपनो खो नाथ हूँ सो क्दि निरषक्ो हों ॥ 
(विनय ० २६०) 
तुलसीदास वर्णाश्रम-धर्म के पूरे समर्थक थे, और ब्राह्मण-सेबा तक का 
उपदेश रामभक्ति के साधन-रूप में करने याले थे-- जैसा आगे जात द्वोगा |* 
फिर क्‍या कारण इस विरोध का हो सकता है १ सभवता इस विरोध का 
कारण पंडितों का.ए.क संकुचित स्वार्थ था; 'सानस!-ए्वना के अनंतर उन की 
पंडिताई कदाचित्‌ जनसाधारंण के लिए उतनी अनिवायं न रह गई होगी 
- जितनी उस के पूर्व थी, अथवा कम से कम उन्हें इस प्रकार का भय हुआ 
होगा, और अरंभव नहीं यदि इसी लिए उन्होंने तुलसीदास का विरोध किया हो [ 


) देख्बिए नीचे अध्योय ४॑ 


जौवनन्चूत्त १११ 


४६. एक और तौसरे प्रकार का विरोध काशी के शिवोपासकों ने, 
कदाचित्‌ शिव मदिरों के पुजारियों ने किया | इस विरोध का उल्लेस शिव से 
आर्यना करते हुए कि 'कविताबली? तथा “विनय-पत्रिका? से इस प्रकार केरता है; 

देवसरि सेवों बामदेव गाँव. रापरेई 
नाम राम ही के मोयि उदर भरत हों। 
*. दीवे ज्लोग तुलसी न लेत काहू को कछ 
लिखी न भल्दवाई भात्ष पोच न करत हों। 
पते पर हू जो कोऊ राबरों छो जोर करे 
ताको जोर देवे दीन द्वारे गरद्रत हों। 
पाइर्क उराहनो उराइनो न दीजे मोदिं 
काल कला फासीनाथ कद्दे नियरत हों। 

(उबिता०, उत्तर० १६०) 
गाँव थसत बामदेव कबडईुँ न निहोरे । 
झअधिभीतिक बाधा भई ते किंकर॒ त्ोरे । 
वेंगि बोलि बलि यरजिए. करतूति कठोरे | 
घुलसी दृक्षि रूँप्यो चहें सठ साख्ि ख़िदोरे ॥ 

(उिनिय० ८) 
शिवोपासक पुजारिया के विरोध का कारण क्दाचित्‌ श्रासानी से 
समभा जा सकता ह। यद्यपि तुलसीदास ने शिंवोपरासना का विरोध नहीं 
किया--व्रल्कि राम भक्ति की प्राति के लिए एक आवश्यक साधन के रूप में 
उस का प्रतिपादन किया *--फ्र भी यह असभव नहीं कि उन की रचनाओं 
से रामभक्ति काशी को ज्षनता में एक बार बेग से बढी हों, और उस बाढ में 
बहुत से शिवभक्त भी रामभक्ति की श्रोर आढकृष्ट दोंने लगे द्वों और उन के 
उपास्य के एकाधिपत्य से बाहर निकलने लगे हों। श्रथवा ,इन पुजारियों 
को भविष्य के लिए द्वी इस प्रकार को आशका होने लगी हो | इस लिए शिव 
की पुरी में यदि शिव के उपासकों ने हमारे कवि को पीडा पहुँचाने का कोई 
अयक्ष किया हो तो आरचय गन होना चाहिए । 


$ देखिए नीचे अध्याय ७ 


बृश्र तुलसीदास 


४७ श्रतिम प्रकार का ग्राकमण उन के जीवन पर किया हुश्रा शात 
होता है। 'कवितावली? म निर्मीझता के सा्ँ वे उस श्राक्रमण की तैयारी वा 
समाचार पा कर उस का उत्तर देते हैं. और इसी प्रसार विनय पत्रिका! में 
भी वे उस से श्रविचलित दिखाई देते 

ब्याल क्राज् महा विप पावक मत्त गयबहु के रद तोरे। 

सॉँसति सक्रि चली दरपे हुतेफिकर तेकरनी मुस मोरे । 

नेकु विपाद नहीं प्रददलादददि कारन केवल्ल केहरिदो रे। 

कौन की यास करे तुलसी जोपै राखिद राम तो मारिएँ कौरे ॥ 

(बवित ०) उत्त ७० ४ ) 
जो यै कृपा रघुपति कृपातु की बेर और के कहा सरे। 

होइ न घोको थार भगत को जो कोड कोटि उपाय करे । 

तके नीच को रीच साधु वी सोद पपसर सेहि झीच सरे। 

बेद्‌ विद्ित प्रदलाव कथा सुनि को न भगति पथ पाँव घरे। 

जो जो कप सनेगो पर कहूँ स्रो सठ घिरि तेह्दि पूप परे । 

सपनेहु सुख न सतद्रोद्दी कहूँ सुरतरु सोड द्षिष फरनि फरे। 

हैं काके ह्रीं सीस ईस के जो हडि जन की सीम॒ घरे। 

तुलसिदस रघुबौीर बाहुबल सदतअम्य काहू न रे ४ 


(तिनय० १३४७) 
इ४८ इन सब यातनांग्रा पर गोस्वामी जी ने विजय पाई। श्रपनी 


रचा के लिए. अपने उपास्य पर ऐसा अखइ भरोसा उन्हें था कि उन्हों ने 
निर्मीक भाव से इन सब का सामना क्रिया, और अपने निश्चित पथ से एक 
क्षण के लिए. भी वे विचलित नहीं हुए । रामभक्ति का जो संदेश देना उन्होंने 
अपने जीवन का लक्ष्य बना लिया था, आ्रानीवम उस की पूर्ति भ थे लगे 
रहे, और गद्दी कारण है कि वे आज भी इमारे बीच अमर हैं । 
रुद्वबीसी तथा मीन के शनि 

४६ “दोहावली?* तया 'कवितावली?* में काशी के तत्कालीन उमद्रवों 
के सबध म कवि रुद्रबीसी का उल्लेस करता है। रुद्रबीसो-श्रथवा रुद्रविशति- 
६० वर्ष की बाहस्पत्य वर्ष प्रणाली के अतिम २० वर्षों को कहते हैं [5 इस वर्ष 
3 दोदा० रध० ड यम० विलियम्स $ 'सस्वत 


६ कविता०, उत्तर० १७० शंगलिश डिक्शनेरी!, ए० पं४$ 


जीवन-दूत्त बेशक 


प्रणाली की गणना दो रीतियों से होती हे - एक तो उचरी रीति से तथा दूसरी 
दक्षियी रीति से। फिंठ, कवि ने दक्षिणी रीति का प्रयोग फ्रिसी तिथि के 
उल्लेख में नहीं किया है, और 'पावंती सगल? की रचना तिथि बाहंस्पत्य बर्ष 
म देते हुए उस ने उत्तरी रीति का अवलवन क्रिया है" इस लिए उत्तरी 
रीति पर जो तिथियाँ प्राप्त हों हमें उन्हीं पर विचार करना चाहिए। उत्तरी 
रीति पर पाहंस्पत्य वर्ष प्रणाली का इकतालीसव्वाँ वर्ष और दुद्बबीसी का 
पहला वर्ष कवि के जीवन काल में दो वार उपस्थित डुआ होगा .* पहले 
स० १५६६ में और फिर स० १६५८ में | इन दानों में से सभावना दूसरे 
की ही है, क्‍यों कि स० १५६६-१५१६ म उस की शैली इतनी प्रौढ नहीं 
हो सकती थी जितनी 'दाहावली? के उक्त दाहों तथा “कवित[वली? के उक्त 
छुद में मिलती है। कुछ लोगों का विचार है क्नि रुद्वीसी का समय स० 
१६५५ से स० १६८५. तक होता है3, और स्वर्गीय ग्रियसंन स्वर्गोंय सुधाऊर 
दिवेदी की गणना के आधार पर इस का समय स० १६५५ से१६७५ तक 
मानते ये*, कितु मैं कोई कारण इस बात के लिए: नहीं देखता कि रुद्रबीसी 
का समय बह क्‍यों न मानूँ जो मुझे गणना द्वारा प्राप्त हुआ है। पहला तो 
असभव है, और दूसरे में एक वर्ष का जो अतर है वह सभव है विगत और 
वत्तमान सब॒त्‌ वर्ष प्रणालियों पर गणना के अतर के कारण पड़ता हो। 

४०, मीन के शनि वे विपय में, जिस का उल्लेस तुलसीदास 'कवि- 
तावली” में करते हैं", स्वर्गीय सुधाकर द्विवेदी कहते थे कि शनि का प्रवेश 
एक बार सीन में चैन शुका ५, स० १६४० को या उस के लगभग हुआ, 
ओर वहाँ यह स० १६४२ वे ज्येष्ठ तक बना रहा, फ़िर मौन में उस ने चेन 
शुक्रा २ स० १६६६ को प्रवेश किया, और वहाँ वह स० १६७१ के ज्येष्ठ तक 
रहा । दोनों दी तिथियाँ गणना से ठीक उतरती हँ,६ किंतु इन दो में से दूसरी 
अधिक सभव जान पड़ती है, क्‍यों कि व रुद्मीसी की विधियों के निकट 
पड़ती है। 


* देखिए परिशिष्ट भ 
४ देखिए स्वामी कन्‍नू पिलाई ३ 'रडियन. ३० ४०, सन्‌ १८६३, ए० ६७ 
कनॉलॉजी', चक्र १४ ५ कुविता०, उत्तर० १७७ 
) चु० आ०, माग ३, ६० ८५ ड देखिए परिश्िष्ट भ 


२० बछ 


2] चुलसीदास 


महामारी 
५.१ 'कवितावली? के कुछ छदा में कवि काशी का विनाश करती हुई 
एक भयरर महामारी का उल्लेस करता है।" यह महामारी हैजा थी या 
ताऊन, यद्द उस ने नहीं लिया है। इुर्भिक्ञों के पश्चात्‌ तो हैजा चहुधा हो 
जाया करता था, परठु ताऊन ता कपल र० शद७३ में आया जय फ्ि बह 
एक अनोसी बात मानी जाती थी ।९ कबि महामारी का जो वर्णन देता है 
वह इस प्रकार है 
संकर सहर सर नर॒नारि यारिवर 
विकल सकल महामारी माँजा भई है। 
उद्रत उत्तरात हृदरात भरि भरि जात 
भर्भरे भगात जब थल् भीचु मई है । 
देव न दयालु भहिपाल न कृपालु चित 
यारानसी बाढ़ति भ्रनीति नित नई है। 
पादि रघुराज पाद्धि कपिराज रामदूत 
रामहू की बिगरी शुद्दी सुधारि लई है। 
(कविता०) उत्तर० १७६) 
उपर्युक्त वर्णन दोनों मरियों में से किसी एक के रुबध में निर्णय पर 
पहुँच सकने के लिए प्र्याप्त नहीं दे यह स्पष्ट दागा | परठु अधिक समावना 
ठाऊन की ही मालूम पत्ती है3 जो काशी में स० १६७३ और स० १६८० 
के बीच किसी समय आया रहा दोगा--स०१६७३ मारत में ताऊन के पहली 
चार आने की, स० १६८१ उसकी शान्ति की,४ और स० १६८० कवि की 
मत्यु की तिथियाँ हैं। 
५४२ छुछ विद्वानों का विचार दे कि हमारा कवि ताऊन से पीढ़ित 
हुआ था", किंतु स्वत वद्द कहता है कि यथ्ञपि हनुमान भी कहीं कहीं उसका 
दमन कर चुके ये* राम ने महामारी का अत कर दिया 


* क्‍्वित्ता०, उत्तर० १७३-१७६ तथा १८३. जिल्द ६, ए० ४०६ 

अ स्मिथ “अभरवर दि अब मोगल', प० ३९ ५ ग्रियसेन 'पनरल अबू रॉयल यशियां 
७ देखिए नीचे अध्याय ५ टिक सोसाइटी', सन्‌ १६०३॥ ए० ४५० 
 इलियद ८० हिस्ट्रीअब इंडिया), $ क्विद्रा०, उत्तर० १७५ ० 


छ 


जीवन-चूत्त ११ 


आसत्म बरन कलि बविश्रल बिकल भय 
कि विज निम्र मरजाद सोटरी सौटार दी! 
संकर सरोप महामारी ही तें जानियत ध 
साहिब खरोप छुनी दिन दिन दार दी । 
नारिनर भारत घुकारत सुने न कोड 
का देवतन मिलि मोटी मूठ मार दी । 
सुलसी सभीत्तपाल सुप्रिरे कृपालु रात 
समय सुकरुना सराहि सनकीर दी। 
किविता०, उत्तर० १५३) 
चाहुपीडा श्रीर अन्य कष्ट 
५३, 'दोहावली?,* “कवितावली?ः और “विनय पत्रिका? के कुछ 
छुदों में कबि देवताओं से कसी पीड़ा की शाति के लिए प्राथना करता है, 
यद्यपि वह उस बीमारी का नाम नहीं लिखता जिस के कारण पीड़ा है। परत 
“दोह्दावली? के कुछ दोहों* तथा “बाहुक' के कुछ छदों में" वह अ्रपनी बाहु- 
पीड़ा की शाति के लिए प्रार्थना करता है। वह यह भी कहता है फ़ि वह बहुत 
समय से इसी पौड़ा से व्यथित है |* मालूम द्वोता है कि यह पीड़ा वर्षा ऋतु में 
हुई थी, क्यों कि एक पद में बह हनुमान से पीटा को उसी प्रकार जलाने की 
प्रार्थना करता है जिस प्रकार वर्षा का जल जवासे को जला देता है कवि 
पीडा का कारण “बात? बतलावा है,” यद्यपि कमी-क्रमी बह उस का कारण 
कलिक्ाल की बुराइयाँ तथा भूत प्रेत पिशाचादि की बाधा को भी सोचता 
है ।* चेदना पहले कदायित्‌ दाई भुजा में म्ारम हुई थी,१० और फ्रि सारे 
शरीर में फैल गई थी ।१९ अत मे, जैसा कि कवि स्थय कहता हे, राम-कृपा से 
उस पीड़ा का अ्रत हो गया + 


ब्द्द तुलसीदास 


बाहुक सुबराहु नीच लौचर मरीच मिलि 
सेहपीर केतणा करोंग जातुथाव हैं। 
शाम नाम जप जाग्र कियो चाहो सालुराग 
काल कैसे दूत भूत कटद्दा मेरे मान हैं। 
सुम्तिरे सहाइ राप्त लपन भाखर दोइ 
जिनके साके समह जागत जहान हैं। 
सुदसी सेमारि तड़का सेहारि सारी सद 
बेधे बसाद से बनाए घान बान हैं ॥ 
(हाहुक ३५९) 
५४, किसी समय कवि के सारे शरीर में बरतोर के धिनौने पोडे भी 
निकल आए ये, जिन में से झथिर और पीय बहता था ।" उस ने राम, शिव, 
तथा इनुमान से--जिन में उस का अविचल विश्वास था-प्रार्थना की, परत 
ज्ञान पड़ता है कि रोग फा शमन नहीं हुआ, क्‍यों कि. कवि यह कहीं नहीं 
लिखता कि बह इन फोर्ड़ा से अ्रच्छा दो गया या, झोर यह अतस्भव नहीं यदि 
इसी रोग से उस की झुत्यु द्वो गई हो । 


५७४, इस प्रसंग में उ बात-रोग के धर्णन पर विचार करना कदाचित्‌ 
उपयोगी द्ोग़ा जिस से उस के समकालीन ब्रनारसीदास जैन भी पीडित हुए 
थे। यह वर्णन बनारसीदास जी के आत्म चसिति वनारसी अवस्था? में मिलता 
है। प्रसग के छुद्‌ इस प्रकार हैं ५ 5 

मास पुक जब भयो बितीत । पौप भास सिद पष रितु सीत । 

पूरय कम उदे सजोग । आकस्मात् बात को रोग । 

भयो बनारस दास तलु कुप्ट रूप सरबंगा 
ड्वाइद्वाद उपजी बिया कस रोम आय भंग ॥ 
विस्फोटक अगतित भए हस्त चरण चौरगा 
कोई लर सीद। ससुर भोजन फरे न संग के 
औैसी असुम दशा भई निकट न आवे कोय। 
साखू भौर वियाहिता करहिंसेव तिय दोम ॥ 


बाइक ४०,४३१ 


जीवन-छत्त 4३१० * 


जल भोजन की लेहिं सुधि देहिं अन्न सुष सादे । 
ओऔपध <>नावें देह में नाऊ झूदिउडिलज़ाहिंता 
इस अवसर ही नाप्त कोय ।आओषध पुरी घवावे सोय। 
घने अलौने. भोजन देय । पैसा टका कर नहिं लेय। 
च्यार मास बीते इस भाँति तब कछु भई विधा उपसांति। 
सास दोय, श्र चल राए । तब वानारसि नोके भणु। 
कबि के रोग में और बनारसीदास के रोग में कितना साम्य है, यद 
आसानी से देसा जा सकता है | भ्रतर दोनों के निदान और उपचार में है | 
यदि प्रार्थनाओं आदि पर विशेष विश्वात न करके बनारसीदास की भाँति वह 
भी दवा-दारू पर उतारू हो जाता तो आश्चय नहीं कि हमारा कवि कुछ दिन 
आर भी जीवित रद्दता, किंठ वहाँ तो बातें दूसरी ही थीं। 
मृत्यु 
५.६, कवि की मृत्यु के विषय में कोई समकालीन प्रमाण नहीं मिलता । 
साधारण जन-श्रुति कहती है कि सं० १६८० की भावश शुक्रा सप्तमीको , 


काशौ में ६2222: इन की झुत्यु ब की मत्यु हुई; 7++/“““““““” 
2 असी झसी गंग के घीर । 
सावन श॒ज्ञा सप्तमी तुलसी तजे शरीर ॥ 
कूल ग़ोंसाई-चरित? का लेखक इसी संबत्‌ को मानते हुए कहता है कि 
निधन-तिथि भावण कृष्या तृठीया थी और दिन शनिवार था 
संबत सोलह से असी असी रंग के तीर । 
सावन स्थामा तीज शनि तुलसी सजे शरीर ॥ 
$ (मू० गो० च० १११९) 
- गणना द्वारा तियि की जाँच श्रन्यत की गई है और वह सह्दी मिक्ली है। * 
इस के अतिरिक्त कबि के मित्र ओोडर के उत्तराधिफ्ारी कवि की सुछति में इसी 
तिथि को सीधा बाँटते हैं, ओर उस की वर्षी मनाते हैं ।६ फ्लतः यद्द नितात 
संभव मालूम द्वोता दे कि कवि की मृत्यु इसी तिथि को हुई दो, और पीछे कभी 
इसमें और “बन शुक्त उतमीए में में भ्रम दो गया दो, जो कि पाघ की कुछ 
अति प्रसिद्ध कद्व्तों में भी आती है, उदादरणाय : 


१ देखिए परिश्विष्ट झा * दिजयान॑द तिपाठी ४ मानस, भूमिका 


भद्दे छुलसीदास 


बाहुक सुवाहु नीच लीचर मरीच समित्धि 
मुँहपीर केतुजा कुरोग जातुधान हैं। 
राम नाम जए जाग कियो चाहों सानुराग 
काक्ष कैसे दूत भूत कहा मेरे सान हैं। 
सुमिरे सहाह राम लप्न आखर दोइ 
जिनके साके समह ज्ञागत जहान हैं। 
सुरूसी सेंशएरे सादकर सदर भरी भट 
बेघे यरगद से बनाह बान बान हैं॥। 
(बाहुआ ३१%) 
४३४, किसी समय कवि के सारे शरीर में बरतार के पिनौने फोड़े भी 
निकल आए ये, जिन में से रूघिर और पीचर वहता था )९ उस ने सम, शिव, 
तथा हनुमान से--जिन में उस का अ्रविचल विश्वास था--प्रार्थना की, परत 
ज्ञान पढता है कि रोग का शमस नहीं हुआ, क्‍यों कि कवि यद्द कीं नहीं 
लिखता कि पद इन फोडों से अच्छा हो गया था; और यद्द अधभव नहीं यदि 
इसी रोग से उस की मृत्यु हो गई हा । 
थ्रप, इस प्र में उस बात-रोंग के वर्णन पर बिचार करना कदाचित्‌ 
उपयोगी दोगा जिस से उस के समकालीन बनारसीदास जैन भी पीड़ित हुए 
थे। यह वर्णन वनारसीदास जी के आत्म चरित “वनारसी श्रवस्था! में मिलता 
है। प्रसग के छुद इस प्रकार हैं... * 
मास पुक जब भय्ो बितीत । पौप मास सित पष रितु सीत । 
पूरय कसते उदे सजोग । आक्स्मात् बात को रोग। 
भयो अतारसि दास तलु कृष्ट रूप सरबग। 
ड्राइ हाढ़ उपली बिथा कस रोम आर भंग ॥ 
विस्फोटक अगनित भपु हस्त वरण चौरगा 
कोई नर स्रीया ससुर भोजन करे न संग ४ 
औसी असुम दशा मई निकट से आवे कोय। 
सासू और वियादिता करहिं सेव तिय दोय 7 


+ 


भ्वादुक ४०, ४२ ; 


जीवन-छत्त ब्ृदेक * 


जल भोजन की लेहिं सुधि देहि असल मुप साहि। 
ओऔषध -नायें देद सें नाक मुदिउठि जाहिें। 
इस अवसर ही नापत फोय ॥ओऔपध पुरी चवावे सोय। 
चने अलौने भोजन देय । पैसा टका कछु नहिं लेय। 
च्यार सास यौते इस भोति ॥ तब कछु भई विथा उपसांति। 
सास दोय, औरड चल राए। तय बानारसे नौके भपु। 
कवि के रोग में और वनारसीदास फे रोग में कितना साम्य है, यह 
आसानी से देखा जा सकता हैं। अतर दोनों के निदान और उपचार में है। 
“ बदि आ्रयताओं आदि पर विशेष विश्वास न करके बनारसीदास की भाँति वह 
भी दवा-दारू पर उतारू हो जाता तो आरचर्य नहीं कि हमारा कबि कुछ दिन 
ओर भी जीवित रहता, किंतु वहाँ तो बातें दूसरी ही थीं। 
मृत्यु 
४६, कवि की खत्यु के विषय में कोई समकालीन प्रमाण नहीं मिलता । 
साधारण जम-श्रुति कहती हे कि सं० १८६८० की भावण शुक्ला सत्मी को , 
हे 2-4 5:77 ायएणाओ 
काशी में असीधाद पर्‌ कवि के पर्‌ कवि की सत्य हुई : 
संबत सोरह से असी असी गंग के तौर । 
सावन झ॒त्मा सप्तमी तुलसी सजे शरीर ॥ 
'मूल गोसाई-चरितः का लेसक इसी संवत्‌ को मानते हुए. कद्दतता है कि 
निधन तिथि भ्रावण रृष्णा ठृतीया यी और दिन शनिवार था : 
संबत सोल॒ह्ट से असी असी गंय के तोर । 
सावन स्थाम्ा तीज शनि तुलसी तजें शरौर ॥ 
$ (मू० गो० च० ११९) 
गणना द्वारा तिथि की जाँच झन्यन की यई है और वह सही निकली है । १ 
इस के अतिरिक्त कवि के मित्र टोडर के उत्तराधिकारी कवि की स्मृति में इसी 
तिथि को सीधा बाँटते हें, और उस की वर्षा मनाते हैं ।* फलतः यद्द नितात 
संभव मालूम दोता हे कि कवि की झृत्यु इसी तिथि को हुई हो, और पीछे कमी 
इसमें और “सावन शुक्ता सप्तमी” में श्रम द्वो गया हो, जो कि धाघ की कुछ 
अति प्रसिद्ध कह्ावर्तों मं मी आती हे, उदाहरणाय्य : 


१ देखिए परिशिष्ट झा * [िजयानंद त्रिपाडी ३ 'मानसर, भूमिया 


न] तुलसीदास 


श्रावण शुक्ना खप्तमी जो थरने अधिरात | 
तो पिय ज्ञावो झालवा सें जैहों गुजरात ॥ 
अतः हम यह विश्वास जर सकते हैं फ्रि कवि की मृत्यु तिथि स० १६८० 
भावण >मावण छृष्णा ववीशा थी थी। कटनी ए न 
४03४9 गोसाई-उपाधि 


भर७, कवि के नाम मे साथ लगी हुई 'गौसाई उपाधि की विवेचना करना 
हमारे लिये म्रावश्यक होगा | 'कवितांबली? के एक छुद में राम को सबोधित 
करते हुए. कद्दा गया दै९ 
स्वार्थ सयानप प्रपंच परमारथ 
कहायो राम रावरो सों जानत जद्दानु है। 
नाम के प्रताप बाप आज्ञ लो निबाद्दी नीके 
आगे को गोसाई' स्वामी सबल सुजानु है! 
कलि की कुचालि देखि दिन दिन दूनी देव 
पाहर रई चोर हेरि हिय हृदरानु है। 
तुलसी की बलि बार बार ही सेभार कौयी 
जद॒ुपि कृपानिधान सदा सावधानु है ॥ 
(विता०, उत्तर० ५०) 
, इस पद में कवि स्पष्टतः यह सूचित करता दे कि ऐसे कोई 'गौसाई? थे जिन्हें 
बढ अपना स्वामी-सा मानता था| इसी प्रकार विनय पत्रिका? के एक पद में 
भी किन्हीं गोसाईं? को सबोधित बरते हुए; वद कद्दता दे : 
नाथ नीके फे जानिबी डीक जन-जीय की । 
रावरो भरोस्रो नाह कसी प्रेम नेम ख्ियो 
रुचिर रहनि रुचि मति गति तीय की। 
दुद्ृत सुछृतथस सव ही सी संग परयो 
परखी पराई गति अपने हूँ कोय फी। 
मेरे भले को पाई ऐड नसोच सक... 
हू किए कट सांची सीय पीयको ॥ 
ज्ञानई गिता के स्वामी बाहर मीतर जामी 7 
बेहद क्यों दुरैंगी बात सुखकी भ हीय की । 


$/ ८ रह, 


१६० कह तुलसीदास 


सफल हुआ है, मिस की स्थिति काशी में लोलाक कुड पर थ॑ ड पर थी । यद्द मठ 
सं० १७६७ तक विद्यपान था, सथीं कि उम्री वर्ष किसो जयकृष्ण दास ने इस 
मठ में श्याम विद्धांत मंजरी? की एक प्रतिलिपि की मी | मालूम होता दे ढिः 
चह इसी मठ के थे | उऊ हस्तलिखित प्रति अब इंडिया ऑफिस लाइनेरी मे 
है,* श्रौर उत्त की पुष्पिका इसे प्रकार है ; 

* “सं० १७६७ वैशाप युद्ी पूर्णिमा लिखितसर लोला्क ठलसीदार महें 
जयक्षष्णदास शुभम० ' 

मद्दाकादि के समफालीन केशवदास जी की की हुई मठाधीशों की तीझ 

निंदा* से हम परिचित हूँ | श्रतः इमें इस बात पर झाशचर्य मन करना साहिए 
कि तुलसीदास ने धोप्तोई? हो आने पर पश्चात्ताप प्रकट किया और इसी 
को फोड़ों का भूले कारण भी बताया | यह हमारा दुर्भाग्य है कि अगर इमें 
लोकाक कुड पर के मठ के विषय में कुछ विशेष शात नहीं है। संभव है 
आगे की खोजों से इस पर कुछ प्रकाश पढ़े | यदि इमारे पास उक्त स्पान मे 
सब गोौसाइयों की परंपरा की एक ऐसी यूबी होती शिस में उठ के सठाधीशे 
और सदस्यों के नाम होते यो संभव या कि इम कवि के दार्शनिक और 
धार्मिक विचारों को दृष्टि कोण में रखते हुये श्रतुमान कर सकते कि गीसाइयों 
का वह तंध किस विशेष संप्रदाय से संबद्ध था लिस में उस ने ग्रपना बीवत 
बिताया था | हुर्गाग्य से इत विषय में ज्ञान अत्यंत अपूर्श है। ऐसा जननाशना- 
विषरण जिछ में गोसाइयों को स्त्तंत्र स्थान दिया गया हो, और खिल में 
उन के सभी संघों की जच-संख्या भी दी हो, केवल एक है जो छं० १६४८ मे 
प्रकाशित है, परतु यह सी संतोष-जनक नहीं हे। 

६०. किंत, बनारस के लोलाक मुह्ले में स्थित (यान तुलसीदाए मी? 
पै यह मठ मित्र नहीं- प्रतीत दोता॥ यह बड़े दुःख की बात है कि अब हमे 
है हयान पर सं4३१८३२ के पूर्व का कोई लेख महों मिलता | ग्राचीमतम सै 
वीक्ुस स्थान पर मिलता है, बह बनारस के महारांज चेततिंह का सं० इ्स्श्स्कां 
एक फरमान है, जिए में उन्हों ने उक्त स्थान पर 
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तथा अन्य साथ पदार्थों को चुद्ठी आदि करों से बरी क्रिया है। यद्द हिंदी 
अनुवाद सहित पारसी में है, और इस में स्थान के म़हत तुलाराम को “गोसाई 
हुलाराम” कहा गया है 50४ 

४९ फ़ारसी में ) व इस्म रादेदारान य चौकीदारान व गुनरवानान 
मुस्तक्रिलान तरक नवाज़ग्र आ हि चूँ ग़ल्ला वगेरद जेइत सदावत ग्ोशाई 
तलाराम अ्रज वेरू जात साल यसाल ब माह तर माह मी झामद बाला फि कसे 
प्रहल्‍लत महसूले राहदारी बगैरह मुजादहिम मुतअरिन मसलए बहुदूद खुदहा 
चसलाभत बगुणारेद दर निह्ायत ताकीदे सनद नयर ७२ वतारीज़ २१ रमज्ञान 
सन्‌ ११८३ फसली । (हिंदी में) इस्तमयररी चौकीदारान वो राददारान शुनर- 
बानान व मुस्तफीलान बोगैरे के मालुम श्यागे गोसाई ठुलाराम की संदायरत 
यो गला वो सरजाम सदायरत जो साल ब साल माह दर माह बाहर से आंवत 
है सो कोइ महसुल और केहु सतत से हरगीज मुजाहिम न होना चौकी पहरा 
से भ्रपनी हृद भर खप्रदारी भरी देना डीहवा तक ताकींद बड़ी जामना 
ता० २१ रमजान सन्‌ ११८३ सं० श८श्२७ 

एक श्रन्य लेप़ किसी शिवरतन सिंह का दान पतन है, जिस में सं० 
१८४८ पी तिथि दी हुई है। यह हिंदी में है, और इत म॑ तुलसीदास पे 
स्थान का नाम पान ओऔ गासाईं तुलसीदास जी? श्रौर स्थान ये महृत 
'पीतावरदास? को “श्री गोसाईं जी पीतावर वैष्णव” लिक्षा है : 

“ली० शिवरतन सींध आगे मौजे कदरपुरा अ्रमले ताछुके लाता मे 
पदद बीगह्य खेत उपजाऊ आपने हींशे का हम श्रपने खुशी रजामदी से भरी 
गोशाइ जी पीताबर वैस्तौ भरी श्रस्थान श्री गोशाइ वुलशीदात जी के त्रीश्नापन 
करी दीहा जमा इश जमीन का गाव के बदबशत पर वैठाएलीश्रा शो गोशाइ 
जी इस जमीन क्रीश्नापन को अपने खातिर जमां शो जोतें जोतारं इश जमीन 
का भी ठाकुर जीद्र को भोग लगायें कोइ मारे में इस जमीन का मोजाहिमत 
न करे जो कोइ हींदु इश्चा मुसलमान इश जमीन क्रीश्नापन शों माजादिस दो 
इश्चा मोशासीजे वेजाएं करे तीश का अपने दीन ईमान का शौगद है जमीन 
क्रीएनापँस जाती श्पने इमान से बदमान क्रोह कीशी गत का मोशन न 
करै जमीन पन्‍्दद बीगदा का न्योरा श्रशासी बारामासी के वफ्शीच थो नाप 

,_परवारी गाव के जमा जमीन के १५ बीघा फातवीका शुदी ७ सबत एल शा 
शन १२६६ फ्शली”? 

श्र 
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६१ अ्रतः यह स्पष्ट दे कि यद्यपि महंतों ने गोसाई? की उपाधि छोड़ी 

नहीं थी, परतु स० १८४८ तक स्थान का नाम तुलसीदास मठ? से स्थान 
८ 3 र++>-+००9>का>मन. ि 

तुलसीदास? हो गया था | वास्तव भे मठ? और स्थान में बहुत कम अंतर 
मालूम द्ोता है। दानों शब्दों से ऐसे स्थान का बोध होता है जहाँ किसी 
सप्रदाय विशेष के तपस्वी या विरक्त सामूहिक रूप में रदते हों; अंतर दोनों में 
चेपल व्यवद्वार भेद का विदित होता है। साधारणतया “मठ? का श्र्थ किसी 
भी संप्रदाय के तपस्वियों फे स्थान से होता है। परतु 'स्थान! कदाचित्‌ केबल 
वैष्णव-मतानुयायियों के स्थानों फे अर्थ में प्रयुक्त होता है, जैसे अयोध्या में, 
यह भी श्रसमव नहीं है कि श्रयोध्या के मठों के अ्रनुक्रण में दी इस स्पान 
के नाम में परिवर्तन हुआ हो । श्रयोघ्या का इस समय प्राचीनतम वैष्णव मठ 
कदाचित्‌ 'पष्य स्थान है, जिस की नींव स्वामी रामप्रसाद जी ने डॉल मी) 
उन कौ तिथि से १७२०-श१८६३ है, जिस का उल्लेसे हम पहले कर 
चुके हूं _ + भ के 

६२ अब हम जयकरष्णदास द्वारा की हुई '्याय सिद्धात मजरी? की 
प्रतिलिपि के लगभग १०० बर्ष पश्चात्‌ की तिथि स« १८६२ पर विचार 
करेंगे | इस समय कोई लक्ष्मणदास स्थान के मद्देत थे । इसी बर्ष काष्ठमिहा 
स्वामी ने रामायण-परिचर्या? नाम से “रामचरित मानस? की एफ टीका की 
है, जिस में उन्हों ने इन लक्ष्मशदास फा उल्लेख बिना 'गोसाईं? उपाधि के 
फिया दै ।* उस के प्रिरुद्ध इस प्रकार का फोई प्रमाण नहीं मिलता जिस से 
भद सिद्ध द्वीता दो कि लक््मणदास प्थवा उन के उत्तराधिकारी श्राज तक 
कभी भी अपने नाम के साथ धगोसाईं? शब्द का प्रयोग करते रहे हों। भरत 


यह स्पष्ट हे कि स० १८६२ तक इस मठ के महतों ने शोसाई? उपाधि छोड़ 
दी थी। है... ०७०७, १०-०+/नणःसे अल्कतन/लकब-/२/+ज जम 
“४ ६३. हमें ज्ञात महतों में सब से पहले महत ठुलाराम से श्रव तक वें 


सह्दतों की परपरा जान लेनी चाहिए। प्रस्तुत लेखक को यह परपरा 
श्री विजयानद तिपाठी से मिली हे, जो इस समय ६५ बे से ऊपर की अवस्यां 
के हूँ । और कोई दूसरा व्यक्ति मुझे नदीं मिला जो स्थान! के विषय गे उन 
से अधिक कुछ बतला सके, क्‍यों कि जीवित व्यक्तियों मे से ऐसा कोई न होगा 


+ देखिए ऊपर पृ० ३८ * रामायण परिचर्या भूमिका 
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जो उक्त स्थान से पिछले ४०-४५ वर्षों में उन की अपेज्ञा अधिक निकट 
संपर्क में रहा हों । इस समय के मद्दत बॉक्रिम जी ३५ वर्ष के एक नथयुवक 
हैं, और स्थान के विषय में वे जो कुछ जानते हैं अधिकतर विजयानद जी से 
ही उन्हें वह जात हुआ है | मद्दत परपरा इस प्रकार है * 

छुलाराम 


घनीराम 
पीताबरदारा 
लेइमानारगग रे 
विध्येश्वरीप्रताद 
गिरिधरदास 


हततणैराम 
खागौनाय 


| 
बॉक्राम 


६४. विजयानद जी कहते हैं कि उन्हों ने स्वय गिरिधरदास और उन 
के उचराधिकारी महतों को देसा है, और उन के अनुसार वे समी णदस्थ ये | 
मालूम होता है कि जैसे ही यह लोग शहस्प हुए, इन की शोसाई? उपाधि 
छूट गई, महतों की परपरा ने वश-परंप्ररों का रूप धारण कर लिया शरीर 

'उसानबॉचन प्रणाली का श्रत हो गया जिस में गुरु द्वारा शिष्यों में से उत्तरा 
धिकारी मनोनीत होता है श्रथवा मठ के सदस्यो द्वारा बहुमत से महत का 
खनाव द्वोता है। यद पिछली प्रथा अन्यत आज मी प्रचलित है | 

हत्तलेख 

इस तरद्द के सात नमूने हस्तलेखों के हैँ जो अलग अलग तुलसीदास 

फह्दे जाते हैं| इन का रुक्षित्त परिचय मनोरजक और आवश्यक होगा । 





* यद्द वद्दी जान पड़ते दैं जिन्हें ऊपर लाइमयशस वद्या गया है 


इश्क हुलसीदास 


६५, ए; : सं० १६६६ का लिखा हुआ एक पंचायतनामा है जिस के 
द्वारा एक दोडर की जायदाद का बँय्वारा उन के देहांत के पीछे उनके दो ; 
उच्तराधिकारियों के बीच किया गया दै--इन उत्तराषिकारियों में से एक उन का 
लड़का है और दूधरा उन के एक मत लड़के का लड़का दै। यह पंचायतनामा 
अब काशिराज के निजी संग्रह में है।इस की केवल पहली छः पंकछियाँ दी 
हलसीदास की लिखी कही जाती हैं। इस की प्राप्ति का स्थान विश्वसनीय है। 
यह सैकड़ों बर्षों तक टोडर के उत्तराधिकारियों के पात थॉ--केवल थोड़े ही 
यर्ष हुए जब यद बत॑मान महाराज बनारस के एर्क पूर्थन के अधिकार में श्राया। 
ह॒स के बदले में प्रातकर्ता महाराज ने कुछ पार्पिक रद्ययता देने का बचन 
दिया था, जी अमी तक चौधरी लालवहादुर सिंह को राध्य से मिला करती 
है-- चौधरी लालबहादुर सिंह ही अरब उपयुझ ठोडर के एकमात्र उचरा- 
पिकारी हैं| टोडर का घर बनारस में असीधाद के निकट हो या, और पह अब 
भी लालबद्वादुर सिंह जी के अधिकार में हे | लालवदादुर सिंद जी प्रत्येक वर्ष 
श्रावण की श्यामा तीज को तुलसीदास के नाम पर उन की निधन-तिगि के 
उपलब्ध में सीधा दिया करते हैं | उन का कहना दे कि उन्हों ने अपने पिता 
की भी इसी तिथि पर तलसौदास के नाम पर सीधा देते छुए देखा था; कर 
डन से यद सुना भी था कि यह प्रथा उन के घराने में पहले से चली श्रा 
रही है| इस साक्ष्य से यद भली भाँति जान पड़ता है कि ओडर और व॒लसी- 
दास जी का संबंध बहुत-कुछ परेंलू ढंग का रद्दा होगा | फलतः यद्द असभर्व 
नहीं हे कि कवि ने उन के उत्तराधिकारियों के वैंट्वारे में कुछ द्ाथ बेंटाया 
हो, श्रौर पंचायतनाम की प्रथम छः पंक्तियाँ लिस दी हों | थह इलके भूरे द्ाप 
के बनाए: हुए काग़ज्ञ पर फीकी काली स्थाद्दी से लिखा हुआ दे | काग्रज़ पतला 
है, और बहुत घिसा हुआ दै। यद बड़ी दी अ्ररावधानी के साथ एक मोटे 
कांग्रज़् पर चिपकाया और मोड़ कर लपेठा हुआ है। इसी सावधानी के 
कारण द्वाशियों पर पंक्तियाँ ठेढ़ी-मेढ़ी दो गई हैं और अनेक श्रक्तर विगढ़ गए 
है। नीचे के विवेचन में इस पन्र की पदली छुः पंक्तियाँ ए: कही जाएँगी। 

६६. वी : सं० १६४१ की लिखी डुई “वाल्मीकि रामायण? के,उत्तरकाँद 
बी एक दृत्तलिफित प्रति है | प्रतिलिपि किन्हीं तुलसीदास की की हुई है यद 
उक्त प्रति की धुष्पिका से प्रकट दे | प्रति इस समय काशी फे सरस्वती-भवन झं। 
सुरक्षित है। यद्द किए प्रकार इस्तातरित होते हुए सरस्यती-भवन में पहुँची, 
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और कर और किस प्रकार अपने पहले स्वामी से इस का सबध विच्छेद हुआ 
आदर अज्ञात दहै। प्रति की पुष्पिफा के नीचे एक श्लोक लिखा हुआ है, जा 
इस सवध में जानने याग्य है | वह इस प्रफार है . 

ओरीमबेद्लिशाह भूमिपसभा सभ्येद्र भूमीसुर-- 

अ्यीमंडन संडलीघुरि दयादानादि भाजिप्रभु ! 

चाक्मीके कृतिमुत्तमा प॒ररिपो पुर्या' घुरोग कृतीद 

चृत्तानेय समाहयो लिपिहसेः कर्म्म्वमाचीकरत्‌ ॥१॥ 

“जो राजा एदिलशाद की सभा का सर्वश्रेष्ठ सदस्य हे, जो ब्राह्मणों 
का मूपण और उन की मडली का घुरा है, जो दया-दानादि विभाग का अ्रध्यक्ष 
है, और जिस का नाम दत्तानेय हे, उस ने वाल्मीकि की इस उत्तम कृति का 
लिपि-कर्म शिव की पुरी में करवाया !?? फितु यह समभने में कठिनाई शात होती 
है कि भद्माकवि और मद्दात्मा तुलसीदास से कोई भी ध्यक्ति “'लिपि-कर्म” कैसे 
फरा सकता था, विशेषत, उस समय जिस समय अपना लोक प्रसिद्ध मद 
काव्य (रामचरित मानस? उन्हों ने प्रकाशित कर दिया या | यह अत्यत स्पष्ट 
है कि यद्द श्लोक उस हाथ का लिखा नहीं है निस हाथ की लिखी पूरी प्रति 
सपुष्पिका है | फ्लत: ऐसा समझ पडताहे कि किसी क्विदती के आधार पर 
बाद को किसी ने इस प्रकार का उल्लेस प्रतिं के श्रत में कर दिया ६ प्रति 
सुरक्षित दशा में है। कागज उस का द्वाथ का बना भूरापन लिए. हुए सफेद 
है । प्रति भर में काली स्याही का प्रयोग हुआ है, केवल पुष्पिका लाल स्याही 
से लिसी गई है | उस के नीचे का उपर्युक्त श्लाक चूँकि उस हाथ का लिखा 
नहीं है विस की शेप प्रति है। श्रत नीचे के विवेचन में दम प्रति के हस्तलेख 
पर विचार करते हुए; उक्त श्लोक फे दस्तलेख का विस्म्॒त रक्खेंगे | इस प्रति के 
लेख को दम थी कहेंगे है रा 

६७. सी, डी, ओर ई (रामचरित मानस? के बालकाड की एक प्रति 
है जिसकी पुष्यिका में उसका प्रति लिपिकाल स« १६६१ दिया गया है | 
यह अयोध्या में भ्रावणशकुज नामक एक मदिर में है । ठलसीदास को इस 
प्रति का लिपिफार नहीं कट्ठा जाता, केवल इस में किए हुए कुछ स्पलों पर के 
सशोधन उन के द्वाथ के कद्दे जाते हैं | ये सशोधन पूरी पूरी पक्तियों के हैं, 
और तौन पृष्ठों पर हैं| पुन ये खशोधन पृष्ठों के ऊपरी या नीचे फे द्ाशिए 

में लिखे गए हैं । इन सशोधनों के ठुलसीदास के हस्वलेख दाने का दावा 


(६) «६9॥88 3+४॥3.39, ४४४४ 3% १४६०७ ४५७४३ ५६ ७७९४-०६ २ %- ४० ६ ५ 








(आ॥ शा 2. ६०:43: #%७2&2#&७८25 24: 
! ' 
हि मम 
का प्रेशत 
4028] 77788 


2009 । ॥ 


। भर जः 
0] हक ५0 
छ४घ्८ ४ध 
23 
हे. ६808: 
५ | क 
[2 ॥%|५ 
ह ९८ (डक | 


फ्. ॥ 








जीवन-वृत्त १६७ 


ध्च् मूरा पड़ गया है, और स्पाही काली है | प्रति साधारणतः अच्छी हालत 
में है, केवल काशज़ के किनारों पर पानी से मीगने के दाग बने हुए हैं। नीचे 
के बिवेचन में इस प्रति के लेस का उल्लेख जी नाम से क्रिया जायगा | 

इस विवेचन के साथ जो चित्र दिए जा रहे हैं, वे सभी मूल के प्रतिचित्र 
हैं, केबल जी मूल के एक छपे हुए. ब्लाऊः" का परिवर्धित प्रतिचित है, और 
पह इस कारण कि मूल का प्रतिचित्र उस के अधिकारियों ने अनेक प्रयत्न 
करने पर भी देने से इन्कार कर दिया। हस्तलेसों का मिलान करने के कुछ 
प्रचलित नियम हैं, उन्हीं को ध्यान में रखते हुए नीचे इन नमूनों का हम 
विश्लेषण करेंगे | २ 

७०, हस्तलेज़ों फे मिलान में पहली बात जो साधारणतः देसी जाती 
है वह है उन का 'साधारण स्वरूप? (“सटाइल?)। 'साधारण स्वरूप! से 
तात्पयं है उस मानसिक चित्र से जो कोई मी दस्तज्षेस उस फे विश्लेषक के 
मरितिकक से निर्मित करता है। अच्छु, शाधारण स्वरूप” की दृष्टि से जब हस 
ए. से ले कर जी तक के हस्तलेखों की तलना करते हैं वो, यह ज्ञाव होता है 
कि बी तथा जी सब से अधिक नियमित हैं श्र एक-ढग पर लिखे गए: हैं; 
ए का स्थान इस हेष्टि से बी तथा जी के बाद आता है, क्यों क्रि उन की 
अपेक्षा यह कम नियमित ढंग पर लिखा गया जान पड़ता है; सी, डी श्रौर ई 
का साधारण स्वरूप? इन तीनों की अपेक्षा कम मियमित और एक सा जँचता 
है; और एफ़_ तो इस दृष्टि से सब से पिछड़ा हुआ शात होंता है। 

७१, इस्तलेखों फे विश्लेषण का एक ओर तरीका उन की पाति? 
(मूथमेंअ?) की जाँच का है, अर्थात्‌ यह देखने का है कि विभिन्न दस्तलेखों मे 
उन के लेखकों ने श्रपेज्ञाकृत द्रू,त ग्रा मंद “गति? से लिखा है | इस दृष्टि से 
जब हम ए. से ले कर जी तक के लेखों को देखते हैं तो ज्ञात होता हे कि ए 
सर्वश्रेष्ठ है, क्यों कि अन्य सब की अपेक्षा इस में गति-विधि स्वछूद और द्रू त 
है; एफ_, सी, डी और ई क्रमशः ठीऊ इस के पीछे आते दें, क्‍यों कि इन में 
धाति? कुछ बाधित और अपेक्षाकृत मंद है; बी और जी इस दृष्टि से सब से पीछे 
हैं, क्यों कि वेंसव से अधिक सावधानी भ्रौर इसी लिए मद “गति? से लिखे शात 
शेते हैं; और बी और जी मे भी बी की गति जी से मदतर ज्ञात होती है। 


१ देन इ्टरनैशनल ओरिएंटल कॉय्रेंसों सन्‌ १८८८, ए० २११ 
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७२, हस्तलेसों फे विश्लेषण का एक ओर तरीका उन में ब्यवद्द 
अचरों के 'ज़तोंग और “मोढों? (क्रमश, स्ट्रोक! और “कब्सर) की जाँच करे 
का है। नमूनों को जय हम इस दृष्टि से देयतें हैं तो ज्ञान पड़ता है कि 7 
और जी के (प़तः अन्य इस्तलेसों के 'झतों? की अपेक्षा कही श्रधिक भरपृ 
हैँ-और यद स्वाभाविवा भी है, क्‍यों क्रि वे अन्य सभी नमूनों की अपेद 
अधिक सावधानी से लिखे गए दे, सी, डी और ई के ख़त! वी और जी' 
ज़तों से बहुत कुछ मिलते-जुलते हैं, इन के पीछे स्थान इस दृष्टि से एफ, क 
है, थौर ए सभी की अपेक्षा इस दृष्टि से गया-ब्रीवा जाम पढ़ता है। इ 
नमूनों को धप्त! की दृष्टि स्रे ठुलना करते हुए यद्द ध्यान में रफना चाहिए: कि 
सभी लेस पहुक पुराने हैं, और इसी लिए पत्तों? की स्यादी पर समय का प्रभा 
यथेष्ठ पडा है | ये नमूने, अलग अलग, अभी तक जिस प्रकार सुरक्षित रकर 
गए द्वोंगे उस का भी प्रभाव कम न पड़ा होगा | फिर बह कागज, जिस पर। 
लिखा गया है, असावधानी के साथ प्रयाग म आने के कारण हाशिए श्री 
सिरे पर बई जंग फट गया है, इस की मरम्मत, जैसा श्रधिकतर होता ६) १ 
पत्र की एक दूसरे काग्रज पर चिपक्रा कर की गई है, किठु इस को जिपकाने 
कौन सी गोंद का प्रयोग हुआ है यह भी श्रज्ञात है, इस लिए यह कहना कठि 
है कि ए; का "रत वूसरे काग्रण पर उसे चिपकाने के कारण कहाँ तक विई 
हुआ है । 

/ ७३ एक और भी तरीका हस्तलेसां के विश्लेषण का उन के श्र 
के “झ्राकारः (साइज?) की तुलना का है। यह श्रनुभव करने में कदाचित्‌ 
न लगेगी कि इस प्रात में पी और जी सर्वश्रेष्ठ हैं--इम दोनों में अछरों 
“आकारः अन्य नमूनों की अपेज्ञा अधिक एक-सा है। इन के बाद स्थान! 
तथा डी का है, जिन के अक्षरों का आ्राकारः श्री और जी की अपेक्षा के 
एक सा है, ए. का इस दृष्टि से और भी नीचा स्थान है, और ई, तथा ए' 
विशेषतः एफ. का स्थान सभी से नीचा है। पुन", यह ध्यान देने योग्य है| 
ए, परी तथा सी के अझछरों का (आकार? कुछ कुछ वर्ग काा है, डी, जी 
तथा एफ_ के अछुरों का “आकार अपेक्षाकृत समकोण-समद्िबाहु चत॒र्भुज पे 
सा है; और ई तथा एफ_ में कुछ अचरों का 'थ्राकाए तो ऐसा दे कि उन' 
लबाई और चौड़ाई का अनुपात दो और एक का है। 

७४, हस्तलेखों के विश्लेषण का एक और भी अन्य तरीका अक्षरों 
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७२ इस्तलेपां फे विश्लेषण का एक और तरीका उन में व्यवद्द 
अक्षर्या के 'पतों? और 'मोढों? (क्रमश स्रोक्‍्स? और “कब्से?) की जाँच कर 
का दे । नमूना का जय दम इस दृष्टि से देसते है तो चान पद्ता है कि ६ 
और जी के परत? अन्य इस्तलेसों के रत का अपेक्षा कहीं अधिक भरए_्‌ 
हं--और यद्द स्वाभाविक भी है, क्‍यों कि थे अन्य सभी नमूनों की अपेद 
अधिक सावधानी से लिखे गए हैं, सी, डी और ई क “ख़तः बी और जी 
ग्रतों से बहुत कुछ मिलतें-जुलते हैं, इन के पीछे स्थान इस दृष्टि से एफ़_ १ 
है, और ए. सभी की श्रपेज्ञा इस दृष्टि से गया-बीता जान पव्ता दै। इ 
नमूना को 'ूउतः की दृष्टि ज्रे तुलना करते हुए यह ध्यान म रफना चाहिए कि 
सभी लेस बहुद पुराने है, और इसी लिए 'ग़ततों? की स्याढी पर समय का प्रभा 
यथेष्ट पढ़ा है। ये नमूने, अलग अलग, अभ। तक जिस प्रकार सुरक्षित सके 
गए; होंगे उस का भी प्रभाव कम म पड़ा होगा | फ्रि बह कागल, जिस पर 
लिखा गया है, असावधानी के साथ प्रयाग म आने के कारण द्वाशिए अरे 
सिरे पर कई जगह फ्ट गया है, इस की मरम्मत, जैसा अधिऊतर हांता १ 
पत्र को एक दूसरे काग्रत पर चिपक कर की गई है, क्रितु इस का चिपकने 
कौन सी गोंद का प्रयाग हुआ है यह भी श्रद्मात है, इस लिए, यद कद्दना कठि 
है कि ए. का 'यत? दूसरे कागज पर उसे चिपकाने के कारण कहाँ तक विईे 
हुआ है। 

४ ७३ एक आर भी तरीका हस्तलेसों के विश्लेषण का उन के श्र 
के 'आकाए (साइज?) की तुलना का है। यह अनुभव फरने में कदाचित्‌ 
न लगेगी कि इस बात म वी और जी सर्वश्रेष्ठ हैं--इन दोनां मं अछरों! 
आकार! अन्य नमूनों की अपेक्षा अधिक एक-सा है | इन के बाद स्थान ' 
तथा डी का है, जिन के अक्षरों का आकार? बी और जी को झेछा * 
एक सा है, ए. का इस दृष्टि से और भी नीचा स्थान है, और ई, तथा ए 
विशेषत एफ़ का स्पान सभी से नीचा है । पुन , यह ध्यान देने योग्य है। 
ए, री तथा सी क अक्षरों का आकार? कुछ ऊुछ बर्ग का सा है, डी, जी, 
तथा एफ़, के अक्षरों का 'ग़ाकारः अपेच्चाकृत समकोण समदियाडु चतर्भुज व 
सा है, और ई तथा एफ_ में कुछ अक्षरों का ध्याकाएः ता ऐसा दे कि उन 
लब्ाइ और चौडाई का अनुपात दो और एक का है| 

७४ हस्तलेखों के विश्लेषण का एक और भी अन्य तरीका श्रद्धरों 
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बीच का पासला (स्पेस) देखने का है | यह स्वत स्पष्ट है कि ए के अछ्रों के 
यीच सत्र से अधिक 'क्ासला? रक्‍्सा गया है, ऊिठ साथ ही हमें यह न भूलना 
चाहिए जि ए में लिसने के लिए लेस-स्थल भी अपेक्षाकृत सप से अधिक था। 
ए. के याद स्थान सी और डी का श्राता है, इन से यह फातला ए की अपेक्षा 
कम है, थी और जी म यह फासला और भी कम रक्खा गया है, और एए तथा 
एप, मतों बहुत ही कम है, $ तथा एफ_ में अन्तर एक दूसरे से जितमे सदा 
सरा कर जिखे गए हैं, उतने किसी भी अन्य नमूने ने म॒ वे नहीं लिसे गए हैं। 
७५. हस्तलेखों के विश्लेषण का एक और भी तरीका यद्द देखने का 
है कि उन की पक्तिया की “गति? कांग्रथ जे दूसरे किनारे तक पहुँचते पहुँचते 
कैसी रहती है। इस सबध में ए विशेष ध्यान देने योग्य है. उस की पक्तियाँ 
दूसरे छोर तक पहुँचते पहुँचते नीचे की तरफ कुछ भुफ जाती हैं | क्रितु, काग्रण 
के फट जाने और पुन एक दूसरे कागज पर उस के चिपकाए जाने, और 
चिपफाने में भी असावधानी होने कारण--जो पक्तियों के दाहिनी छोर पर 
अक्तरों और शब्दों की विक्ृति से अत्यत स्पष्ट है---वह्द कुराव स्थमावत जितना 
होमा चाहिए था उस से कुछ अधिक हो गया दै। इस लिए यद कुफाव विशेष 
महत्वपूर्ण नहों है। अन्य नमूनों म तो यद्द कुसाव श्ञात ही नहीं दोता। 
इसी प्रकार बी और जी की पक्तियों म ज्ो सीधापन है वह मी महत्व नहीं 
रखता, दोनां में पहली पक्ति के लिए रेसा खींच लेने फे बाद लिखना आरभ 
किया गया है । और सी, डी, ई तथा एफ पूरा पत्रा लिखे जाने पर लिखे 
गए हैं, इस लिए लेखक को लिखी हुई पक्तियों से समानातर रेसा पर लिफने 
म सहायता अ्रवश्य मिली होगी | यह ध्यान देने योग्य है कि ए के लेखक को 
इन में से एक भी सुविधा नहीं थी | 
एक और महत्त्यपूर्ण बात इस सवध में ध्यान देने योग्य दे, यदि एके 
प्रत्येक श्रक्षर का सम्यक्‌ निरीक्षण किया जाय ता यह विदित होंगा कि प्रत्येक 
अक्षर अपने पूर्ववर्तों अक्वर की अपेत्षा कुछ नीचे से लिखा जाने लगता है, 
और इसी लिए पूरी पक्ति एक सीढियों की पक्ति सी दिखाई पडती है। यदद 
'सीदीमुमा? पक्ति विन्यास श्रन्य कसी नमूने म नही मिलता। 
७६ इस्तलेसों के विश्लेषण का एक और भी तरीका यद्द देखने का 
है कि लेखक शिरारेखा के साथ अक्षरों का शेप भाग साधारणत* कितने अश 
. के कोण पर रखता है, जिसे 'कुकाव? (सस्टॉंट”) कहते हें | इस सबंध में यह 
प्रकट है कि ए तथा एफ़_ में यह कोण समकोय हैं, श्रर्थात यदि शिरोरेखा से 
श्र 
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समानावर कोई रेसा सींची जाय तो इम के श्रक्षर ६०९ का कोण बनायेंगे। 
अन्य नमूनों अर्थात्‌ वी, सी, डी, ई, तथा जी में यद्यवि यद्ध कुपाव समकोश 
प्रतीत दाता दे, झिद ध्यानपूर्वक देसने पर विदिव होगा विः अनेक स्थलों पर 
वस्तुत वह पूरा समयोण नहीं है। हित 
७७, अत मे, हस्तलेसों के विश्लेषण का सप से अधिक प्रवलितओर 
मान्य रीवा नमूनों में से ऐसे शब्दों और अत्तरों को काठ वाद कर एड 
आमने-सामने खिपकाने था है जिसे तुलनात्मक मागचिन! (जकस्टापाव 
चार्ड)) तैयार करना कहते हैं । इस के निर्माण से अच्धरा की बनावट का 
अतर आसानी से स्पष्ट द्वी जाता है | इन नमूनों का 'ठुलनात्मक मानचिता 
देसने से यद्द भली माँति विदित होगा कि अछ्रों की बनावट में ये नमूने एक 
दूसरे से प्ुत मिन हैं । यह अतर कुछ अर्रों वे' सबध गे तो झत्यत हाए है- 
जैसे ज, घ, न, न्‌, 4, म, म, र, ल, व, स॒ और, इ के सवध मे, ये श्रक्षर 
अधिफ्तर नमूनों में परस्पर बनावट में बहुत भिन्न हैं| यही रात इ, 9 उ) 
ऋ तथा ओ की मानाओं के विप्य में भी कह्दी जा सकती है: न फेयल इन 
माताओं की बनावढ अधिकतर नमूनों में एक दूसरे से मिन्न है, बल्कि ब्णों के 
साभ जिस ढंग से इन्दें जोच गया हे उस में भी ध्यान देने योग्य छतर है। 
७८ इस अकार, हम देखते हैं कि ऊपर के सात नमूतों में से कोई दी 
भी ऐसे नहीं हें जो कतौटी पर ठीक ठीक एक से उतरते हों | अधिक से अधिक 
साम्य यदि देखा जावे ता थी और जी मे है * वे परस्पर बहुत कुछ मिकद हैं 
कितु उन में ध्यान देने योग्य अतर भी पाया जाता है, जैसे प, और र के 


अछरों तथा इ शौर ऋ की सात्रा की बनावट में, जो 'हुलमाह्मक मानचिन 
में श्रासानी से देसा जा सकता है| 

अन्य दृष्टियों से बिचार करने पर केयल वी और ए का पारस्परिक 
अतर महत्वपूर्ण लगता है, क्योंकि एक तो दोनों में तिबियाँ श्राती हैं; और 
यह तिथियाँ गणना करने पर शुद्ध उतरती हैं, * दूसरे बी मे जब कि एक शोर 
प्रतिलिपिकार का नाम “ठुलसीदात” आता है ए. की सबंध को अन॒ुश्रुदि 
सप से श्रषिक प्राम्नाणिक और विश्वसनीय है और उसमें आने वाला दोदा 


स्वत, कविकृत है। स्पष्ट है कि रे गें निर्शय देना 
पान आम दै कि ऐसी स्थिति में किसी के पक्ष गें नि 


१ देखिए परिश्षिष्ट बाय 
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कृतियों का पाठ 


१, हस्तलिखित अतियाँ मूलतः दो वर्गों" में विभाजित की जा सकती हैं : 
कवि-इस्तलिगित प्रतियाँ, तथा प्रतिलिपियाँ | प्रततिलिपियाँ फिर दो वर्गों में 
विभाजित को जा सकती हैं; कवि-इस्तलिखित पतियों की प्रतिलिपियाँ, तथा 
उत्तरोचर किसी भी ऋम-संख्या त्तक पहुँची हुई प्रतिलिपियों की प्रतिलिपियाँ | 
इन का एक संद्धित विवेचन आवश्यक होगा, इस फे पूर्व कि इम कवि की 
कृतियों के पाठ पर विचार करें । 

कपि-इस्तलिखित प्रतियों से आशय रचविता के अपने हाथ से लिखी 
हुई प्रतियों से दोता है, और इन के अंतगंत वे कबि-संशोधित प्रतियाँ मी 
आ जाती हैं जिन्हें चाहे रचमिता ने स्वतः लिपियद न किया हो फिर भी 
जिन फा उस ने स्वयं निरीक्षण कर के संशोधन किया हो। पाठ-संपादन 
करने थाले को इन प्रतियों के संबंध में लिपि की भूलों को सुधारने के अतिरिक्त 
साधारणतः किसी प्रसार के श्रम की झ्रावश्यवता नहीं पड़ती । किंतु अधिस्तर 
कवि-हस्तलिखित प्रतियाँ बहुत कम प्रात होती हैं, और पाठ-संपादकों को 
दूसरी ही प्रकार की प्रतियों वा आभ्य लेना पड़ती है। 

इन दूसरी प्रकार की प्रतियों के लिपिकार प्राय: वे होते हैं जो ब्रिना किसी 

, विशेष शिक्षा के प्राचीन काल में म॒द्रश-यंत्रों के अभाव मे पुस्तकों की प्रति- 
लिपियाँ फर के जीविकोपाजन करते ये | फलतः यह अतुमान सहज में क्या 
जा सकता है ऊ्रियद प्रतिलिपियाँ मूल ग्रंप की सच्ची प्रतिकृत्ियाँ बहुत 
कम हो सकती हैं; यही नहीं, अधिकतर प्रतिलिपियाँ तो अपने मूल की अपेक्षा 
इस लिये निदृष्ट भी देखी जाती हैं; और ज्यों-प्यों आवुक्रमिक प्रतिलिपियाँ कवि 
की स्वदस्तलिजित मूल से दूर होती जाती हैं, त्यों-त्यों यद्द विकार बढ़ता 
जाता है। अतएव किसी भी प्रति के पाठ के मूस्योंकन में दमें कृति की रचना 
और प्रतिलिपि के कालांतर को उतचित महत्व देना होगा। 

५ कवि-दस्तलिणित पतियों की प्रतिलिपियों से आशय उन प्रतियों से है 
जो उक्त प्रकार की प्रति को देख कर लिखी या लिखने के अनंतर उससे मिला 
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कर तैयार की गई द्वोती हैं। किसी भी रचना की कवि-दस्तलिपित प्रति की 
श्रनुपस्थिति में उस के पाठ को साधारणत. इसी प्रकार को प्रतिलिपियों वे 
आधार पर निश्चित रूप दिया जाता है| कित इस प्रकार की प्रतियाँ कमी 
कभी पास द्वोती हैं, अधिकतर बात होती हैं किसी भी उत्तोत्तर क्रम-सख्या 
तक पहुँची हुई प्रतिलिपियो की प्रतिलिपियाँ। अपने कवि के विषय में हमे 
देखना है कि सिस्त प्रकार प्रतियाँ श्रौर प्रतिलितियाँ हमें प्रात है 

समस्त प्रतिलिपियों के सबध मे हमे दो याता पर और ध्यान देना होग 
है, एक तो लिपिकार की लिपि-सबधी प्रदृत्तियों पर, और दूसरे एंशोपफ़ 
की सशोधन सवधी प्रकृत्तियों पर । इन फे प्रकाश में द्वी वस्तुत दम प्रतिलिपियों 
फा ठीक ठीऊ मूल्य निर्धारित कर सफ्ते हैं। झागे फ्लतः प्राप्त प्रतियों का 
पाठ-विषेच्न करते हुए. हमे इन दोनों यरातों को भी निरतर श्रपने ध्यान में 
रखना होगा । हे 

लेफ़क को आशा है कि प्रस्तुत गवेपणा का श्राशय एय उद्देश्य इव 
समय तक स्पष्ट हो गया होगा। विवशता हमारी यह है कि यहाँ पर दम कडि की... 
रचनाश्रों की केवल म॒ुख्यतातिमुख्य प्रतियों पर दी विचार कर सकते हैं, क्यांकि 
प्रस्तुत ग्रंथ की छोटी परिधि में यही समय है | वूसरी कठिनाई हमारी यह है 
कि इस प्रकार के अध्ययन के लिये आपश्यस्ता होती दे दस्तलिफित मतियों में 
सम्रह और खोज की पूर्णता की, और दमारे यहाँ यह ठग कितना उपेक्तित 
है यह वतलाने की आवश्यरता नहीं है। फिर भी विपय धत्यन्त महत्वपूर्ण है, 
इसलिए यद्द प्राथमिक अयास भी विश्वास है कि लाभदायक होगा। थआ्ागे चल 
कर जिस क्रम से कवि की कृतियों के रचना-म्ाल पर विचार किया गया है, 


सुविधा के लिए वही कम गस्तुत अध्याय में उन वे पाठ-विवेचन में भी 
रक़्णा गया है| 


/- ४ रामलला नहछू 

+ २, तलसी अयाबली में जितनी कम भत्तियाँ “नदल्लू” की प्राप्त ६, उतनी 
कदाचित्‌ झिसी भी श्रन्य अथ की नहीं, और, ग्रभी तक की खोज मे उत की 
जितनी भ्रतिय्याँ प्रात हुई हैं उन में से कोई ऐसी नहीं है जो उल्तेसयोग्य रूप से $ 
प्राचीन कद्दी जा सके, पाठ भी इन प्रतियों का, जहाँ तक पता चलता है, म॒द्वित / 
प्रतियों के पाठ से मिलता जुलता दे, इस लिए इन में से कोई भी ऐसी नहीं है 
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जिस का उल्लेख यहाँ पर ऊ्रिया जावे | प्रस्तुत लेखक को सौंमाग्यवश ग्रंथ की 
एक ऐसी प्रति प्राम हुई है जो कवि के जीवन-काल की-हात होती है; उस का 
विस्तृत परिचय देना आवश्यक होगा। 
३, पति संपूर्ण प्राप्त है, और उस की पुष्पिफा का आवश्यक अश इस 
अ्रकार है; च्षि 
#ऐती भी पोधी राम जी का नह॒छु “*"दसखत कीसोरदास बार्सीदा गझआ 
जी परगना सोनउत संउत्‌ १६६५ >जाल मीती माघ सुदी पचमी दीन सोमार 
समाप्त ।? हैं 
पुष्पिका से यह स्पष्ट द्वी है कि प्रति कवि-दस्तलिसित नहीं है। पिदकिसी 
अन्य व्यक्ति द्वारा संशोधित भी नहीं है; इस लिए यह प्रश्न नहीं उठता कि वह कवि 
संशोधित भी है या नहीं, और न यही कि सशोधन साधारण लिपि नृटिको दूर 
करने के लिए. किया गया है, श्रथवा पाठ परिवर्तन के लिए। एक विपय प्रस्तुत 
प्रति के सर्बंध में श्रत्यत महत्वपूर्ण हैं : वह है लिपिकार की लिपि-संबंधी 
प्रदत्तियों का भ्रध्ययन | ऊपर हम ने पुष्पिफा से कुछ अश उद्धृत किया ही है, 
नीचे मूल पाठ से कुछ पक्तियाँ उद्धृत कर उस दे अध्ययन वा प्रयत्ञ करेंगे। 
४, लिपिकार वी लिपि संबधी प्रद्ृत्तियों के अध्ययन के लिए दस कृति 
के चार श्रन्य विभिन्न स्थलों से निम्नलिखित पंक्तियाँ ले सकते हैं 
कनक कल्सां गंगा जल भरी लाइश । 
अंदन चौका पुराएे प्रमु को नहवाइगओ ॥ 
नह डर हज 
भ्री राम मंऐ्े दुशरथ को लछ्ुमन आन को | 
भरत चतुरगुन भए दोड घचतुर सुजान को 8 
है कै 524 
काचद्दी बांस कर म्ाइव इरीअर दुऑ्यी हे । 
पानन्द्दी माढ़ो छापे अम्भ डर ही कपुर हे ॥ 
चः जे रे 
होन लागु मौहछावरी ग्रोतनी सब्र हर्साझा ॥ 
जस सावन को चुद स्थाम घन बस्तीआ ॥ 
५ ऐसा जान पडता है फि लिपिकार केवल श्र, आ, ए, ऐ, औ, तथा औ, 
की मात्राएँ दी बनाना ठीक ठीऊ जानता हे; इ तथा ई की घ्वनियों के लिए केवल 
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ई की माता का और उ तथा ऊ की घ्वनिर्यों के लिए केबल उ की माना का 
प्रयोग बद करता हे, और र की ध्वनि को लिपि में बद यथास्थान नहीं रफ़ पाता 
है। यद प्रशत्तियाँ लिपिझार की अत्यत स्पष्ट हैं; और जय तक हम उस की इन 
प्रदसियों को जान नहीं लेते उस की प्रति के पाठ का ययेष्ट मूल्याकन नहीं 
कर सकते । उस की इन प्रइदचियों को ध्यान में रसते हुए यदि दस पाठ का 
पुनर्निर्मीण करना चाहें तो कदाचित्‌ कोई कठिनाई नहीं दोगी | 
४, लिपिकार की इन प्रद्ृत्तियों का यथेष्ट माजन कर देने के श्रनतर 

इस महत्वपूर्ण प्रति के पाठ और मुद्रित पाठ में परस्पर जो अतर दिखाई 
पढ़ता है दमें उस पर ध्यान देना चादिए | अथ के मुद्रित पाठ में कुल ४० 
द्विपदियाँ हैं, और प्रस्ठुत भ्रति के पाठ में कुल केचल २६ द्विपदियाँ हैं, और 
ऐसी द्विपदियाँ जो दोनों में लगभग सामाम्य हैं--क्‍्यों कि ऐसी एकाघ ही हैं जो 
शब्दश' सामान्य हँ--केवल १३ हैं, ययपि वे भी दोनों में बिभिन्न क्रम से 
सयदीत हैं ।इस प्रकार मुद्रित पाठ की २७ द्विपदियाँ प्रस्तुत पाठ में, और प्रस्तुत 
पाठ की १३ द्विपदियाँ मुद्वित पाठ में नहीं मिलती हैं। मुद्रित पा की जो द्विप 
दियाँ प्रस्तुत पाठ में नहीं मिलती उन में से प्रमुख हैं वे जिन में लोदारिनि, 
अद्विरिनि, तँवोलिनि, दरजिनि, मोचिनि, मलिनियाँ, बरिनिश्नाँ, और मउनियाँ 
के हाव भाव का वर्णन है, जिन में राजा दशरथ उन में से एक के यौवन पर 
मुग्ध बतलाए: जाते हैं, और जिन में 'कौसल्या की जेठि? का उल्ल्षेस़ होता है, 
ओर जिन में नाउनि की विद्यमानता का पहले से ही उल्लेस़ मिलता दै! 
प्रस्तुत पाठ की उन द्विपदियों में से जो मुद्रित पाठ में नहीं मिलतों प्रमुस हैं वे 
जो नाइन के “निहछावर? फे लिए कगडने का उल्लेस करती हैं | पहले प्रकार 
के झशों का पाठ परिचय प्रात करने के लिए ऊपर उद्घृत पक्तियाँ यथेष्ट 
होंगी--वे कुछ अतर के साथ दोनों में पाई जाती हैं। दूसरे प्रकार के अशों 
का पाठ परिचय ग्रास्त करने के लिए: निम्नलिसित पक्तियाँ ली जा सकती हैं। 
प्रस्युत पाठ उपयुक्त प्रश॒त्तियों के प्रकाश में सपादन के अनतर दिया जा रहा है. 

सड॒वद्धि मकरे नडनिश्ा एढि सब निहछावर योर है। 

रघुबर के निहद्भावर लेवु भप्‌ घोर हे # 

काहे रूगरहु नडनिश्रा णद्धि सब लेहु दे। 

राम बिश्राहि घर आएब देडढ” मए घोर हे ॥ 

जो सब देहत्य रानी सो सब थोर द्दे। 


कृतियों का पाड.. * बृणरे 


साम्री चद्रन को घोरा मोद्दि पढोर है॥ 
अन्य बिस्तारों में प्रमुस रूप से उब्लेसनीय हैं गीत” और 'निदछावरः 
प्रधधी बिस्तार | इनमें आए हुए समान शब्दावली के प्रश्नोचरों के बाय 
गरठ में जित लोकगीत तत्व का समावेश मिचता है बढ मुद्रित पाठ में नहीं 
मेल सकता। यद्द विस्तार उपर्युक्त प्रक्तर से सथादित रूप में क्रमश, इस 
प्रकार हैं : 
(सोने कर कलसा ऊपर बघरहि मानिक दीप है । 
मचिया बैठली कोसिला उठे लागु ग्रीति हे ॥) 
केट्टि एद पोखरा खनावल घाद बंधावल हे। 
काकर भरिंदें कहार तौ केद्दि नहवाएव हे ॥ 
राजा दसरथ पोखरा खनावल घाट घंघावल है। 
कोसिला के भरिंदें कद्ार तो भस्ु को नेहवाएव हे ॥ 
रे 5 हैह 
(होन लागर निहध्चावरि गोतनि सब इरखिआ । 
जस सावन को छुद स्वामधन घरखिश्र ॥) 
के दिहल चुटकी मुदरिश्ा के दौहल रूप है । 
के दिहल रतन पदारथ भरिगएड सूप हे 
फेकइ द्हिल चुटकी मुद्रिया सोसिया दी हल रूप है। 
कोसिला दीहल रतन पदारय भरि गएड सूप हे ॥ 
दोनों पाठों में से कौन सा पाठ कवि की विचार-धारा के अधिक 
मेक है, यह समभने में कदाचित्‌ कठिनाई ने होगी। मैं समझता हूँ कि 
उक्त प्रति का इतना परिचय यथेष्ट होगा) 


चैराम्य-सदीपिनी 


६, “वैसग्य-संदीपिनी? की प्राप्त श्रतियाँ सख्या में अब कमिका 
प्रयेश्षा अधिक हैं, अधिक हैं, पर उन में से भी कोई ऐसी नहीं हे जो उल्लेज-योग्य रूप 
।आचीन फछ्ी जा छके, और न जहाँ तक पवा चलता दे उन में से कोई 


ऐसी ही दै जिस में मुद्रित प्रेंतियों की ठलना में कोई महत्वपूर्ण पाठातर मिलता 
दी, इस लिए. उन मेंसे कोई ऐसी नहीं दे जिस का उट्लेख हम यहाँ पर कर सके। 
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रामाज्ञा प्रश्न 


७. 'रामाझञा प्रश्नः की प्रतियाँ कई नामों से मिलती हैं, 'रामाज्ञा प्रश्न 
के अतिरिक्त उन मे से कुछ यह हैं: “रामायण सगुनौती पगुनावली॥ 
'रामशलाका?, 'रघुबरशलाज? तथा “सगुनमाली? । इन विभिन्न नामों के अत 
गत यूनीयद प्रतियों की सूचनाओं फ्री तुलना करने पर यह स्पष्ट हो जाता हरे 
कि सम या पाठ एक ही है, और मुद्रित प्रतियों के पाठ से मिलता है, 
फ्लतः 'राभाशा अर! की प्रतियों पर विचार करते समय हम इन सय्र पर भी 
विचार कर सफते हैं। 

८. प्रात प्रतियों में से इस समव॒.झर से. प्राचीन स०,१६५४ की है, जो 
दाल में दी पजाब मे हिंदी दस्तलिखित पुस्तका की सोज में प्रात हुई दे।' गई 
अत्यत खेद का विषय दे कि खोज विवरण भे उस की जो सूचना दी गई है, 
उस म उस की प्राति का स्थान निर्दिष्ट नहीं है, और नागरी मचारिणी सभा 
काशी से, भिस ने वद खोज विबरण प्रकाशित जिया है, पत्र व्यवहार करने पर 
भी उस का पता नहीं चल सका । कया ही अच्छा द्वोता यदि इस महत्वपूर्ण 
प्रति फा पता चर जाता ) 

६. अर से लाभ ५० यर्ष पूर्व सर जॉर्ज ग्रियर्सन ने लिखा या, “छोक्‍कन 
लाल कहते हैं कि सन्‌ १८२७ (स० १८८४) म उन्दों ने 'रामाजा प्रश्न! की एक 
प्रतिलिपि मूल प्रति से की थीं, जो कवि फे द्वाथ की लिसी थी, और जिम की 
तिथि कवि ने स्वतः स० १६५५ ज्येष्ठ शुक्त १० रविवार दी थी ।”* उन्दा ने 
छक्कनलाल की प्रति की पुष्पिका भी दी थी, जो इस प्रकार थी : “श्री स० 
१६५७४ जेठ सुदी १० रविवार की लिसी पुस्तक श्री मोसाई जी थे इस्तकमर्ल 
की प्रद्मदघाद श्री काशी जी में रदह्दी । उस पुस्तक पर से शी पडित रामगुलाम 
जो के सत्सगी छक्कनलाल कायस्थ मिरजापुरवासी ने अपने द्वाथ से स ० १८८रई 
में लिखा था|”! ३ “बह प्रति? प्रियर्सन साय का कदना है, “प्रहादधाट पर 
३० वर्ष पूर्व (० १६२०) तक विद्यमान्‌ यी”,४ और प० सुधाकर द्विवेदी फी 
$ मादो्ट फ्रॉर दि से अब हिंदी. ६५३६० ऐं०, सब्‌ १८९३, ९० ६६ 
मैन्युरशप्ट्स इन दि पत्राव! (सन्‌ है बढ़ी, पाद टिप्स्णी 


१९२२-२४) ना० श्श्ए ई ४ इ७ ऐें०, सन्‌ श्८प०३, प्ृ० ९६ 


(* ऋतियों का पाठ १७७ 
खूबना के अज्सार “प० रामक्ृष्ण नामक एक पुरोहित के पास थी, जिन के 
पास से वह उस समय चुस ली गई थी जिस समय उसे एक बार रेल में याता 
करते समय उन्हों ने बाँचने के लिए निझाला था ।४* 

१० उक्त सात के प्रकाशित होने के लगभग इक्करीस वर्ष बाद स० 
१६७१ में प्रद्दादघाट निवासों रणछोड़ लाल व्यास ने एक लेख उस के प्रति 
बाद में प्रकाशित किया था,* जिस में उन्होंने लिखा था कि वह उन गगाराम 

| के उत्तराधिकारियों में से हैं जो गोस्वामी जी के समझालीन और उन के मित्रों 
; और स्नेहियों में से थे, और असल में वह 'रामाश प्रश्नः नहीं 'रामशलाका? 
' की प्रति थी जो इस प्रकार छिन गई थी, और इसी की एक मतिलिएि छुक्कन 
' लाल ने मी की थी। 

११ यह विवाद लगभग तेइस वर्ष तक और इसी रूप में चलता रहा,३ 
जय ऊ्ि अत में प्रस्तुत लैसक ने उसे इस प्रकार सुलभाने का यज्ञ किया कि 
(रामाजञा प्रश्न! और 'रामशलाका? बस्तुत एक ही कृति हैं, और अतर दोनों 
में केबल नामों का है ।*४ पजाव की खाज में जो प्रति प्राप्त हुई है उस की भी 
तिथि स० १६५५, बताई जाती है, ओर उस क सबंध में भी यही कहा जाता 
है कि प्रति कवि हस्तलिखित है, इस लिए यह श्रउभव नहीं कि वह प्रति 
जी पहले प्रह्ददघाद पर थी श्रव हम इतने दिनों याद जिर ग्राप्त हो रही दो | 

१२ मुद्रित प्रतियों के पाठ म से एक की पुष्पिका प्रस्तुत प्रसंग में 
ध्यान देने योग्य हे। वह है 'पोडस रामायण सग्रह? में सगहीत रामाशा 
प्रश्न? की पुष्पिका, जो इस प्रकार है 

“हस्ताक्षर भी गुसाई जी स० १६५५ रविवार ज्येष्ठ शुक्र १० |? 

इस पुष्पिका से शत होता है कि मुद्रित प्रति उक्त हस्ताक्षर की किसी 
प्रति का पाठ सीधे लेकर श्रथचा उसकी किसी प्रतिलिपि के द्वारा तैयार की गई है । 

2१३ अर्न यद्द हो सकता है कि उक्त प्रति का सपूर्य पाठ कवि के 
दाथ का लिया है, था केवल इस्ताक्षर माज प्रति पर कबि का है | यू निश्चय 
के साथ इस सबंध म तव तक नहीं कद्दा जा सकता जय तक कि मूल अति 


$ ई० ऐें०, सन्‌ १८९३, ९० १६, पाद टिप्पणी 
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बे तुलसीदास 


देख नहीं ली जाती | फ्रि मी इतना कदाचित्‌ अनुमान किया जा सकता डे 
कि यदि उस के गत का हस्ताक्षर मात्र भी कवि का होगा तो उस ने प्रति के 
पाठ को स्वत, दुदराया होगा, और इस प्रकार उक्त प्रति यदि प्रथम आशय 
भ कबि की स्वहस्तलिसित न ठद्दरेगी तो दूसरे आशय मे उस की स्वहस्तलिसित 
अवश्य ठदरेगी | यह प्रसनता की यात हे कि उसकी एक गतिलिपि मुद्रित 
रूप में आात है । 

१४ इस प्रति के बाद की सब से प्राचीन प्रति स० १६८६ की है, जा 
काशिराज क सग्रह म है। प्रस्तुत लेखक ने उसे भली भांति देसा है | उठ 
का भी पाठ वैसा ही है जैसा मुद्रित प्रतियों का है | शेप प्राप्त प्रतियों का पाठ 
भी मुद्रित पार्ठा से मिन नहीं दे, इस लिए उन के सबंध म विचार करने वी 
आवश्यकता यहाँ हम नहीं है। 


जानकी मगल 


१५. 'जानकी मंगल? की भी मतियाँ सरोज मे पर्यात सख्या में प्राप्त हुई 
है, और इन म से एक कवि के जीवन काल की ही है ।* उस का रुदिंत 
परिचय देना आवश्यक द्वागा । सोज में प्राप्त अन्य प्रतियों में से कोई भी ऐसी 
नहीं है जो उल्लेसयोग्य रूप से प्राचीन हो, अथवा जिस का पाठ विचारणी+ 
हा; इस लिए: उन के सबध म यहाँ विचार की आवश्यकता नहीं हे | 
१८६ कवि था जीवन-काल की यह प्रति कामदकु ज, अयीध्या म प्रात 
हुई यताई गई है। प्रास यूचना के अनुसार प्रति में पुष्पिका नहीं दे, इस लिए 
उस के लिपिकार के सवध में अनिर्चय अवश्यभावी है। कट्दा गया है हि 
तिथि एक प्रार॒भ म दी हुई है, जा इस प्रकार है 
#सवत्‌ २६३२ कया किये सवा]? 

ओर प्रारम और अत का पाठ क्रमश इस प्रकार दिया हुआ दे 

गुर गणपति गिरिजापति गौरि ग्रिरापति! 

सारद खेप सुकधि श्रुति संत सरल सतिशा 

ड्ाथ जोरि करि बिनह सयद्दि सिर नानी । 

सिश्म रघुयीर विश्वाद जयासति गावी॥ 


१ हिं० खो० रि० (सब १६२० २२) नो० १६८५ ई 


कृतियों का पृएठ बछ8 


शुभ दिन रच्रेड स्वयंबर मंगल दवृस्यक।॥ 
सुतन श्रवण हिये बसह्दि सौ रघुनाथक ॥ 
देश सुहादन पावन बेंद यपानिश्र । 
खूसि तिलक सम्न तिरहुत त्रिमुश्न॒न जानिश्र। 
न 
थेगसद्ि कुमुविनी देषि द्रिधु भई/ अवध सुप सोभा नई । 
ग्रेद्ि बिघि बियाह जो राम गावहिं सकल सुप कीरति नई । 
सुभ चरित ब्याह उद्दाह् जो सिझ्य राम मंगल गाहहदें। 
छुलसी सकल कल्यान ते भर नारि अनुदिन पाइदें॥ा 
तिथि तथा लिपिकार के संबंध में खोज-विवरण के संपादक का कहना 
है कि “तिथि का प्रति के शीप में दिया जाना कुछ विचित्र जान पड़ता है । 'संबत्‌ 
१६३२ कथा ऊिये सवा? का अर्थ भी स्पष्ट नहीं है : यह रचना-तियि भी हो 
सकती है और प्रतिलिपि-तिथि भी। प्रश्न यह उपस्थित होता है कि प्रति किसी 
अन्य ध्यूक्ति की लिखी हुई है, या कबि की स्वहस्तलिखित है | पिछले विचार 
के विपक्ष में एक बड़ा तक यह है कि प्रति में ण॒ का प्रयोग कई स्थलों पर हुआ 
है और कवि ण के स्थान पर सर्वदा न का अ्रयोग करता था |”? खेद यह है 
कि प्रस्तुत लेखक ने सं० १६६२ में अ्रयोध्या जा कर यद्द प्रति देपनी चादी, 
कितु उस समय वह मिली नहीं | इस प्रति की एक प्रतिलिपि--कह्ाँ तक 
यह शुद्ध प्रतिलिपि है यह केंदरना कठिन है--नागरी प्रचारिणी सभा काशी 
के कार्यालय में रक्‍्सी हुई कही जाती है | एक प्रति छेत्क ने इधर अयोध्या 
के पं० राम रक्षा जिपाठी के पास देसी हैं । ऊपर जो विवरण कामद कुज 
की प्रति के संबंध में दिया गया है बह पूर्ण रूप से इस प्रति पर भी लागू होता 
है । इस प्रति का अंतिम पन्रा यद्यपि नवीन नद्वीं दे किंठ पहले किसी समय 
बदला हुआ दे, और किसी श्रन्यव्यक्ति द्वारा लिखा छुश्ा है; प्रति के आरंभ 
में 'सं० १६३२ कथा किये सवा? ऊपर के दाशिये में लिया छुआ है, और बह 
एक तीसरे व्यक्ति की लिजावद में है। मूल प्रति निरक॑देद अत्यंत श्राचीन है 
जैसा उसके कागज से ज्ञात होता है। कहा नहीं जा सऊता कि यह प्रति बद्दी 
है या नहीं। संभावना पदले अनुसान के संबंध में अधिक अवश्य है । 
२७, जहाँ तक पाठ का प्रश्न है यद् स्पष्ट है कि वह लगभग वैसा दी 
है जैसा मुद्रित प्रतियों का। दी हुई तिथि के संबंध में मैं सममता हूँ कि उसे 


ब5० तुलसीदास 


अधिक से अधिक प्रतिलिपि तिथि ही होना चाहिए, क्‍यों कि एक तो पूरा ग्रथ 
पद में होने के कारण यद् असभव सा जान परता है कि उतना अ्रश प्रारम 
में कवि ने गद्य में दिया हो, दूसरे श्रय में पहले तिथि का निर्देश कर देने के 
अनतर कवि भमगलाचरण आदि किया हो यह भी कम सभय जान पश्ता है-- 
कम से कम ऐसा उस की जिसी अन्य कृति में हीं सिलता। कृति के रचना 
काल के विपय में जो विचार हममेने श्रागे चलमर अन्यत्र किया है* उप्त से 
भी हम इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि 'जानकी मंगल? “मानस? से पूर्व की 
रचना है इलिए प्रस्तुत तिथि उसकी रचना तिथि नहीं हा सकती | यह प्रतित्षिपि 
विधि ई यद भी दटतापूर्क नहीं कद्दा जा सऊता क्योंकि यह मूल प्रति वे लिपिकार 
की लिखाबट में भी नहीं दे | मृल प्रतिलिपिझार कोई अन्य व्यक्ति था या खतः 
कवि ही, इत सबंध में सपादक का यद्द कथन कि कवि ण का प्रयोग नहीं करता 
था, भ्रौर उस के स्थान पर ये का ही प्रयोग करता या यद्यपि अति के कवि की 
स्वददस्तलिल्षित द्वोने के विरोध में बहुत दृढ तर्क नहीं भाना जा सकता फिर 
भी बविचारखीय अवश्य दे | कवि का कोई हस्तलेस प्रामाशिक रूप से शात 
न दोने के कारण उसके साथ इसके लेख की तुलना भी नहीं दो सकती। 
किंतु उसे यदि कवि इस्तलिसित हम न भी मान सके तौ मी प्रति महत्वपूर्ण 
है इसमें सदेद नहीं। हु 
१८ “जानकी सगल? की एक और प्रति दे जिस का उल्लेस करना 

यहाँ आवश्यक होगा | वह प्रति प्राचीन तो नहीं है--इस की प्रतिलिपि विधि 
स० १६२० हे--किंतु इस का पाठ मुद्धित प्रतियों के पाठ से सबंधा मिन्न है, 
ओर इस लिए यद मदज्वपूर्ण है।यह प्रति डॉक्टर भवानी शकर याशिक, 
पढ़वा डॉगर, नैनीताल, के पास है, और उन्हीं से प्राप्त हुई यी । कृति देवल 
जप चरणों की है, और उस का आदि गत लिपिकार की लिपि-सबधी 
सामान्य प्रश्चियों के प्रकाश में सपादन के अनतर ऋमश, इस पकार दे 

प्रथम सुमिरि शुरदेव गणेश सनाइये। 

खारद कूँ सिरु नाइ राम शुन शाइये ॥ 

अश्जु गुन लिंध सस्तानि कौन घरनन करे । 

जैयी जाकी ुद्धि जैसी ऐरदे घोर॥ 


 देखि० नीने अध्याय ५ 


कृतियों का पाठ कंधे 


तब कसझ्ौ तपधनी अवध पति (सू ) कुमर हमकु' दीजिये | 
जग्य पूरन होइ इससे बित्र कौ जस लौजिय / 

तब बोले रिपिरात सोच कीनो घनी । 

कीजे कौन उपाह बात गाढ़ी बनौ॥। 

सुर नर सुनि सब देव सुमन मरपा करे । 

प्रह्मादिक सब देव मुदित जै जै करे ॥ 

राम सिया कौ ब्यात रूकर हिरों, घरे। 

खझ्य रूप निद्वारि इंझु पूजा करे ॥ 

यह छुथि छुगल किसोर झुनीजन ध्यावदीं । 

लिपि लिपि बिप्तल बिनोद वेद जत गावहीं ॥ 

तुलसी सौतारास दिरदे डर झानिये। 

राम भजन बिनि जनम सिध्या कर मानिये ॥ 
प्रति भर में कोई स्थल ऐसा नहीं है जहाँ पर मुद्रित प्रति से पाठसाम्य 
ला दो, फलत: यह एक स्वत कृति है, यह अत्यन्त स्पष्ट है। प्रश्न अप यद ऐ, 
पा यह और वह दीनों गोस्वामी जी की इतिरयाँ हैं,अपवा एक दी उन की कृति 
» और पिछुली दशा में कौन सी हति निश्चयपूषक उन की कह्दी जा सकती 
। पहली पाली इति फे सर्व में हम अन्यत विचार बर चुके हैं, और चदाँ 
मने देखा है कि उस के सवध में षोई ऐसी बात नहीं दिखाई पड़ती जिस से 
स की प्रामाणिक्ता में श्रविश्वास क्या जा सरे3, इस लिए उस को हमें 
मारिक सानना ही चाहिए । जहाँ तक इरा कृति का सबंध है इस में मी 
।६ ऐसी बात नहीं दिखाई पढ़ती क्रि जिस का समाघान कृति की कवि की 
-.रमिक इृतियां में रप कर न ऊिया जा सके, भाषा में रा तस्यानी का प्रमाव 
जो दिखाई पढ्ता है बह प्रस्तुत--या उस के किसी पूर्व के--विपिकार का भी 
यं,ग द्वो सकता है| किन्तु यह अवश्य सगत नहीं जान पड़ता कि कवि ने दो 
स्वनाएँ एक ही विषय पर और एक दी छुद में और बहुत कुछ एक दी ढंग 
पर की हों, इस लिए इन में एक दी को प्रामाशिक--और दूसरी को एक 


नकल माप-- मानना ठीक होगा, और यदि दो में से एक को चुनना होगा 


* १ देखिए नीचे अध्याय ५ जे बडी 
3 देखिए ऊपर पुृ० ९७ 
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तो निस्संदेद प्रचलित कृति को दी चुनता होगा, न केवल इस लिए कि इस क्री 
एक प्रति कमि के जीवन-काल की मिलती है, बल्कि जैसा हम कति की 
र्वना-तिपि का अनुमान करते हुए देखेंगेभ, 'मानसः,से उस का गहरा साम्य 
बहुत स्पष्ट है 


रामचरित मानस 


१६, कवि की सभी अन्य कृतियों की अपेज्ञा मानस? की प्रतियाँ संख्या 
में अधिक प्राप्त हुई हूँ । यद्द प्रतियोँ अविकतर मिन्न मिक्ष कारों की ईं,इस लिए 
यदि इम कांड-करम से उन पर विचार करें तो कदाचिंत्‌ सुविधा होगी। 

“मानस? से बालकाड की प्राप्त प्रतियों में से कोई भी ऐसी महीं है जो 
कवि फे दाथ की लिखी दो और इस श्र्थ में कबि-दस्तलिसित हो | एक प्रति 
आवशणकुज श्रयोध्या में है, शिस फेसंबंध में कह्दा जाता है कि यह कवि संशो- 
घित है, और इस प्रकार दूसरे अर्थ में कबि-दस्तलिफित है। इस प्रति का 
एक सामान्य परिचय कवि के दस्तलेखों के विवेचन में ऊपर दिया जा चुका 
है; यहाँ पर उस का फ्चित्‌ विस्तृत परिचय आवश्यक द्ोगा। प्रति क्री 
पुष्पिका निम्नलिसित द्वेश्र ., 

४पूति श्री रामचरित मानसे सकल कलि कहछुप विघ्व॑ शने प्रथमी सोपान 
समात्त ॥ सुभभस्तु ॥ संवत्‌ १६६१ वैशाख शुदि ६ घुघे ॥? 

पुष्पिका फे इस अंतिम धृष्ठ की दूसरी ओर एक बहुत मोटा कागज 
चिपकाया हुआ है, जित पर किन्हीं सीवाप्रसाद जी का इस आ्राशय का लेस है' दि 
प्रस्तुत प्रति उन भगवान दास की लिखी हुई है जिन की लिखी 'विनय-पत्रिका' 
की एक प्रति रामनगर, काशी के चौधरी छुन्नीलिंद के पास है, और यह थि 
लेखक ने अपना नाग भगवानदास दिया है, किन्द्र पत्र अनवरत उपयोग थे 
कारण फटा जा रहा था, इस लिये उस पर यद्द काग्रजू चिपका दिया गये 
और लिपिकार का नाम इस छांग्रजु के सीचे पड़ने के कारण छिप गया 

प्रद्वि केसंशोधनकर्ता के सबध में भी उन्होंने लिखा है । उम का कहना है हि 
अति का संशोधन स्वत: कवि का किया हुआ है, क्यों कि संशोधनों की लिखा 
* देखिए नीचे अध्याय ५ 
3 प्रतिचित्र के लिए देखिए दिं० खो रि० सब ३१०३ 
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वर राजापुर वाली श्रयोध्याकाड की श्ति की लिखावट से मिलती-जुलती है । 
प्रस्तुत लेसक ने उस दुद्देरे कागज को आर पार सूर्य के प्रकाश में देखने और 
लिपियर के कथित आत्मोल्लेस के सबध में निश्चय करने का उद्योग किया, 
किन्तु कृतकार्य न हो सका। जहाँ तक इस प्रति और उक्त “विसय पत्रिका? की 
प्रति मे ज़िपि साम्य का प्रश्त हे वह छुछ न कुछ श्रवश्य ज्ञात होता है।* 
फिर भी, एक अवर दोनों मे है, उक्त विनय एनिका? की ग्रति छा लिपिकार 
अपना नामोल्लेस भगवान ब्राह्मण? कर के करता है, और सीताप्रसाद जी के 
अमुसतार इस प्रति के लिपिकार का नाम “भगवानदास? है, यद्यपि यह अ्रसभघ 
नहीं कि दास? पद उक्त सीताप्रसाद जी ने अपनी ओर से बढा दिया हो, 
लिपिकार ने स्वत न लिखा रहा हो । 

२० प्रति बस्ठुत, कवि-सशोधित है या नहीं यद् प्रश्न निश्चयात्मक 
रूप से क्‍्यित् सशोधनों की लिसाबठ के आधार पर ही इल किया जा सकता 
है, इस लिए अ्न्यत कवि के समस्त कथित इस्तलेखों का विवेचनात्मक और 
छलमात्मक श्रध्ययन करते हुए मैं ने ऐसे तीन स्थलों वे सशोधनों को ले कर 
विचार किया दे जिन फे सबंध में सीताप्रशाद जी ने स्वत लिखा दै कि “ये 
दस जत तुलसीदास के अ्रद्दी राजाघुर की फोथी मा मिलत्त हैं !?* वहाँ हम ने 
देखा है हि सशोधनां की लिखावट कवि की अन्य कथित लिखाबढों से--और 
राजापुर की लिखावट से भी--मेल नहीं साती, राजापुर की लिखाबट से 
बह विशेष रूप से ज, भ, र, और उकार की मात्रा की बनावट मे कितना मित्र 
है यह पुलनात्मक मानचित? के द्वारा झ्रासानी से देखा जा समता है ॥१ फ्लव 
सीताप्रताद जी का यह कथन कि प्रति कवि-सशोधित है ठीक नहीं जान पडता [ 

२१ सीताप्रसाद जी ने कदाचित्‌ एक सभावना छोड दी थी; “क्या यह 
“-अ्रथवा इन में से कोई--स शो धन प्रति लिपिकार द्वारा स्वत: किए हुए तो नहीं 
हूँ (१? बस्तुतः पदला इश्टिकोश उन का यदी दोना चाहिए था। इस इष्ठि से यदि 
इम देखें तो छात होगा कि उपयुक्त में से प्रति वे दोदा १घ८की अर्दालियों में 
किया हुआ रुशोधन स्वतः प्रतिलिपिकार का किया हुआ है। यदि उन्हों ने 
मूलग्रति की लिखावट से इस सशोधन की लिसावट का मिलान ध्यानपूर्वक 
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किया होता लो कदाचित्‌ यद् बात अकट दो जाती | उपर्युक्त में से शेप्र दो 
संशोधनों फी लिखावट स्पष्ट ही मूलप्रति की लिखावट से भिन्न है । इसी प्रकार 
एक और स्थल का संशोधन है, जिस का प्रतिचिय नहीं दिया गया है | इन 
पिछले संशोधनों भें आने वाली पदावली--उपयुंत दोद्या १५८८ वाले सशोधन 
के विपरीत--पूरी-पूरी अर्दालियों के रूप मे है, ओर निम्नलिखित प्रकार से प्रति 
के उन स्थलों पर मिलती दे जिन की संक्त-संख्याएँ ग्ीताप्रेस संस्करण वे 
अमगुसार नीचे कोष्ठकों में दी हुई हैं : 
(१) त्थ ऋषि तुरत गौरि पह रायऊ । देखि दशा मुनि बिस्मै भबऊ । 
(मोनस, बाल० ७८ 
(९) सहित बशिप्ठ सोह रुप कैसे । सर गुर संरा पुरंदर जैसे। 
(मानस, बाल० ३०२ 
(३) जाइ न बरोने मनोहर जोरी । जो उपमा कछु कहां सो थोरी । 
राम सौय सु'दर अतिथाद्दी । अगमगात सनि पंभन साही। 
(मानस, बाल० ३२५ 
इन पंक्तियों फो यदि श्रन्य प्राचीन प्रतियों में दूँठा जावे तो इनक 
कहानी अलग-अलग शात होगी | पहल्ली के संबंध में स्वसंपादित 'रामचरिंत 
मानसः में बिजयानंद त्रिपाठी का कहना दे कि “अ्रन्य किसी घाचीन प्रति ३ 
यह नहीं है?" और उनका यह कथन ठीक दे | दूसरी के संबंध में बे कुछ 
नहीं कहते हैं, और हम उसे उनके द्वारा सपादित मूल पाठ के अंतर्गत पारे 
हैं। यह पंक्ति वस्‍्तुतः समस्त प्राचीन प्रतियों में मिलती हैं। तीसरी के संबं१ 
में उनका कहना है “ये दोनों श्रद्धोलियाँ न तो काशिराज की पति मेंई ओ'ः 
न मोहनदास जी की प्रति में; श्रयोध्या की प्रति में मी पन्‍ने के किनारे पर लिख 
हुई हैं, अतः स्वाँग सुन्दर होने पर भी इन्हें कवि-कृत नहीं कद सकते |४+ 
उनका यद्द कथन अ्रवश्य झीक नहीं दे; पर पंक्तियाँ काशिराज की प्रति में त॑ 
नहीं हैं, किंनु शेप ध्राय: समस्त थ्राचीन अतियों में पाई जाती हैं | फलतः ऐस 
एड्तर है कि कुछ 6ंथोशन किसी समय बहुत पीछे किया यया है । 
२२, संशोघन संबंधी प्रदत्तियों का जब और विस्तारपूर्वक हम व्ध्ययर 
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| 
करते हैं तो हम को शात होता है कि वह न केवल पाठ-टृद्धि तक सीमित रह है बल्कि 
पाउ-परिवर्तव के रूप भे पाउ-सुघार तक जा पहुँचा है--ऊम उपयुक्त जान पढ़ने 
वाले शब्दों को निकाल कर अधिक उपयुक्त यान पड़ने वाले शब्दों को रखने 
का भी उद्योग ऊिया गया है | इस प्रफार के ऊछ सशोधन निम्नलि्तित हैं 
(१) पूर्व का पाठ ऋ:._ जीव चराचर सब के रापे । थे 
सशोधित पाठ ६$* जीव चराचर यस के रापे। 
(मानस, दाल० ३००) 
(२) पूबे का पाठ $* सुस सतेह बस माता बाल चरित कर गाता 
संशोधित पाठ: सुत्त सनेह बस मात तब बाल चरित कर गान । 
(मानस, बाल० २००) 
(३) पू् का पाठ: विधु बइनीं झग यालक लोचनि। 
ग सशोधित पाठ: बिछु खदनीं रग साधफ छोचनि। 
(मानस, बाल० २९७) 
२३, यह सतोप की बात है कि. इस टग के सशोधनो की सख्या 
अधिक नहीं है, और अधिज्तर स्पलों पर जहाँ इस प्रकार का संशोधन हुआ 
है पू॑ का पाठ भी पढ़ा जा सकता है| वस्वुतः यदि पाठ-दद्धि आर पाठातर 
यालै इस प्रकार के संशोचनों को निकाल कर अ्रति फे मूल पाठ पर जाबे तो 
दमें शत होगा कि पाठ की झुद्वा के ध्याव से वह बहुत ही उत्हृ्ट है। और 
कबि की भापा-संबंधी जो प्रह्नत्तियाँ हम राजापुर के अयोध्याकाड में" पाते हूँ, 
थे सब हमें इस प्रति में इतनी पूर्णता के साथ मिल जाती हूँ कि बालकाड की 
आर किसी भी प्रति में उस प्रकार नहीं मिलती, इस लिए भी प्रति का मदत्त्व- 
पूर्ण स्थान स्पष्ट है। ऊपर प्रति के तीन प्ृष्ठों के ्रतिचित दिए जा झुके हैं; * 
प्रति का पाठ सन प्रष्ठों पर आसानी से देखा जा सझता दे । इत लिए 
यहाँ पर उस का कोई उदाहरण देने की आवश्यकता नहीं है। किंद एक 
बात इस प्रति के लिपिकाल के संबंध में अवश्य उल्लेसनीय दे + वह यह दे 
कि प्रतिलिपि तिथि विगत सवतृ-वर्ष प्रणाली पर गणना करने पर ठीक नहीं 
उतरती है, जैसी उस काल की अन्य प्रमाणित तियियाँ ठीक उचरती हें, 
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और यद्द बात उसके लिपिकाल केसंबंघ में गइरा संदेद उपस्यित करती है। 

२५, अल्लुत प्रसंग में एक और अति का उल्लेस किया जो सकता ऐः 
वह दै सोरों की सं० १६४३ की कट्दी जाने वाली बालकांड की प्रति जिस का एक 
सामान्य परिचय देते हुए. ऊपर यह विचार किया जा चुका है क्रि उस की 
पुष्यिका कहाँ तक प्रामाग्िक है ।* यहाँ पर हम उस के पाठ पर विचार कर 
सकते हूँ । धुष्पिफा के अनुसार अति सं० १६४३ में “सोरों निवासी नंददास 
पुत्र कृष्णदास हेत,.,.क्ासीपुरी में? लिसी गई थी, इस लिए अनुमान साधा 
रणुतः यह किया जा सकता है ऊ्रि प्रति गोस्वामी जी के निरीक्षण में लिखें 
गई होगी और हृष्णदास ने उस का पाठ भी किया होगा | और कृष्णदास 
के सबंध में कहा यद्द गया है कि वह स्वतः एक कवि थे और उन्हों ने कुछ 
ग्रन्थों की रचना की है ।* ये ग्रमुमान कहाँ तक तथ्यपूर्य सिद्ध द्वोते हैँ, देसन 
हमें यह है ] 

२४. प्रति मे संशोधन कहीं-क्हीं किया हुआ है, किंतु उस की लिखा 
बट तुलसीदा6 के कथित हस्तलेलो से मेल नहीं खाती । और प्रति को देख 
जाता है तो श्ञात होता है कि जगह-जगह पर पूरे चरण छूट गए हैं | इर 
प्रकार का एक उदादरण तो प्रति के श्रंतिम ४ष्ठ पर दी देसा जा सकता है४ 
कांड के अतिम छंद का श्रंतिम चरण संशोधन के बांद भी रह गया है 
४“निजगिरा पावनि करन कारन शाम जस सुलसी क्यों |” में आने वाल 

| “कारन” छूट गया था, ओर वह पक्ति के ऊपर यथास्थान लिए दिया गय 
िंठ “बेदेद्दि रामप्रसाद ते जन सबेदा सुस्त पावद्दी? जो उक्त छंद का अतिर 
चरण हे--ओऔर मिस के ब्रिना न छंद पूरा द्वोता दे और सम उस का श्रः 
ही--सशोघन के बाद भी कहीं नहीं लिखा गया दिखाई पड़ता । फलतः+् ये 
कदाचित्‌ निश्चित रूप से कटद्दा जा सकता है कि प्रति न तो कवि के निरीक्षर 
में लिखी गई द्ोगी और न कृष्णदास द्वारा--यदि वह वस्तुतः दैसे योग्य 
जैसा रोरों बाले उन्हें कहते दैं--ऋमी भी बद पढ़ी गई दोगी | 

२६. 'मान8? के अयोध्याकांट की केवल एक प्रति इस अकार 4 
प्राप्त हुई दे जिस का उल्लेस प्रस्ठ॒द प्ररंग में किया जा सकता है ; बढ है राना: 
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की पति | उस का एक सामान्य परिचय ऊपर कवि के हस्तलेस का विवेचन 
-करते हुए. दिया जा चुका दै* और वहाँ पर दम इस निष्फर्प पर पहुँचे हैं कि 
उस की लिखावट वाल्मीकि-रामावग्पर उत्तरकाढ की उस प्रति की लिखावट 
से कुछ मिलती है, जिस की पुष्पिका में लिपिकार ने अपना नाम ठुलसीदास 
दिया है, और इस प्रकार वद्द कवि-इस्तलिसित जान पहती है| यहाँहम उसे 
के पाठ के संबंध में विचार कर सकते हैं । 

२७, जिस थस्तु पर हमारा ध्यान प्रति को देसने पर पहले ही जाता 
है बह है प्रति के पाठ की भाषा का रूप | कवि की भागपात्मक प्रडत्तियों का 
अध्ययन ए.क स्वत विपय है, और उस का अध्ययन करने का कुछ प्रयत्न किया 
भी गया दै,किंतु नितांत प्रामाणिक संस्करणों के अमाव में इस प्रफार का थ्ध्ययन 
एक अ्रद्धं-सत्य से अधिक कुछ नहीं हो सकता। इस लिएउन के प्रकाश में 
कुछ कहना श्रमी टीक न होगा । फिर भी जैसा कहा जा चुका है सं० १६६१ 
की चालकाड मानस? की प्राति में" हम कवि को मायान्संबंधी जिन प्रइतियों 
का दर्शन करते ईं राजापुर की प्रति में मी वे पफ्रतत्तियाँ हमें पूर्ण रूप से 
मिलती ई | राजापुर की प्रति के पाठ में एक अच्छाई और है : उस में इमें 
पाठसुधार का अवत्न नहीं मिलता, जिस का दर्शन हमें सं० १६६१ बाली 
प्रति में द्ोता है ; इस लिए; ऐसा विश्वास होता है कि उस में मूल पाठ हमें 
अनक्नुण्ण रूप में ध्रा्त हो जाता है | साथ द्वी उस में एक चुठि मी है : प्रति 
का सामान्य सशोधन भी रद्द गया है, और जगद-जगढह पर श्रर्डालियाँ छूटी 
हुई मिलती हूँ । हि 

रुछ, इस प्रति के पाठ का अच्छा अध्ययन ऊिया गया है। इस प्रकार का 
एक अध्ययन इंद्रदेवनारायण द्वारा क्रिया हुआ है, विन्हों ने इस के पाठ की 
तुलना सं० १८७१ की एक प्रति के पाठ के साथ कर के--जिसे बीक्षक का 
पाठ भी करते ईं--यह दिखलाया है कि बीजक की कौन-वौन सी अर्द्धालियाँ 
इस में नद्दीं मिलती--और उन के न होने से किस प्रकार प्रसंगों की सगति 
नहीं बैठती--श्और किन-किन स्पलों पर विभिन्न पद-पाठ मिलवा है और वह 
जहां तकआध्य है 3 इस सेस्ट कर एक उर औीयणणपणपस्क दाजणा ने दैने 


» देलिए उपर ५० श्दद ड 
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का प्रवत्म क्या है, जिस में उन्हों मे बीजक के पाठ की अग्रामाणिकता सिद्ध 
करने का प्रयत्त क्या है।'" क्िंगु यह उत्तर ठीक नहींहे | बीजक में यह माना 
जा सकता दे कि पाठ की अशुद्धियाँ हैं, फिर भी राजापुर की प्रति उसकी 
त्रटियों के कारण श्रपनी त्रुढियों से मुक्त नहीं हो सकती है | इस लिए हमें पूरे 
प्रश्न पर एक भिन्‍न और स्वतंत्र दृष्टिकोण से विचार करना चाहिए । जो 
अर्डालियाँ राजापुर के पाठ में नहीं मिलतीं उन में से कोई ऐसी नहीं हे 
जिस के संबंध में यह न कहा जा सके कि प्रतिलिपिकार ने भूल से उसे छोड़ 
दिया--और झुछ तो कदाचित्‌ इस प्रकार की भी हैं जो उसी समय प्रामाशिक 
मानी जा सकती हैं जब कि थे बीजक की पति की श्रय्रेज्ञा प्राचीनतर प्रतियों 
मे भी निरषवाद रूप से मिले। न मिलने थाली अर्दालियों में से कुछ इस प्रफार 
की हो राकती हैं जिन का अपने प्रसंगों के साथ अंगागी भाव का संबंध हो, 
और कुछ इस प्रकार की भी दो सकती हें जो प्रसंगों के लिएए उतनी अनियार्य 
म हों। विचार की सुविधा के लिए. हम थोड़ी देर के लिए यदि यही कल्पना 
कर हों कि यह सभी की सभी श्रपने अपगे भ्रसंगों में श्रनियाय हैं, फिर भी क्‍या 
प्रतिलिपि करने में इस प्रकार फी श्र्दालियाँ छूट नहीं सकतीं थीं ! उत्तर में 
एक शंका उठाई जा सकती ह--प्रति का लिपिकार स्वतः कवि कहा जाता 
है, तब वद्ध कैसे हो सकता था १ इस शंका का समाधान उसी समय दो जाता 
है जब दम प्रति की इस चुटि पर ध्यान देते हैं कि उस का संशोधन नहीं 
किया गया है, और यह मानने के लिए. प्रस्तुत द्ोते हें कि कवि स्वतः प्रतिलिपि 
करने में इस प्रकार की भूले कर सकता था। मैं समभता हैँ पाठ भैदों का 
समाधान भी लगभग इसी प्रकार हो सकता है| यदद अवश्य दे फ्रि पंक्तियाँ 
झूट जाना क्दाचित्‌ कुछ अधिक स्वाभाविक है वनिस्यत शब्द-विपयंय के । 

किंतु दूसरा भी असंभव नहीं दे, और वहुघा दो जाया करता है। इतना हमें 

और ध्यान में रपना चाहिए फकि यह चुटियाँ उस पाठ के आधार पर निकाली 
गई हैं जो प्रति की मुद्वित प्रतिलिप्रियों में मिलता है, मूल प्रति को ही अगर 
देखा जावे तो कदाचित्‌ इतनी मूले न भी मिलें । में रवतः प्रति को आदि से 
अंत तक नहीं देख पाया हूँ, इसलिए. इस विषय को विशेष विस्तार देना मेरे 

लिए. उचित न होगा | एक संभावना और रह जाती है, और उस का उल्लेख 

+ 
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करना आवश्यक होगा | संभव है कि वीजक आदि पतियों में जो पाठ मिलता 
है बह बाद का हो--चाद्दे कवि का ही दिया हुआ क्यों न हो--और राजापुर 
की पति का पाठ उस से पूर्व का हो | किंठ, इस पर पर्योप्त बल नहीं दिया जा 
सकता | राजाएुर की प्रति के संबंध में इतना विस्तार कदाचित्‌ यभेष्ट होगा | 
२६. अरण्यकांड की आप्त प्रतियों गें सब से अधिक उच्लेखमीय सोरों 
की है जिस की घृष्पिका में उस की प्रतिलिपि-तिथि सं० १६४३ दी हुई है। 
ऊपर उस का सामान्य परिचय देते हुए पुष्पिका की प्रामाणिकता पर विचार 
किया जा चुका दे ।* यदाँ पर उस के पाठ पर विचार कर सकते हैं । पुष्पिका 
के अमुसार प्रति “श्री तुलसीदास गुरु की आज्ञा सों उन के श्रातामुत कृष्ण- 
दास सोरंछिन्र निवासी देत?? ललिमनदास द्वारा काशी में लिखी गई थी ।* इस 
लिए इस प्रति के संबंध में भी सामान्यतः यह अनुमान किया जा सकता है कि 
- यह कवि के निरीक्षण में लिखी गई होगी और उन कृष्णदास ने इस का पाठ 
भी किया होगा जिन के संबंध में कदा गया दे कि यद स्वत: कवि ये और उन्हों 
ने कुछ ग्रंथों की रचना की है ।१ फिर, एक और विचित्रता इस में है : इस का 
प्रतिलिपिकार तुलसीदास का शिष्य हे और उन्हीं की ग्राश से उस ने अतिलिपि 
तैयार की है। प्रश्न यह दे कि यह धारणाएँ कहाँ तक तथ्यपूर्ण सिद्ध होती हैं । 
३०. प्रति में स्थान-स्थान पर संशोधन किया हुआ है, किंद उन 
संशोधनों की लिखाबट कहीं भी उन लिखावटों से मिलती हुई नहीं जान 
पड़ती जो कवि की मानी जाती हैं ।४ और, जो संशोधन किए गए; हैं उन से तो 
धारणा यद्द होती हे कि वे किसी नासमर व्यक्ति के किए हुए हैं : उदाहरण 
के लिए. हम निम्नलिखित संशोधनों को ले सकते हैं | नीचे हम पूर्व का और 
संशोधित दोनों पाठ दे रहे हैं, और स्थल-संरेत गीता प्रेस की प्रति के अदुसार 
कर रहे हैं :» हे 
पूबंकापाठ संशोधित पाठ 
साख्त्र सु्चितित घुनि घुनि पेषिय । सास्त्र सुचितित घुनि जय पेपिय । 
५ (मानस, भरण्य० ३४३) 
भ 
* देखिए ऊपर ,पृू० ८० 
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बालक सुत सत्र दास असानी । चालक सुत सम दास अज्नानी। 
(घानस, अरण्य० ४४) 
झुनागार  खंसार के गुनागार संसार के 
सुख रहित विगत संदेह । दुश रहित विगत संदेह ।./ 


(मानस, अरण्य० ४६) 
इन सभी स्थलों पर पूर्य का पाठ द्वी अधिक समी्ीन दे यदद स्वतः 
स्पष्ट है। एक स्थल पर एक चरण चौपाई का लूटा हुआ था मिस को निम्न 
लिसित प्रकार से पूरा किया गया है * उस का जो पाठ साधारणत* मिलता 
है वह भी सुविधा के लिए दे दिया गया है ; 
सख्करण का पाठ सशोधन या पाठ 
होठ नाथ अघ खरा गन बधिका ॥ अटड्े सदा अघ खग गन यधिका । 
(मानस, अरण्य० ४३) 
यहाँ भी यदि इस प्रसंग को देसे तो श्रन्यत भ्रात पाठ और संशोधन 
प्रा प्राप्त पाठ में से बौन सा रमीचीन है यह बतलाने की आवश्यकता न 
ऐगी। फ्लव+ सशोघक के सबंध में कोई श्रच्छी धारणा दमारी नहीं बनती । 
वूल् पाठ का परिचय भी आवश्यक द्वोगा । नीचे गीता प्रंससस्करग्ण से स्थल 
उकेत करते हुए प्रति का पाठ तुलना के लिए दिया जाता है १ 
खुल सुनि कद पुरान शुत्ति संता। मोद् विपिन फट्द नारि थसंता। 
जप तप नेम जलासय भारी । छ्लवो ग्रीपम सोपे थर यारी। 
काम क्रोघ मद झत्सर नेका / तिनद्ठि हर प्रर छ घबख एका। 
दुर्वासना कुम्र॒द समुठाई। तिन कट्ट सदा सरद सुछदाई | 
धर्म सकल सरसोरद्द उदा ।दहोइ तिनद्धि पेदु बर चंदाया 
चुनि ममता जवास यहुताई | पलह नारि सिसिरि समर पाई । 

(मानस, अरण्य० ४५) 
तुलना करने पर ज्ञात द्योगा कि दोनों में अतर स्पष्ट है। यद्द तो नहीं 
कहा जा सकता कि सस्करण का पाठ ही शुद्ध पाठ है, जिद प्रति का पाठ 
सर्वेया शुद्ध नहीं दे यह सत्र: जान पड़ता दै। फलतः इमारे कवि फे शिष्य 
ने उन की आज्ञा से इस प्रकार की प्रविलिपि की द्वोगी । प्रति के मूल पाठ को ' 
देख कर यद्द धारणा भी बहुत कुछ कु ठित द्ो जाती है। 

कफिष्किधाफाड की कोई भी ऐसी भ्रति नहीं पाप्त दे बिस का प्रस्तुत 


नर 
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* प्रसग में उल्लेख किया जा सके । 

3१ सु दरकाड की आप्त प्रतिया में से सप से प्राचीन है स० १६७२ 
की हुलही की प्रति, निछ का उल्लेस 'मानसाऊ के सपादकों ने क्या है ।* 
अति की पुष्पिका इस प्रकार दी हुई है : 

४ इति श्री रामचरित मानस सकल कलि कलुए विध्वसने ज्ञान सपादनी 
नाम पचमस्सोपान समात्ता ॥ सुममस्तु ॥ रामापंणमस्तु ] स० १६७२)” अस्तु 
पुष्पिका में नतिथि का दी कोई विस्तार हे और न प्रतिलिपिकार ने अपना 
नामोल्लेस ही किया है। प्रति के कतिपय पृष्ठों के प्रतिचिक भी उन्होंने प्रका 
शित क्रिए हैं, कितु लिसावट का मिलान करने के लिए. बद बहुत सफ्ल प्रतिचिन 
नहीं है, इस लिए. उन के आगघार पर निश्चयपूवंक यद्द नहीं कहा जा सकता 
क्रि प्रति कवि हस्तलिसित दे बा नहीं। कितु पुष्पिका, जो उपयुक्त हे, इतनी 
अशुद्ध अवश्य है कि स्वत कवि उसे नहीं लिख सकता या | कवि सशोधित भी है 
या नहीं यह भी इसी कारण नहीं कहा जा सकता ) मिल मूल पाठ शुद्ध जान 
पड़ता है। प्रतिलिपि सी एकाघ मूलों के अतिरिक्त कोई श्रशुद्धि उन एष्ठों में 
नहीं दिसाई पह्ती जिन ऊे प्रतिचित्र प्रकाशित हैं, ओर भूल-सुधार के अति 
रिक्त सशोधन किया हुश्ना नहीं दिलाई पडता । इसी प्रति के आधार पर 
'भानसाक? के सु दरकाड का सपादन हुआ है, यद्यपि व्याफरण के रूपों में 
कदाचित्‌ कुछ परिवततन कर दिया गया है ) प्रति को स्वत देखे बिना इस से 
अधिक कद्दना बहुत उचित न द्ोगा। 

३२ सु दरक्राड की एक अन्य अति अस्तुप लेखक को आस हुई है जिस 
की पुष्पिका इस प्रकार हे : 

4 सबत १६६४ मीति कातिक शुक्न १४ शनिवासरे दसपत लाल 
जमगूलाल का दंडवत ॥|” कितु वर्ष के अ्रकों में कुछ बनावट सी प्रतीत होतीं 
है, जिस को पाठ के अकाश में और भी ध्यानपूर्वक देसने की आवश्यकता है | 

प्रति सशाधित है, कितु कदाचित्‌ लिपिकार के अतिरिक्त कसी अन्य 
व्यक्ति द्वारा सशोचित नहीं दै। बह बहुत सावधानी से लिखी गई है, फिर भी 
लिपिकार बहुत पढा लिखा नहीं था--जैसा उस की पुष्पिका से भी ज्ञात होता 
ई-...इस लिए पाठ में यदि श्रविलिपि की अशुद्धियाँ हों तो आश्चर्य महीं। 


१ *कश्याण', भाग १३, ए० १२० 


१६२ घुलसीदास 
्ी 


तुलना के लिए उपयुक्त दुलही की प्रति तथा इस प्रति का पाठ नीचे दिए जाते 
हैं | देसमे पर ज्ञात होंगा कि दोनों में पाठातर इतना अवश्य है कि उस का 
समाधान फेवल लिपिकारों की योग्यता के अतर द्वारा कदाचित्‌ नहीं किया 
जा सकता । नीचे दोनों प्रतियो का पाठ देते हुए स्थल-्येत गीता प्रेस सस्करण 
के अनुसार किया गया है ; 


स० १६७२ की ग्रति 
कोतुक बह 'झाए धुरबासी। 
भारहिं चरन करहि बहु हासी । 
बाजहि ढोल देहि सब तारी। 
नगरु फेरि पुनि पूछ प्रज्ञारी । 
पायक जरत देपि हजुसंता। 
भणएड परम लघु रूप तुरता । 
निय॒ुक चढ़े उ कपि कनक अटारी 
भई' समीत निसाचर नारी। 

हरि प्रेरित सेंद्टि अवसर 

चलते भारत उनचास। 


स० १६६४ की प्रति 

कौतुक लगि आए घुरवासी | 
मारहि चरन करहि बहु हासी । 
बाजदि ढोल देंहि सब तारी | 
नगर फेरि घुनि पूछि प्रजारी । 
पावक ज़रत देपषि हलुमता। 
भणएुड परम लघु रूप तुरंता। 
निश्वुकि चढ़े कपि कनक भटारी । 
भऐ सभीत नीसाचर नारी। 

हरि भेरित सादी समय 

बहे प्द| उनचास । 


अद्टद्दयास करि गरज करि 
'कपि बढ़ि लागु अकास 
(ानस, सु द३० २५) 

आकार प्रकार अर्थात्‌ छद-संख्या और छुद क्रम में उपयुक्त दोनों 
समान हैं | 

३३ लकाकाड की प्राप्त प्रतियों मे से कोई ऐसी नहीं है जिस का 
उल्लेस यद्दाँ किया जा सकता हे प्रस्तुत लेसक को उस की एक प्राचीन प्रति 
प्राप्त हुईं है जिस की पुष्पिका इस प्रकार है ; 

४ईती श्री राम चरित्रे मानसे सकल कलि कलुष विध्यसनों ब्रिमल 
चैराग सपादिनी नाम पष्ठमो सोपान सपुरन समापत || सुभमस्तु सबतु १६६७ ॥] 
मास माघ बदि ८ र व उ श्रीराम रास राम राम १६२१ कितु इस पुप्पिका के 
अकों में भी बनावट प्रतीत द्ोती हे, जिसकी प्रामाणिकता पाठ के प्रकाश 
में और ध्यान पूवक देखने की आवश्यकता है। 

प्रति सशोधित है, यय्यि सशोधन प्रतिलिपिकार के अतिरिक्त किसी 


अट्टटास करि गर्जा 
कपि बढ़े लाग अकास ॥ 


कृतियों का पाठ १8१३ 


अन्य व्यक्ति द्वारा किया हुआ नहीं है; और प्रतिलिपिकार स्वतः--जैसा 
पुष्पिका से शत होगा--साधारण योग्यता का व्यक्ति है, इस लिए कहीं कहीं 
पाठ में इस कारण भी अंतर पड़ गया होंगा, यद्यवि प्रति मनोनियोग पूर्वक 
लिखी गई जान पड़ती है । इ और ई दोनों को वद्द ई के रूप में लिखता है 
अन्यथा साधारण पाठ अतिलिपि की भूलों को छोड़ कर घुय नहीं है। उदा- 
हरण के लिए. हम निम्नलिखित पंक्तियाँ ले सकते हैं : 
मेघनाद के मुर्धा जायी। पितहि बिलोकि लाज अति बागी । 
सुरत राएुड डठि ग्रिरिवर कंदर। करे अजै भप अल भने घरा। 
स्रो सुधि पाई बिभीपन कहई। सुनि प्रभु सम्ताचार अस भहई । 
मेघनाद सप करे अपायन। पल ज्ाया्री देव सतावन। 
जो श्रम सिद्धि होई सो पाईह। नाथ येगि रिवु जोति न जाहुदद । 
7 सुनि रघुपति अतिसय सुप साना । बालि अंगदादि कपि नाना। 
(मानस, लका० ७१५) 
किंतु एक प्रकरण में साधारणत; प्राप्त प्राठ की अपेक्षा ६४ 
“चौपाइयाँ?* अधिक मिलती हैं; बढ है मेघनाद बध-मकरण, जो सामान्यतः 
लगभग टाई “चीपाइयों? में समाप्त मिलता है ।* नीचे लिखी पंक्तियाँ हि 
अंश में से उदाहरण के लिए ली जा सकती हैं : 
भहुरि सबन भैटेव हनुमाना। कहृदि तात सुम्त रापेड प्राना। 
देवन्द सुमन त्रिष्टि तव कीन्द्रा । अमुद्ति द्विदय दुहुभी दौनद्ा। 
अजुज सहित हरपे रघुबीरा | बोले बचन सुचु तनय समीरा। 
तोहि समान नहििं कोड द्ितकारी। सुर मुनि सिध्य जो कोड तनुधारी | 
जस तुरदार त्रिशुवन सह भयऊ | सुनि अस थचन चरन कपि मयऊ । * 
नाथ कहहु हम मै केद्दि लेपे। तरनी चले नपिज्ठु जञ् पेवे। 
यह स्पष्ट जान पड़ता है कि उपयुक्त हमारे कवि की रचना नहीं है। 
कवि के देहावसान के सत्रद्द वर्षों के भीतर ही इस प्रकार की पाठइद्धि भी 
श्राश्चयंजनक है | 
रैड. उत्तरकांड को भी खोज में प्राप्त प्रतियों में से कोई ऐसी नहीं है 


' १ “चौताइयों” से आशय उस चौपाई;दोदा. कम-संख्या धत्येक काड मैं दो गई है 
स्माष्ठि से है जिस के अनुसार छंइद-.. * भानस, लंका० ७६-७८ 
२५ है 


4६४ चुब्सौदास 


जिस का यहाँ उल्लेस किया जा सके | उस की एक प्रति प्रस्ुत लेखक की 
प्राप्त हुई है, जिस की पुष्पिका इस प्रकार हे : 
“इती स्री पोथी उत्तरसाड कृत गोंसाई तुलसीदास भाषा लिसा सपूरन 
पमाप्त | जो देषा सो लिपा मम दोष न दीयते $ लिखा मिती सावन बदी ७ 
सन्‌ १०४२ समत १६६३ साल के ॥|» किंतु इस पुष्पिका मे भी बष के अकों 
में बनावट प्रतीत होती दे; जिसकी प्रामाणिक्ता के प्रश्न को पाठ के प्रकाश 
में ध्यान पूबंक देखने की आवश्यकता है। 
प्रतिलिपिकार के अतिरिक्त सशोधन किसी अन्य व्यक्ति का फ्रिया 
हुआ नहीं है, और पाठ साधारणतः प्रतिलिपि की भूलों के अ्रतिरिक्त शुद्ध 
हे । उदाहरण के लिए निम्नलिस्ित पक्तियाँ ली जा सकती हैं : 
पेह खुसभ उम्र संभु॒ सबादा | सुपदाऐके सन सप्तन बिषादा। 
भवर्भतन _ग़जन संदेंहा। जन रंजन स्सजन प्रय ऐदा। 
राप्त उपाप्तक जो जग माही । ऐह सम छय तिन्‍्द का कह नाहीं । 
रघुपति कृपा जयाप्तति गावा। में ऐह पावन घरित सोहावा। 
पऐेह कलिकाद् न साधन दूजा | जोग जज्ञ॒ जप तप घत पूजा! 
/ रासद्दि सुमिरिऐे गाई राफ्ष्टि । संतत सुनहि रास गुन अफ्ाहि | 
(मानस, उत्तर७ १३०) 
कितु पाठाधिक्य इस प्रति में भी शञात होता है। काड का प्रारंभ इस 
प्रति में उस स्थल से होता दे जहाँ गीता प्रेस सस्करण का लकाकाड ११६ 
(क) समाप्त होता है, और ११६ (क) लकाकाड और १२० (फ) लबाकाड 
के वीच की १ 'चौपाई? के स्थान पर इस घति मे १० “चौपाइयों? का विस्तार 
है; ठस थे बाद उचरकाड के छंद आते है, कितु काडारंभ के श्लोक नहीं 
हैं; और फिर गीता प्रेस सस्करण के उत्तरकाड ६ के बाद ही २ अतिरिक्त 
दोडों का विस्तार है; इसी प्रकार गौता प्रेस संस्वरण के उत्तरकाड १०६ के 
चार दोहों में से पहले दो दोहों के वाद और बाद वाले दो दोंदों के पहले 
दो 'चौपाइयाँ? बटाई गई हैं| यह अब स्पष्टतः प्रक्षिस हैं | उदाहरण के लिए 
निम्नलिप्तित पक्तियाँ ली जा सकती हैं : 
बहुरि हनो सभापन कौीन्‍्हा। पोछि नेन जल अंकम लीन्दा। 
सुनहु छुत्र में वोद्दि घुकावों | हहुक पुत्र का सेलि अड्ावों । 
नर तन धरे रघुदंस कुमारा । करत चरित्र परम बिस्तारा 


से 


झतियों का पाठ बहरर 


तासु चरन सेपेहु अनुराग्री। मैंहि जय तोहि समान बढ़ भागी । 
तोहि देषत दसकंढ श्रपारा | कछु नद्दि पौढप कोरंदर कछुपतारा। 
अस्थिन दाबि देपाएड घारा। परबत फोरि निकरि गा पारा। 

इपू. इस पाठभेद तथा पाठाघिक््य के प्रकाश में उपर्युक्त सुंदर, लका 
तथा उत्तरकाड की प्रतियों की पुष्पिका पर जब हम पुनः विचार करते हैं तो_ 
यह धारणा और इढ दो जाती है कि उनऊी पृष्पियाओं में बपष के अंकों मे 
बनावट हुई है | वर्ष की संख्या के संबंध में एक बात अत्यंत ध्यान देने योग्य 
है। वद यद है कि ८ का ६ बनाना कुछ विशेत्र कठिन नहीं है, और इतने 
ही से कोई वस्तु २०० वर्ष और पूव की अन जाती है। इसलिए समहवीं 
शताब्दी की पुष्पिकाओशों को त्रिना भली भाँति जाँच किए ग्रहण कर लेने में 
बड़ाभारी धोखा द्वो सदैतृर है | यद्द बात तुलसीदास के दी ग्रंथों की प्रतियों 
के संबंध में नहीं समस्त प्रतियों के संबंध में घ्यान में रसने थोग्य है । 

३६. समस्त अ्रय की प्रात्ष प्रतियों में से सब से आचीन सं० १७०४ की 
है जिस को प्रमुस़ रूप से आधार मान कर 'ुलसटी-अंथावली? में 'मानस? का 
संपादन हुआ है | उक्त संस्करणके रुबंध में ऊपर हम भली भाँति विचार 
कर चुके हैं ।१ प्रति के श्ररण्य तथा क्रिप्किधा काडों में कितना क्षेपक घुस 
गया है यह यदि प्रंथावली वाले संस्करण को उठा कर देखा जाय तो प्रकट 
हो जावेगा, यद्यपि अन्य काड़ों का पाठ मोटे ढंग पर शुद्ध प्रतीत होता दे। 
जान पड़ता हे ग्रशतः बढ भी उपयुंक्त लंक्रा तथा उत्तरकाड की पतियों की 
दी पूर्व वर्ती परपरा में है 

इधर काशी के पं? शंगुनारायण चौथे तथा राय कृष्णदास जी के 
प्रयत्नों से स० १७२१ तथा सं० १७६२ की दो और समग्र ग्रंथ की प्राचीन 
अतियाँ प्राप्त हुई हैं। यद दोनों प्रतियाँ प्रायः प्रद्धितत अंशों से रहित हैं, और 
इनका पाठ भी सामान्यत4 शुद्ध है । सं० १७२१ की प्रति का अयोध्या काड 
अवश्य नहीं मिलता है | इन दोनों प्रतियों का उपयोग--भागवतदास सत्री 
ने सं० १६४२ में प्रकाशित मानस? के सेपादन में मलीभाँति क्या है, जैसा, 
ऊपर बताया जा चुका है | शेप प्रतियाँ--हुत पीछे की हैं | आशा हे कि 


मानस की पाठ-साममी का इतना विस्तार यथेष्ठ होगा। यु 
। 


देखिए ऊपर पु० शृ४ड 


१६६ सुब्लसीदास 
न 5 
रे सतसरईड 
३७ 'सतसईः की श्रतियाँ बहुत योगी ग्राप्त हुई हैं! जो प्रात हुई हैं 
उन मे से कोई ऐसी नहीं है जो बहुत प्राचीय हो, और पाठ भी उन का, जहाँ 
तक पता चलता है, मुद्रित प्रति के पाठ से कोई महत्वपूर्ण अतर नहीं रपता, इस 
लिए उन में ते फोई ऐसी नहीं है जिस का उल्लेस किया जा सक्रे | एक प्रति 
प्रस्तुत लेसक को भी प्रात्त हुई है, यह स० १३०३ को है। प्रति सावधानी से 
लिखी गई है, और पाठ भी उस का सामान्यत वही है जो मुद्वित पतियों का 
६, फेवल मुद्रित पाठ की श्रपेक्षा प्रथम सग में १ तथा चतुर्थ में ७ दाटे झ्धिक 
है और सप्तम मे ३ दोदे कम हैं। इस से अधिक विस्तार पूबक उस का 
परिचय देना क्दाचित्‌ अनावश्यक होगा । 
पार्वती मगल 
इं८, 'पावंती मगल? की प्रतियाँ भी बहुत ही थोड़ी प्राप्त हुई हैं, और 
जो प्राप्त भी हुई हैं, उन में से कोई भी प्राचीनता अथवा पाठ के नाते 
महत्वपूर्ण नहीं है, इस लिए. उन पर विचार वरना यहाँ श्रनावश्यक होगा | 


गीतावली 

३६. 'गीतावली? की प्रतियाँ पर्याप्त सख्या में प्राप्त हुई हैं। इन का पाठ 
मुद्रित प्रतियों का-सा द्वी हे । सत्र से प्राचीन इन में से--जहाँ तक उन की 
तिथियाँ प्राप्त हें--स० १७६७ की दै, जो प्रतापगढ (अवध) के राजपीय 
पुस्तकालय में है। इस को प्रध्तुतलेसक ने भली भाँति देता है । यद्यपि ग्तिम 
कुछ पत्रे इस प्रति के नहीं मिलते, किंतु जहाँ तक पत्रे मिलते हैं, ब्ाँ तक पाठ 
मुद्रित प्रति वे समान ही है, और साधारणत शुद्ध जान पड़ता है| 

१४०. किंतु इस ग्रथ वी एक ऐसी प्रति है जो उपयुक्त सभी की अपेक्ता 
अधिक महत्वपूर्ण है, और जिस की ओर विद्वानों का ध्यान पर्याप्त रूप से 

अभी तक नहीं गया दे। यह प्रति टामनगर (बनारस स्टेट ) के चौधरी 

छुप्तीशिंद के पास है | प्रति बुरी तरद सडितौहे ; सुन्दर और उचरकाड वे- 
अतिरिक्त--श्रौर वे भी सपूर्णा नहीं हँ--और काड उस में कोई नहीं हैं, और 
दुर्भाग्यवश यद् अतिम पत्रा भी नहीं बचा है जिस पर प्रति की पृष्पिका रही 
द्ोगी । प्रतिलिपि तियि तथा, प्रतिलिपिकार का अनुसघान भी पलता एव « 
समस्या दे। 
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ब्र्थ्८ सुलसीदास 


आकार प्रकार म मुद्रित प्रतियों जैसी दें | इस लिए. टम यद झशुमान सहज में 
ही कर सकते हैं क्रि 'पदावली रामायण? और 'रामगीतावली? भी उछी 
प्रकार परस्पर सापेश्य हैं जैसे 'गीतावली? और “विनय पतिका', और दोनों 
समवत लगभग एक ही समय में लिखी गई होंगी | 
४३ प्रति असशोधित रह गई है, फ्रि भी पाठ साधारणत शुद्ध शात 
हाता है। नीचे लिखा पद उदाहरण स्वरूप में लिया जा सकता दे, स्पल 
निर्देश मुद्रित पाठ के अनुसार है 
देपी जानकी जय जाइ । 
परम धीर समीर सुत के प्रेमु डर न समाहू । 
कृसु सरीर सुभाय सोद्दत लगी उड़ि उढ़ि घुलि । 
सनहु मनसिज मोहनी मनि ग्यो भोरें सूलि | 
रटति निसि घासर निरतर राम राज्वि नैत। 
ज्ञात निकट न बिरहिनी अरि. अकनि ताते बैन ! 
नाथ के गुन शाय कट्दि कपि दई सुंदरी डारि। 
कथा सुनि उठि लई कर बर रुचिर नाम निहारि ! 
हृदय एरप बिपाद अति पति मुद्विका पह्चिचानि । 
दास तुलसी दसा सो केह्टि भांति कहाँ घपानि ॥ 
(गीवा०, सुंहर० २) 
४४ प्राप्त पदों का क्रम समभने के लिए. नौचे 'पदावली रामायण! 
पाठ के पदों की क्रम-सख्या बाहर और “गीतावली? पाठ में उन की क्रम-सख्या 
कोष्ठकों में दे रदे हैं, और यथासभव खडित पदों के सब॒ध में भी अ्रनुमात का 
आश्रय लेजर 'गीतावली? में उन की पद्‌ सख्याओं का निर्देश कर रहे हैं, कित 
स्पष्टीकरण के लिए सडित पदों के सामने 'उ०? और अनुमान द्वारा प्राप्त 
पदों के सामने १? चिन्द्द लगा रहे हैं 
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प्रति कितनी महत्वपूर्श है यह गात इस पाठातर को देखने पर कदाचित्‌ 
स्पष्ट हा गई होगी। कितना अच्छा द्वावा यदि दम का 'परदावली रामशययण? 
पाठ पूरा पूरा प्राप्त दो जाता। 

४५ केवल एक प्रति का उल्लेख इस सबंध में और मरना है, 
बह प्रस्तुत लेसक को प्रात हुई हे और--जैठा श्रभी कहा जा घुका ऐ-- 
धीवावली? प्राठ की उपलब्ध सब से प्राचीन प्रति है | पुष्पिका उठ की इस 
प्रगार है ७ 

#इति क्री रामगीतावल्या सप्तम काड समाप्त ॥ शुभ मबझु॥ तजबर्ष 
आसाढ मासे झुक पत्ते युन्यस्तियों ६ भौसवासरे संबत्‌ १६८६ ॥ मुस्वक लिखी 
शुभस्थान मथुरा जी मध्ये बगालि घाद उपर शुभभूयात्‌ |?! क्ति इस युष्पिका 
में वर्ष की सख्या बनाई हुई प्रतीत दोती हे, समवत. सैकडे के ८का ६ बनाया 
गया है, उसी प्रकार जैसे ऊपर हमने “मानस? की छुछ प्रतियों के सबंध में 
देखा है। 

गई अति रुपण है और आाकार-अकार में मुद्रित गीगबल्लीः की सी 

, है | पाठ से परिचय कराने के लिए ऊपर जो पद 'पदावली रामायण? की 

प्रति से दिया गया है, बही इस श्रति से भी दिया जा रहा हे, स्थल-्सदेव 
मुद्रित पाठ से किया गया दै 


२७० तुलसीदास , 


देपी जानकी जब जाई । 
परम घीर समीर सुत्त के भेभ उर न सगाई । 
ऋस सरीर सुभाइ सोमित ज्ञगी उठि उडि धूरि । 
सनहु सनसिज भोददनी सनि गयो (भोरे?) भूल । 
रत निस्ति यासर निरन्तर राप्त राजीव नयन । 
जात निकटि न विरहिनी अरि अ्रकनि ताते बबन । 
नाथ के गुन॒ गाथ कहि कपि दई मुद्री ढारि। 
कथा सुनि उठि लई कर थर रुचिर नाम निदारि । 
हृदय हप॑ विपाद अति पति मुद्रका पहिचान । 
दास तुलसी दुसा सो क्विह्दि भाति कह्टे बपान ॥ 
(गीता० मुद्र० २) 
पाठ में कुछ तुदिया तो एसी ह जो लिपिकार की प्रशत्तियों के कारण 
ही हुई ज्ञात द्वोती हैं, किर भी यह मानना पढ़ेंगा कि पाठ कदाचितू उतना 
शुद्ध नहीं दे जितना 'पदावली रामायण” वाली श्रति का हम ने ऊपर पाया 
है। प्रति सावधानी के साथ सुन्दर अच्॒रों में लिसी गई है। 


विनम-पन्निका 


४६ “विनय पत्रिका? की अनेक हस्तलिसित प्रतियाँ प्लोज मे प्राप्त हुई 
हैं | इस के पूर्व कि हम श्रन्पै कुछ प्रतियों का उल्लेस करें, एक बडी महत्वपूर्ण 
प्रति का उल्लेख आवश्यक होगा, जिस बी ओर विद्वानों का ध्यान(क्म गया 
है। यह हस्तलिसित प्रति कवि के जीवन-काल की है, श्रौर सभवतः किसी 
ऐसी कवि हस्तलिसित प्रति कप प्रतिलिपि है जिस की किसी भी श्ंश तक 
कोई अन्य प्रतिलिपि प्राप्त नहीं है | यह प्रति भी रामनगर (बनारस स्टेट) नियासी 
चौधरी छुन्नीसिद्द के पास है, जिन का उल्होस पदाबली रामायण? की 
इस्तलिसित प्रति के सबंध में ऊपर द्वो चुका है। कुछ सोये हुए पत्रों को छोड़ 
कर यह प्रति सपूर्ण है | इस का अ्तिम पृष्ठ अवश्य कई स्थलों पर फ्ठ गया 
है, पलतः पुष्पिका के कुछ बड़े मदत्वपूर्ण अश जाते रहे हैँ | 'विनय पत्रिका? 
पाठ की प्रतियों से रिक्त स्थलों की पूति के पश्चात्‌ पुष्पिफा का बह अंश इस 


प्रकार पढा जा सकता है-+इस में रवयिता का नाम, रचना का विपय तथा, 
रचना का नाप्त दिया गया है : 


ऋृतियों का पाठ रुक 


“पति श्री तुलसीदास रचित [राम गीता] बल्ली सम्राप्।. ४ 
यदि रघुपति भक्तिझु क्तिदा श्रेदयते सा 
सकल क [लुप हर्नी] सेरनीयाउन्रत्रासात्‌ 4 
शत सुमति शुसो निर्मिता राममस्‍्ते 
जग [ति छुल] सिदासे रामगी तावली यम ॥7?? $ 
दृस्तलिखित प्रति के प्रत्येक पृष्ठ वे द्ाशिए: पर “रा० गी०! के लिखे 
होने से और यहाँ पर “राम गीतावली ” नाम आने से यह स्पष्ट दे कि इस कृति 
का नाम 'राम गीतावली? के अतिरिक्त और कुछ न यथा, कुछ दूसरी इस्तलिसित 
प्रतियों में भी यद्दी नाम देसने में आता है,* रचयिता का नाम तथा विपय 
स्पष्ट दी है, और वह (विनय-पत्रिका? की भी सामान्य सपत्ति है। 
४७ पुष्पिका का दूसरा भाग जिस मे प्रतिलिपि तिथि तथा प्रतिलिपियार 
का नाम दिया हुआ है इस प्रकार है : 
“'मुमस्‌ सवत्‌ १६६६ समय श्राव...द १२ बुधवासर लिसितम्‌ भगवान 
ब्राहणेन सुमम मवेत | ह 
इस गश के लिए. अवश्य कहीं से भी सद्दावता नहीं प्राप्त द्ोती, 
अतएब रिक्त स्पलों फी पूर्ति इमें स्वय सरनी है । श्रावण प्रठ के लिए “भाव 
में “णु» जोड़ देना अत्यन्त सरल है, और यहाँ तक कोई कठिनाई नहीं है, 
कितु यह निश्चय करना कठिन दे कि “सुद” ( शुक्षपक्त ) अथवा “बद? 
(कृष्एपक्त) के लिए “द” से पूर्व “घुए जोड़ा जायया “ब” | इस किपय में 
गणना के आधार पर हम निम्राकित परिणाम पाते हैं :९ 
“स० १६६६, भ्ावय मुद १२१? ३ 


(विगत-सवत्‌-बर्ष) सह ह अगस्त सन्‌ १६०६, बुधवार 

(बत्तमान-सबत्‌-वर्ष) 55१४ घुलाई सन्‌ १६०८५... इदस्पतिवार 
४“उस० १६६६ भावण बद १२० : 

(विगत-सवत-बप) ज्+ १८ जुलाई सन्‌ १६०६, मंगलवार 

(वत्तमान-सवत्‌न्‍वर्ध) ++ २६ जून सन्‌ १६०८, बुधवार 


१० शुरूषश की एक प्रति (इि० स॒० १९०६ यी जो प्रस्तुत लेखरू 
खोल एि० सन्‌ १९६३०-२२५ नो० के पास हे 
१९८ झाई), तथा एक अन्य प्रति < देखिए परिसिष्ट ई 
२३ 
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उपयुक्त तालिका को देखने पर जात होगा कि राम गीतावली? 

गविनय-पत्रिका? का वर्तमान कलेबर देने के लिए. पूवर्ती पाठ में न वेबल 
पदों का क्रम बदला गया बल्कि यदि अ्रधिक नहीं तो कम से कम १०८ चेए 
गीत भी जोड़े गए। 'राम गीतावली? पाठ किसी अन्य प्रति में न मिलने का 
कारण सभव है यह हो कि “पदावली रामायण? की प्रति की भाँति 'राम गीता- 
चली? की प्रति भी कबि की उसी नाम की स्वदृस्त लिखित प्रति की प्रथम 
प्रतिलिपि हो और इस अतिल्िपि के तैयार द्ोने के कुछ ही दिनों बाद राम 
गीतावली? रूप को नष्ट कर और उस के गीतों में और अधिक गीतों को जोड़ 
कर कवि ने 'विनय-पत्रिका? पाठ तैय्यार कर दिया हो | इन परिस्थितियों में 
प्रस्तुत लैखक की आशा हैं कि इस धति के महत्व की अत्युक्ति नहीं की जा 
सकती | प्रति के पठ के उदादरण के लिए निम्नलिखित पद लिया जा सकता 
है; स्थल-सकेत मुद्रित प्रति से किया गया है ६ 

मेरे भलो क्यो रास अपनी भलाई।ा 

हां तो साई होड़ पै सेवक दितु साई । 

रास सो बड़ो है कोजु मोसो कोल घोटो | 
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राम सो खरो खसस मोसों खल खोदो। 
छोगु फद्दे राम को गुलप्सु हों क्हादों । 
घुठे घढ़े अपराध भो न मन झावों। 
पाथ साथे चढ़ो तिनु छुलस्ती जो मौचो ! 
योरत न बारि तादि जानि आ्रापु सौंचो ॥ 
(विनय० ७२) 
४६. राय बहादुर डॉक्टर श्यामसु दर दास जी ने एक बार “बिनया 
बली! नाम की स० १६६६ की एक प्रति का परिचय दिया था, जिस की एक 
प्रतिलिपि उन्हें कहीं से प्राप्त हुई थी | उक्त परिचय मे छुछ भूले हैं, अन्यथा 
उल्लिखित प्रतिलिपि की मूल प्रति यही है यद स्वतः शात होता है, क्योंकि 
खसडित अश, और पदक्रम दोनों में एक ही हैं । 
9४० “विनय-पत्रिका? पाठ की प्राप्त प्रतियों में सबसे प्राचीन सें० 
१७६० की है ।* जहाँ तक पता चलता है इस का पाठ मुद्रित पाठ से अभिन्न 
है। प्रश्दुत लेखक स्वत्तः इस प्रति को नहीं देस सका है, इस लिए विशेष रूप 
से इस के सबंध में वह नहीं लिंय सकता हे | अन्य प्रतियाँ बहुत पुरानी 
नहीं हैं, और न उन का पाठ ही महत्वपूर्ण है, इस लिए उन का उल्लेख 
करना श्रनावश्यक होगा । 


कृष्णु-गीतावली 


घ५१, कृष्ण-गीतावली? की प्रतियाँ कई प्रात हुई हैं ।इन का पाठ जहाँ 
तक पता चलता है लगभग वैसा ही है जैसा मुद्रित 'ष्ण गीतावली? का | से 
से प्राचीन प्राप्त अति स० १७६७ की है, जो प्रतापगढ (अ्रवध) के राजकीय 
पुस्तकालय में रक्‍्खी हुई हे | इसे प्रस्ठुत लेखऊ ने भली भाँति देसा हे ॥ प्रति 
का पाठ मुद्रित पाठ से आकार प्रत्मार से समान है! इस लिए विस्तार के 
साथ उस पर विचार करने की श्रावश्यकता नहीं दे । 


बरवें 
४२. 'बरवैः की कई इस्त लिखित पतियों का उल्लेख खीज-विवरणों में 
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हुआ है। इन मे से जिम के उदरण मिलते हैं, उन के वाढां को सुद्गित पाद 


सेमिलाते हैं वो उन्हें अधिकतर मिन्न पाते हैं। ऐसा शात द्वोता है कि स्वर्गयि 
शिवसिंद सेंगर वे पास भी इस की एक प्रति थी जिंस का पाठ मुद्रित ग्रतियों 
के पाठ से छुछ भिन्न था, क्यों कि जो उदाहरण उन्हों ने दिए हैं वे मुद्रित 
पाठ में नहीं मिलते ।* इन विभिन्न पाठों के अनुकूल एक आर बात यद्द है 
कि इन मे से कुछ तो बहुत प्राचीन हैं। अ्रतएय इस काव्य के सपादन मे बढ़ी 
सावधानी की थ्ावश्यकता है| खेद का वियय है कि अब तक इस ग्रंथ का 
सपादन सावधानी से नहीं हुआ है। 

५३ ज्ञात प्रतियों में सब से प्राचीन कदाचित्‌ स० १७६७ की है, जो 
प्रतापगढ (अवध) के राजकीय पुस्तकालय में हे। प्रस्तुत लेखक को उसे मली 
भाँति देखने का अवसर प्राप्त हुआ है। मिलाने पर उसे पता चला हे कि 
मुद्रित पाठ के बाल, अयोध्या, अरण्य, किष्किधा, रु दर तथा लकाकाड तक 
के प्रभम बयालीस बरबैं तथा उत्तरकाड के ५६-६६ बरवे इस हस्तलिखित 
प्रति के पाठ में नहीं मिलते | इन के स्थान पर इस प्रत्ति में पथ्चीस अन्य बरवे 
मुद्रित पाठ के ४३-५८ बरे से पूर्व श्राते हैं। दोनों के उदाइरण के लिए 
इम निम्नलिखित को ले सकते हैं, अतिम मुद्रित पाठ का तेतालीस्वाँ है, शेप 
उक्त प्रति के पाठ के अपने हई * 

जो पै राम म जाने सहज सुभाई । 
सतत सुरेस सम राज त जीवन जाइ ह 
देखि रास छुपि ब्रिदुघ्त गए सब सोक । 
रचे परम त्रिन साल गएऐ निज लोक ॥ 
सोहत परन कुदी तर सीता राम । 
ज्पन खमेत घसहु तुलसी उर घाम ॥ 
वित्रकूट निज तौर छुतरु तर घाख | 
बपन रास सिय सुमिरहु छुल्सीदास ४ 

इस पाठ के जो पचीस बरखें मुद्रित पाठ में नहीं मिलते वे इसी आधार 
पर गोस्वामी जी की रचनाओं से कदाचित्‌ वद्ष्कत नहीं किए. जा सकते, 
क्‍यों कि शैली तो छन् की भमुख रूपसे छुलसीदात जी की ही दिखाई देती 
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है। फलत; इस कृति का भी संपादन सावघागी से किया जाना चाहिए, यह 
कदाचित्‌ स्पष्ट हो गया होगा । - 


दोहावली 

५४, 'दोदावली? की कई हस्तलिख्ति प्रतियों का उल्लेख खोज-विवरणों 
में हुआ है; दो-एक को छोड़ कर शेप सभी से उद्धरण भी दिए गए; हैं। उन 
के पार्ठों की मुद्रित पाठों से मिलाने पर बड़ा आरचय यद्द होता है कि उन में 
से दो-एक का भी पाठ मुद्रित पाठ से पूरा-पूरा नहीं मिलता है | सब से प्राचीन 
प्रत्ति सं० १७६७ की है, जो प्रठापाढ़ (अवध) के राजकीय पुस्तकालय में 
है। लेखक को उसे भली भांति देखने का अवसर प्राप्त हुआ दे । मिलाने पर 
ज्ञात हुआ है कि उस में ४७८ दोहे हैं, जब्र कि मुद्रित पाठ में ४७३ दोदे 
मिलते हैं। भर इन ४७८ दोढों में से छु दोडे ऐसे हं जो मुद्रित पाठ मे कहीं 
नहीं मिलते | तब क्या इस प्रति के इन छु+ दोद्दों को--या मुद्रित पाठ के एक 
सौ बारद दोडों कौ--प्रद्धिप्त कद्दना न्‍्यायसंगत होगा १ इस प्रश्न का उत्तर 
निना प्राप्त प्रतियों की पूरी जाँच किए नहीं दिया जा सकता | फ्लतः इस मंथ 
का भी पुनर्सपादन आवश्यक है यह कदाचित्‌ स्पष्ट होगा। 


कविताबली और बाहुक 


५५. 'बाहुकः अधिकवर प्रतियों में केवल 'कविताबली? के परिशिष्ट 
की भाँति मिलता है; इस कारण दोनो को एक ही कृति मान कर उन पर 
विचार किया जा राकता है | इस संकलन की अनेक प्रतियों का उल्लेख सोज- 
विवरणों में हुआ दे । इन में से कुछ दी को छोड़ कर सभी से उद्धरण भी 
दिए गए हैं । इन उद्धरणों के अ्रध्ययन से पठा चलता है हि थोड़ी-सी ही 
प्रतियाँ ऐसी हैं जिन का पाठ मुद्रित पाठ से मिलवा है, शेप्र का पाठ मिन्न 
है। श्यात होता दे झि शिवरिंद सेंगर के पास भी दो प्रतियाँ गीं। उन्तों ने 
व्कवितावली? और “बाहुकः दोनों से उद्धरय दिए हैं ।१प३ली कृति के उदरण 
तो मुद्रित पोठ से मिलते है, कितु दूसरी कृति के नहीं) प्रस्तुत लेजक को इस 

र कृति की सं० १७६७ की एक प्रति फी मली माँति देखने का श्रवसर प्रात 
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हुआ है, जो शात प्रतियों में कदाचित्‌ सब से प्राचीन है और प्रतापगढ़ (अवध) 
के राजकीय पुस्तकालय में है। मिलाने पर इस में उसे मुद्रित पाठ के कुछ 
हुन्द नहीं मिले, और इस पाठ के अंतिम भाग में जिस क्रम से छुंद संकलित 
किए, गए; दे बद क्रम भी सुद्वित पाठ में प्रा-परा नहीं मिला । 

५६, एक प्रति य्पि उपयुक्त प्रति से बाद की है, किंठु कदाचित्‌ 
उच्च से अधिक महत्वपूर्ण है | यह सं० १८२० की है, और काशी के पंडित 
विजयानंद त्रिपाठी के पास है । मुद्रित पाठ से इस के पाठ में बहुत श्रंतर है| 
इस भें न वेवल दूसरी प्रतियों की अपेक्षा सख्या में बहुत कम छुंद दी है वरन्‌ 
उनका क्रम भी कुछ मिल्ल है। यह झतर “कवितावली? और 'याहुकः के 
अंतिम भागों में हे, जिस में कवि के जीवन-संबंधी यड़ी महत्वपुर्ण बातें श्राती 
हैं । छूटे हुए असंगों में सब से मुख्य मदासारी, आाँह के अतिरिक्त शरीर फरे 
अन्य अंगों की पीड़ा, बरतोर के फोड़े तथा कवि की (संभवतः परलोक-) यात्रा 
के स्थल हैं ] यदि इस का कारण यह है कि जिस मूल प्रति की यह प्रतिलिपि 
है उस का पाठ अन्य पाठों से पूर्व का है, जो कि श्रृसंभव नहीं शात होता, 
तो इस प्रति के महत्व और मूल्य की अत्युक्ति नहीं की जा सकती |" किंतु 
जग्र तक कृति की अ्रधिकतर ग्राप्त प्रतियों की सावधानी से जाँच न की ज्यम, 
तब तक यद्द विचार कदाचित्‌ केवल एक अनुमान मात्र दी रहेगा । बास्तव 
में यह काये ऐसा है जिस के लिये कुछ कष्ट उठाना भी बांछनीय होगा। 
यद्द वड़े ढुःख की बात है कि कवि के जीवन-इत्त के लिए इस रात्र से भद्दत्व- 
पूण रचना का यथेष्ट यक्पुवक संपादन अभी तक नहीं हुआ है। 


धर 
कृतियों का काल-क्रम 


१ कवि की हृतियों का काल-क्रम निर्धारित करने के लिए प्रत्येक $ ति- 
संबंधी विस्तृत अनुसघान के पूर्ष यदि हम पूरे ब्रिपय को एक व्यापक दृष्टि 
से देसने का उद्योग करें तो वद कदाचित्‌ लाभदायक होगा। इस पथ निर्माण 
के प्रयक्ष में हम इस से अधिक दुछ नहीं क्र सकते कि समस्त रचनाझओं 
के एक साधारण काल-क्रम का अनुमान लगाने का यक्ष करें, और त्तत्र तक 
विषय की विस्तृत परीक्षा स्थगित रक्‍्पे | इस प्रारभिक अनुमान के आधारों 
का सम्यक्‌ उल्लेख हम पीछे झाने वाले विस्तृत विवेचन के लिए सुरक्षित 
रख सकते हैं। रचनाएँ हम इस/धमस्त ग्रणग में अहुस्घान दे लिए बढ्डी लेंगे 
जिन को हम ऊपर कबि की हृतियों में स्थान दे चुके हैं ।* 

२. उपर्युक्त तेरद रचनाओं में से चार में दी कहीं न फह्टी पर कवि 
ने तिथि-निर्देश किया है। अपनी तिथियों के साथ यद रचनाएँ इस प्रकार 
हैं ; 'रामाशमरन? (स० १६२१), 'रामचरित मान! (स० १६२३२), 'सतसई? 
(स० १६४१) और “पावंती? मगल (स० १६४३) । इन चार फे अ्रतिरिक्त 
कवि की और कोई भी कृति अपनी रचना-तिथि नदीं बतलाती है, अतएय 
अपने घ्वेय की प्राप्ति के लिए हमें अन्य युक्तियों का झ्राश्नय लेना पड़ेगा | 

३, हम युक्तियों में से एक जिस पर कि हमारा ध्यान सर्वमयम जाता 
हेयह दै कि भ्रालोच्य रचनाश्रों में देखा जाये कि उन में से किसी में ऐसे तथ्यों 
का सकेत पाया जाता है--या नदीं--जो कि ज्योतिष की गणना से या सम- 
कालीन ऐतिहासिक इत्तों से प्रमाणित होने के योग्य हों, और इस प्रकार उस 
की तिथि के सब्चिकट पहुँचा जावे । 'दोदाबली? और 'कबितावलो? के श्रतर्गत 
ऐसी घदनाश्रों का उल्लेख है | 'दोहाबली? में रुद्ववीसी का उल्लेख है, जो कि 
ज्योतिष की गणना से रू० १६५६ से ले कर 8० १६७६ तक के बीच पड़ती है। 
“दोद्ावली? एक ययाक्रम रचना नहीं है, उस में केवल दोहों का-संक्लन दे । 
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अतएव यह असंभव नहीं कि उस में कुछ दोदे ऐसे भी हों जो उन दोहों के 
परचात्‌ रचे गए दो जिन में रुद्वीसी का उल्लेख मिलता है परंतु इस की 
हमें खोज करना है| अ्मी तो हम केवल इतना ही कह सकते हैं कि उस के 
अंतगत कदाचित्‌ कवि की कुछ अंतिम रचनाओं का भी संकलन है। किविता- 
यली? में इसी प्रकार उक्त दद्रबीमी के अतिरिक्त मीन के शनि का उब्लेख दे, 
जो गणना के अनुसार सं० १६६६ ओर सं० १६७१ के बीच में घटित होता 
है | एक तीप्री भी घटना है जिस का उल्लेख “कवितावलीः? में होता हैः वद्द है 
महामारी; किंतु महामारी से कबि का आशय नितात निश्चित नहीं है; यदि 
महामारी से कवि का आशय ताऊन से हो, जिस ने सं० १६७३ से सं०१६८१ 
तक देश को पहली बार पादाक्रांत किया था, तो जिन छांदों का संबंध मद्यामारी 
से है वे इस महामारी के समय के अंतर्गत कमी न कमी रचे गए होंगे; श्रौर 
यदि यद्द किसी दूसरे संक्रामक रोग से उस का आशय दो, जिस का होना 
सर्बंधा असंभव नहीं है; तो थे छंद फिसी भी'निरचयात्मक रूप में हमारी सहा- 
यता नहीं करते हैं | इस लिए यदि केवल अथम दो संकेतों पर हम भरोसा 
रखते हूँ तो इतना ही फह सकते हैं कि 'कॉवितावली? में 'दोहावली? की अपेक्ता 
. कंदाचित्‌ अ्रधिक निश्चित रूप से कवि की कुछ अंतिम रचनाएँ है| 
४, दूसरी भ्ुक्ति जो दमारे लिए इस अन्वेषण में सहायक हो सकती 
है, कवि के सृत्युपूष की उस की रचनाओ्ों की दृस्तलिखिते प्रतियों की खोज 
है| जिन रचनाश्रों की हस्तलिखित प्रतियाँ इस रूप से सहायक होती हूं, वे हूं 
जानकी मंगल, रामलला नहक्ू, 'विनय-पत्रिकार क्या गीताबलीः | 
“जानकी मंगल? की एक इस्तलिखित प्रति में सं० १६३२ की तिथि दी हुई है। 
यदि उक्त तिथि प्रतिलिपि-तिधि दै--नचना-विधि तो कदापि नहीं हो सुफती 
क्योंकि न केवल बह मूल पाठ में नहीं श्राती है घरन्‌ घूल पाठ के लेखक की 
लिखाबट में भी नहीं है--तों उस की रचना सं० १६३२ के पूर्व की होनी 
चाहिए | इसी प्रकार 'रामलला नहछू? की एक प्रति सं० १६६५ की घास हुई 
है, नो कवि के अ्रतिरिक्त किसी अन्य व्यक्ति की लिखी हुई है | स्पष्ट ही इस की 
रेचमा-विधि सं० १६६५ फे पूर्व होनी चादिष्य | 'विनय-पत्रिका? की एक इस्त- 
लिलित प्रति सं० १६६६ की प्राप्त हुईं है। इस की भी लिखावट फवि के ' 
अतिरिक्त छिसी दूसरे की है, अतएव इस की रचना सं० १६६६ के पूर्व की 
होनी चाहिए | ययपि 'गीतावली? की एक दस्तलिखित प्रति की निश्चित प्रतिलिपि- 
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तिथि का ज्ञान हमे नहीं है, परंतु कुछ विशेषताएँ उक्त प्रति की ऐसी हें जिन से 
यह ज्ञात होता है कि उस की तिथि 'विनय-पत्रिका? की उपयुक्त हस्तलिखित 
प्रति की तिथिके कुछ ही इधर-उधर होगी, इस लिये इस अथ की रचना भी 
“विनय-पत्रिका? की भाँति सं० १६६६ के कुछ पूर्व की होनी चाहिए. । 

५. अत में जिस युक्ति का आश्रय हमें लेना पड़ता है वह है, कृतियों पे 
विपय निर्वाह तथा उनकी शैली के अध्ययन। विपय-निर्वाद एवं शैली के अध्ययन 
क्स प्रकार कवि की कुछ श्रन्य रचनाओं के समय-निर्धारण मे हमारी सहायता 
करते हैं, इसे देसने के पहले हमे देखना यह चाहिए कि केसे इन तीन रचनाओं 
केंसमय-निर्धारण में, जिन के समय के संबध मे कवि की जीवन-कालीन पतियों 
के आधार पर अनुमान का प्रयत्न हम ने श्रभी जिया है, यह हमारी सद्रावता 
करते हैं। जानकी मगलः! के सबंध में हम देसते हैं कि उस का क्‍्थानक- 
बिस्तार कुछ प्रमुस स्थलों पर 'रामचरित मानस? (सं० १६३१ ) से मिन्न है, 
और इन्हीं स्थलों पर रामाशा प्रश्तर (स १६२१ ) से उस का ठाइर्य हे; 
अतणएय स्पष्ठ है क्रि 'जानकी मंगल? को 'रामचरित मानस? के पूर्ध की रचना 
दोना चाहिए: ! फिर 'जानकी-सगल? और 'रामाज्ञा-्प्श्न में से 'जानकी मंगल? 
ही विपय के श्रनुसार 'रामचरित मानस? के अधिक समीप जान पछता है, 
धामाशा-प्रश्नः की अपेक्षा इस लिए इसे समय के“अ्रनुार 'रामचरिंत मानस? 
के अधिक समीप होना चाहिए । 'रामलला नद॒छू? कवि की उपर्युक्त सभी 
रचनाओं में सब से ग्रपरिपक्व रचना है, और इस मे ऐसी म्यादाद्वीन कामुय 
प्रवृत्ति का प्रदर्शन हुआ है कि कवि की अन्य रचनाग्रों को पढने ये ग्नतर 
जो संस्कार हमारे छदय में बनता हे उसे इस से बड़ा धका पहुँचता है| इस 
लिए या तो यदद कवि की रचना नहीं है,और या तो उसकी रचनाओं पे 
काल-क्रम में इसे प्रायः सर्वप्रथम स्थान मिलना चादहिए। “विनव-पत्रिया7? 
के सबंध में यह ध्यान देने योग्य है कि उस के एक पद में कवि अपने को 
जीवनात के निकट बतलाता है | इंस बात से यह स्पष्ट प्रकट दोता है कि इस 
को संकलन कवि के प्रारभिक अथवा मध्य रचना काल मे नहीं हो सकता, 

खौर इसे कृषि के उच्चर रचन्य काल की हृतियों में स्थान मिलना चाहिए | 
धीतावली? के संबंध में विपय-निर्वाइ पर ध्यान देने पर ऐसा अतीत होता दे 
कि अशत्तः बह 'रामाज्ञा-प्रश्नः से मिलती और “मानस? से भिन्न है, श्रशतः 
आानसः से मिलवी और 'रामाज्ञा ग्रश्नः से मिन्न है, यौर अशतः पद्द मानस? 
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की अपे्या फथानक विस्तार में सुधार उपस्थित करने का प्रयत्न करती दे 
इस लिए. सकलन काल उस का मानस? के गदर आना चाहिए] विनर 
पत्रिका? और 'गीवावली? की जो प्रतियाँ कवि के जीवन काल की मिलती 
थे ऐसा परस्पर सापेद्य पाठ प्रस्तुत करती हैं जो बाद वाली पतियों के पाठ * 
बहुत मिन्न हैं, इस से जात होता है क्रि इन दोनों का सकक्‍लन मानस? 
बाद: किसी समय कवि की दद्धावस्था में साथ-साथ हुआ होगा । किंतु पावर 
मंगल! में और इन में यद कद्दना कदाचित्‌ कठिन होगा कि कौन पहले वे 
रचना है। केयल “विनय पत्रिका? में जीवनात केनिकट हाने दे आत्मोस्लेः 
के कारण हम उस का तथा 'गीतावली? का सकलन काल श्रवश्य शतन 
पूर्व नहीं रख सकते जितना “पार्वती मंगल? कारचना-काल (स० १६४२३) है 
६, अत्य रचन्यएँ जो रैली तथा विए्य मिवौद से रचना तिथि निर्धा 

रण में सदायता प्रास कर सती हैं, वे हैं वैस्य सदीपनी?, 'कष्ण गीठावली 
तथा 'परनै! । “बैराग्य सदीपनी? की शैली के ब्िपय में मी यदी कद्दा ज 
सबता है, जो कि 'रामलला नहछूः के बारे में ऊपर कहा गया दै | परत 
और विपय-निर्वाद अपरिपक्य हूँ तथा छुदों का प्रयोग भी बेढग हुआ दे, ६: 
कारणों से यह रचना भी कवि की नहीं जान पच्ती है| यदि यद्द किसी प्रका 
उस की रचना है भी तो यह 'रामलला नदछ्यू? की ही भाँति कवि थे! जीव 
के प्रारभिक फाल में ही रची गई होगी | 'कृष्णगीतावली? का 'गीतीवर्ल 
के साथ शैली सांदृश्य प्रकठ है, फिंठु विपय निर्वाह की दृष्टि से बह “गीतावर्ल 
से परिष्कृत जान पड़ती है | 'कृष्ण-गीठावली? का परिष्वतर अधिकतर विपय 
विमाजन में समानुपात, एकरूपता, और कवि की कलात्मक अभिरुचि के 
परिपक्वता की औ्ोर सजेत करता है। इस लिए यड्ू जान पडता है कि कवि 
जीवन में 'गीवापली? के कुछ समय के पश्चात्‌ ही इस का समय निर्देश करन 
पढ़ेग । रब? में कुछ ऐसे पद हैं जो, वैसी द्वी अस्पषता से रुद्दी, वितु का 
के सन्रिकट जीवनात वी ओर सुकेत करते हैं| अ्रतएव यद्द रचना 'विनय 
पश्मिका? की माँति कवि के जीवन के श्रतिम काल की शांत द्वोती है।इस के 
ददोद्ावली? और “कवितावली? के साथ भौ साहश्य है, और यद्द इस बात : 

है इस की जो इस्तलिसित प्रतियाँ अन्वेषण में प्रात हुई हैं, उन में; 

अधिकतर परस्पर बहुत दी विभिन्न पाठ प्रस्तुत वरती हैं | फ्लतः यद्द रचन 

(विनय-पतिकार के कुछ बाद की और समयत, “दोहावली' तथा 'कवितावली 
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| के आस पास सक्लित ज्ञात होती है। 
७ निम्नलिखित सामान्यकाल क्रम आशा है कि उपयंक्त परिणाम को 

यथेष्ट रूप में उपस्थित करेगा 

(१) रामलला नहछू $ 

(२) वैरास्य-सदीपनी 

(३) रामाज्ञा-प्रश्नश (स० १६२१) 

* (४) जानकी मगल 
(५) रामचरित मानस (स० १६३१) 


(६) सतसई (स० १६४१) 
(७) पावती मंगल (स० १६४२) 
(६) गीतावली 


(६) विनय पत्रिका 

(१०) कृष्ण गीतावली 

(११) बरवे 

(१२) दोहावली 

(१३) कवितावली (बाहुक सद्दित) 

इसी क्रम के अनुसार नीचे इम रचनाश्रों का निरीक्षण उन के काल 
क्रम निर्णय के लिए, करेंगे । 

८ मुख्य विवेचन के श्रारम करने के पूय्य मैं फेबल एक बात पर 
और श्राप का ध्यान ऋदृष्ट करना चाहता हूँ: यह यह द कि यद्यपि में ने 
अभिव्यक्ति की स्पष्टता तथा रुक्षेप के लिए परिणामों को निश्चयात्मक 
रूप दिया है परतु आगे वाले पृष्ठों में मेरा उद्दश्य निरतर यही रद्या है कि 
सिद्धात पाद की अपेक्षा अ्नुमानन्वाद को अधिक प्रश्रय दूँ, तथ्यन्याद के 
स्थान पर बिचार बाद को भी प्रधानता दूँ, श्र आपसे प्रस्तुत प्र में अतिम 
शब्द कह देने की चेष्टा न के, वरन्‌ तह किया तक दी प्रमुख रूप से अपनी 
शक्ति का उपयोग करूँ | आशा है कि आप इस क्षेत में मेरे परिश्रम का 
मूल्य--जो इस दिशा में प्रथम श्रयात हई--मेरे इस सकल्प के आधार पर ही 


निर्धारित करेंगे। 
(-४ रामलला नह 
६ इस अय की रचना तिपि का कोई निर्देश कवि ने स्वतः नहीं किया 
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है, और न ग्रथ में किसी ऐसे वध्य या किसी ऐसी घटना का उल्लेस क्या है 
जिस के आधार पर हम उस का समय निर्धारित कर सकते | प्रतियाँ इस अ्रय 
की जो खा7 म प्राप्त हुई है ऐसी काई भी नहीं दें जो कवि के जीवन काल की 
दा | सौमाग्य से प्रस्दुत लूज़क का इस की एक प्रति प्राप्त हुई है जो स० 
१६६५ की है, और इल प्रकार कवि की निर्वाण सिपि से पद्रद धर्ष पूर् की 
है | यद्यपि इस प्रति का पाठ साधारणंत मुद्रितपाठ से अधिकाश भ भिन्न है, 
फिर भी दोना म साम्य यथेष्ट है, और कृति का नाम भी उक्त प्रति में राम 
जू का नहछू? दिया हुशा दे | इस लिए यह हमें स्वीकार करना पडेगा कि 
'रामलज्षा नहल्यू? वी रचना स० १६६५ के ५वं ही किसी समय हुई होगी 
प्रश्न वेवल पाठावर का रह जाता है| पर चूँकि यहाँ पर हमारा वह विपय 
नहीं है इस लिए, उस समय तक के लिए; पाठ की समस्या को हम स्थगित रफ 
सकते हैं जय तक कि काई सुधपादित सस्करण अथ का हमारे सामने नहीं श्रा 
जाता | फ्लव॒ हम उरु चे मुद्रित पाठ को ही ले कर विचार करेंगे । 

१० प्रस्तुत प्रसंग में इस परिणाम तक पहुँचने के श्रनतर सहायता 
हमें मिलती है कृति वे विपय निर्वाद तथा शैली से | रचना का विषय दे राम 
का गा ५ जिस के विषय में साधारणत दो भव हें $ 

(फ) नहल्यू यशापबीत के अवसर का है और अ्रयाध्या में हुआ, और 

(एप) नहजू वियाद वे अ्रवसर का है और मिगिला म हुआ । 
किए ये दानों द्वी मत आति पूर्ण हैं। तथ्ययद्द दे कि राम का प्रस्तुत नदल्य 
विवाद के अवसर का है और श्रयोध्या में हुआ हे । 'रामलला नहल्लू? में राम 
के लिए न फेयल 'दूलइ? तथा “वरः शर्ब्दा का प्रयोग हुथा हे 

गोद लिएऐ कौसस्या चैटी रागदिं यर दो । 

सोमित दूल्वद राम सीसपर आँचर हो । 
(ए० ल० न० ९' 

आरेंद हिय न समाह देसि रामई यर दो 
(य० ल» न० १०) 
दूलइ के मद्दतारि देखि सन इरपइ हो । 
(रा० ल० न० ११) 


+रेछिद छपर ए० १७३ 
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धरन्‌ अथ में प्रथम वर्णित लोकाचार मायन विवाह का ही है : 


यनिवनिश्रावति नारि जानि शहद सायन हो । 
एरा० ल० न० ५) 


शेप्र तैयारी* भी विवाह सबधी ही है। जिन्हें वेंयाहिक लोॉकाचारों और 
यज्ञोपवीत की रीतियों का थोडा भी ज्ञान है--निस के लिए प्रत्येक पाठक से 
आशा की जाती है--वे इस सव॒ध में तनिक भी सदेह में नहीं पड सकते | 
फिर भी प्रसिद्ध रामायणी प० रामगुलाम द्विवेदी? तथा सर जॉर्ज म्रियसंनर 
आदि विद्वानों की प्रथम सत का समर्थन कदाचित्‌ इस जिए करना पडा छि 
रामविवाह के अवसर पर मियिला में थे | अल्तु, अन्य विद्वानों ने दूसरे मत 
का समर्थन किया है, किंतु यह भी उतना ही श्रातिपूर्ण है, क्यों कि 'रामलला 
नहछू? में यह स्पष्ट कहा गया दे कि यह नहल्ू अयोध्या में दशरथ के घर हुआ 
कोटिन्द बाजन बार्जाई दूसरथ के गृह हो । 


(रा० ल० न० २) 


आज अ्रवधपुर भानेंद नहछू राम क हो । 
डर (रा० ल० न० १३) 


अतएव, उपयक्त दोनों मत ठीक नहीं हैं। अभी तक राम-कथा के जो 
उद्गम-स्थान ज्ञात ६, उन में से किसी से भी यद्द प्रमाणित नहीं होता कि 
राम धनुप तोडने पर अयोध्या आए, यहाँ कुछ यंवाद्दिक लोकाचार हुए, 
आर तहुपरात पुनः मिथिला जा कर उन्हों ने विवाद्द जिया) अतएव, 
इसे गोस्वामी जी को एक बहुत बड़ी भूल माननी चाहिए--इतनी पद जितनी 
उन की अयावली भर में अन्यत नहीं है । '(रामलला नदछू? को गोराई जी-दत 
मान लेने माज्न से यद श्रनिवार्य नहीं है कि इतनी बढ़ी और स्पष्ट भूलों की 
ओर से आँस यूं. द ली जाए। 
११, यही एक भूल द्वोती तों कदाचित्‌ उतना बुरा न होता जितना 
ऐसी ही एक दूसरी भूल के कारण है ४ 
कौसल्पा की ज्ेठि दीन्द अलुसासनदो ॥ 
नहद्द जाइ करानहु चेडि सिंहासन हो ॥ 
(रा० हू० न० ९) 
॥ रा० ल०0 न० ६-६ 
3 छु० ग्रं०, पड ३३ ६० ६६ व ३०४०, सन्‌ १८६३, ६० १५७ 
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इस प्रकार, 'रामलला नहछू! के श्रनुसार कौशल्या की कोई जेडि 
( पति की ज्येष्ठा भ्ातू वधू ) भी थीं जिन पे अनुशासन से वे नहत्यू कराने 
लगीं | क्या यह भी ऐतिहासिक दृष्टि से सत्य है १ जहाँ तक मेरा अ्रध्ययन है 
यह उल्लेस कहीं नहीं हुआ है कवि कोई ऐसी जेठि थीं। पटरानियों म भी 
उन का आसन सरुवापरि था, तय यह सौभाग्यवती वयस्का कौन थी जिस का 
अनुशासन--श्रतुमति सहमति आदि भी नहीं--कौशल्या को नहल्लू कराने फे 
लिए: हुआ १ कदाचित्‌ काइ नहीं । 

१२ ऐसी बची ऐतिहासिक भूलों के अतिरिक्त, 'नह॒छू? म प्रबंध दाप 
भी साधारण नहीं है | इतने छाटे आ्राकार के प्रबध झाव्य म एक प्रवध दाप 
तो अ्रति स्पष्ट है 

लैन बिसाल नडनियाँ भों चम्काबइ पो । 
देह गारी रनिवासद्दि पमुदित गावह हा ॥ 

(ए० ल० न० ४) 
इतने वर्णन के श्रनुसार नाउनि पहले से ही वहाँ उपस्थित थी और थारीः 
देती तथा गाती थी किठ आगे ही 'चल कर उस के घुलाए जाने का उल्लेफ़ 
इस प्रकार हावा है 

नाउनि थति गुन खानि तौ बेगि योलाई दो ! 
करि सिंगार अति लोन तौ बिहसत आई हो । 
कनक धुनिन सों लसित नहरनी लिए कर हो । 
भानेंद हिय न समाइ देखि रामहि धर हो ॥ , 
(रा० ल७ नं० १०) 

१३ एएक दूसरे रुपान पर, बारहवें पद में, कुछ ऐसी ही एक प्रवध 

उुगि दै--बक्क लाउनि का परिहास अत्यत अप्रपूर्ण हे) चह कहती है-- 
काहे रामजिड साँवर लद्विमन गोर हो । 
कीदहुँ रानि कौसिलहि परिगा मोर हो 
ह (रा० ल० न० १२) 
उपयुक्त तक “रे परिद्ास की तके-आफला है चह सोक है--जो प्रत्येफ सद्ददय 
समभः सकता है । कितू आगे दी वह पुन कद्दती है--- 
राम अ्ृह्िं दसरथ के लघिमन आत क हो । 
भरत सत्र इन भाइ तो श्री रघुनाथ क हो ॥ 
(रा० ल० न० १२ 
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जब एक बार यह माना जाता दे कि कौशब्या को ही धोसा हुआ तो उसी के 
आगे यह फैसे कहा जा रहा है कि राम दशरय के हैं और लक्ष्मण दूसरे के 
हैं १ फिर, भरत और शर्ुप्न दोनों क्सि प्रकार राम के भाई कहे जा सकते 
थे १ भरत और राम एएक अनुद्दारि के थे किंतु शब्ुप्न तो लद्मण की अनुद्दारि 
के थे | इस प्रकार की परिदास की भूलें और अधिक स्पष्ट करना कदाचित्‌ 
शिष्ठता के विरुद्ध द्वोंगा, ऋतएव हमें इतने ही से सतुष् होना चाहिए | 
१४, इतनी बडी ऐतिद्ासिक भूलों तथा ऐसे बड़े प्रवघ दोषों के अति- 

रिक्त 'रामलला नहल्यू! में जो एक बडी विचितरता है, और जिस की तुलना के 
लिए गोस्वामी जी की अथावली में उदाहरण मिलना असभव है, वह है 
उस के छेठ श्यगार की--परकीया रति भी नहीं छूटने पाई है। दशरथ ऐसा 
धर्मे-भीरु और सत्यनिष्ठ राजा एक साधारण अहिरिनि के यौवन पर मुग्घ हो 
जाता है ५ 

अहिरिनि हाथ दरेंडि सुन ले आवह हो। 

उनरत जोबनु देखि नहुपति मन भाषह हो ॥! 

(ए० ल० ल० ५) 
सैंबोलिनि स॒दरी दूसरों को म॒ुग्ध करती हे: 

रूप सल्ोनि तेबघोलिति बीरा हाथहि द्वो। 
जाकी ओर निद्वारष्टि मन तेहि साथहिहो॥ 

(रा० ल० न० ६) 
अ्जावर्ग की दूसरी ल्लियाँ मी अपने नख शिख तथा हाव-भाव का प्रभाव डाले 
बिना नहीं रदतीं : 

कटि के छीन बरिनियाँ दाता पानिद्दि हो। 
चंहृबदनि रूगलोचनि सब रख खानिहि हो ॥ 
सेन बिसाल नउनियाँ भों चम्तकावई हो। 
देह गारी रनिवासहि अमित शावइ होगा 
(रा० ल० न० ७, ८) 
असल में कवि स्वतः इन विविध दशरथादि रूपों में उपस्थित हो 
इस यौवन और बासना पूर्ण कामिनी? समाज के सपक का कंद्पित 
ओनद प्राप्त करने की चेश कर रहा है, और यह प्रह्॒चि 'तुलसीअंपाचली? 
में अन्य अप्राप्य है | 
श्ष्द 
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१५. अतएव, इतनी बड़ी ऐतिहासिक भूलों, प्रबंध दोषों, तथा ठेठ 
हुँंगास्यू्ं वर्णनों से तो यह कल्यना हो सकती थी कि 'रामलला नहद्यूर का 
कर्ता 'मानसः, गीताबली?, विनयः और “कवितावली? का स्वनामघन्व 
रचयिता नहीं है । किन्तु अन्य कारणों के श्रतिरिक्त कबि के जीवन-काल की 
ही प्रति प्रात्त होने से यह मानना पट़ेगा हि यह हमारें ही कवि को कृति है। 
फिर भी, थदि उसी की रचना दै तो निस्संदेह उस की प्रारमिक कृति है, 
मध्यकालीन रचनाओं में तो सम्मिलित की ही नहीं जा सझत्ती, और अंतिम 
रचनाओं में इसे स्थान देना कल्पनातीत होगा। यह तो कवि की बाल-चेष्ट 

लगती है, और निश्चय ही इस की रचना 'मानस? से श्रभुमानतः बीस 
बष पूर्व अयवा 'रामाज्ञ-प्रश्नः से अनुमानतः दस व पूर्य हुई होगी । 

१६, यह तो मुद्रित पाठ के आधार पर काल-निणय हुआ | कुतूइल 
हो सकता दे कि यदि उस के स्थान पर उब्लिखित सं० १६६५ की प्रति के 
पाठ को प्रामाणिक माना जावे तो क्‍या परिस्थिति होगी। उस दशा में भी 
कोई विशेष अंतर न पढ़ेगा, क्‍यों कि प्रस्तुत विवेचन के श्राधारमृत स्पलों में 
से उस में न पाए जाने वाले अश, जैसा मैं ऊपर बता चुका हूँ,* केवल वे 
हैं जिन में प्रजावर्ग की भ्रगेक जाति की ज्यों और उन के हाव-भाव के! 
घोर 2६ गार पूर्स वर्णन है, जिन में कौशल्या की लैठि? का उल्लेस है, और 
जिन में नाउनि की विद्यमानता का पहले ही से उल्लेस मिलता है | विवाह वें 
अवसर का इस में स्पष्ट उल्लेख हुआ दे और सब से प्रारंभ में : 

ही “आज जवकपुर ब्याह नहदू राम फ छो। 
नहदू श्रयोध्या में ही इस में भी होता दे : 
“ज्गमग जोति अदघपुर अति छुचि छाजिशन !7 
ओर नाइन का परिदहाठ्त तो इस में भी लगभग ज्यों का त्यों मिलता है | 
काहे राप्त तुझे सांवर लद्धुमन शोर दे । 
कोदई रानि कोसिलदि परिगा भोर हे ॥ 
श्रीराप्त भए दसरथ को लछमन आन को ३ 
भरय चतुरगुन मए दोड चतुर सुज्ञान को ॥ 

अ्तएब, यद् पाठ केवल घोर <४ंगार से मुक्त द्ोता है, इविद्यस-विरोर 

हर 
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ऊ 


और अवध दोप-- यद्यपि वह माना में आधा ही है--इस सम भी है | इस लिए. 
“मानसः से पू्॑ तो इसे भी रसना होगा, यद् दूसरी वात है कि हम इसे कदा 
चित्‌ इतना पूर्व न रस सकेंगे जितना हम ने मुद्रित पाठ को रक्‍्ज़ा हे । शैली 
के ध्यान से अवश्य--जैठा उद्धृत स्थलों से ज्ञात होगा--उपयुक्त प्रति का 
प्राठ मद्वित पाठ से कहीं अधिक प्रौढ है, तथापि शैली का साहय इस प्रकार 
के अलुसघान में पहुत निश्चयात्मक नहीं हुआ करता है, इसलिए्ट हमे अधिक 
से अधिर यही देसना चाहिए जब तक कि अतर बहुत अ्रधिक न हो--कि 
बह अन्य प्रकार से प्राप्त परिणाम का विरोध तो नहीं करता, और यहाँ तक 
शैली का ्ाच्य उपयुक्त परिणाम का विरोध नहीं करता | 

१७, इस की रचला दोनों 'मगलों' के साथ मानते हुए डॉक्टर श्याम- 
सुंदर दास ने लिखा था, “गोसाई जी से इसे वास्तव में विवाह के समय के 
गदे नदछुओं के स्थान पर गाने के लिये बनाया है । उन का सतलब्र रास 
विवाद ही से है। कया प्रसग के पूर्वापर सबंध की रक्या का ध्यान इसी लिये 
उस मे नहीं क्या गया है |!" क्‍या यद्द समाधान ठीऊ है $ प्रश्न यह है कि 
क्या “जानकी मगल? में “उन का मतलब राम वियाह ही से? नहीं था ! किंतु 
उस में क्‍यों कथा प्रसग के पूर्वापर सबंध की रज्ता का ध्यान रकखा गया दे १ 
इस के झतिरिक्त, दोनों की रचना डॉक्टर साइय “पार्वती मंगल? के साथ की 
ही मानते ई, किंठ क्‍या 'नहछू? अन्य दोनों की सुदचि के दशमाश का भी 
परिचय देता है ? श्री सद्गुदशरण अवस्यी ने मेरे छुछ तऊों से तीन मतमेद 
अक्‍्द करते हुए भी इसे कवि की सर्वप्रथम और स० १६१६ के लगभग की 
रचना माना है |* प० रामनरेश त्रिपाठी ने वहुत कुछ मेरे तकों के आधार 
पर ही इसे स० १६१५ पे लगभा की रचना माना द | डॉक्टर रामकुमार 
यर्मा दानों पत्तों दे बीच सामजस्य स्थापित करने या प्रयक्ष करते हुए. कहते हैं 
“नहकू में न तो कवि का ग्ायात ही है, न प्रयास ही | ऐसी व्थितिम था ता 
नइछू कवि के काव्य-जीवन के प्रभात की रचना द्वानी चाहिए (मानस? से 
बहुत पढले की), या ऐसी रचना जिसे कवि ने चलते फिरिते बना दिया दी, जिसे 
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लोग अश्लील गीतों के स्पान पर गा सके ।०* दूसरी संभावना का निराकरण 
ऊपर मैं अंशतः कर चुका हूँ , पहली संभावना में उन्हों ने भी मेरे ही निध्कर्तो 
को स्वीकार किया है । 

५ वैराग्य-संदीपिनी 

१८, अपनी इस कृति में भी कवि ने उसकी रचना-तिथि का निर्देश 

नहीं किया है, और न हमें इस में ही कोई ऐसी घटनाएँ मिलती हैं जिन के 
, आ्राधार पर हम उस का समय निर्धारित कर सऊ। हस्तलिखिंत प्रतियाँ भी 
कवि की इस रचना की बहुत कम प्राप्त हुई हैं, और जो प्राप्त भी हुई ह्व्‌वे 
कवि के देहात के बहुत बाद की हैं, जैसा ऊपर कहा जा चुका है,* इस लिए 
उन की प्रतिलिपि-तिथियों से प्रस्तुत अ्न्वेपण में कोई सहायता नहीं मिलती 
है| फलतः दमारे सामने केवल एक मार्ग रहता है, वह है विपय-निर्वाह और 
शैली के श्रध्ययन का | 

१६, रचना का उद्देश्य है वैराग्य का प्रतिपादन; और उस के द्वारा 
शांतिलाभ का मार्ग-निर्देश | किंतु विषय-निर्वाह इतने अ्रस्त-ब्यस्त ढंग से 
हुआ है--जो स्वतः देखा जा सकता हे--जैसा कि कवि के किसी श्रन्य अंप 
में महीं मिज्षवा है। छुंदों का प्रयोग और भी श्रस्त-्यस्त ढंग से हुआ हे, 
आर शैली में उसी प्रकार की असमथता पाई “जाती है जिस पकार की 
असमर्थता 'नदछू? में“, इस लिए. यह रचना भी--यदि बस्छ॒तः तुलसीदास 
की रचना हो तो भक्त ठुलसीदास के कवि-जीवन के प्रारंभ की है। 

२०, “नदछू? और इस रचना में से किस को काल-कम में पहले स्थान 
मिलना चाहिए, यद्द कहना कठिन ज्ञात होता है। केवल एक बात में अंतर 
दिखाई पड़ता है, वद्द हे कामिनी विषयक भावना के संबंध में; 'नदद्ू? में कामिनी 

, कै प्रति जैसा आंतरिक भुकांव कवि का है “वैराग्य-संदीपिनीः में उस का 
निराकरण मिलता है; कवि के लिए वह काप्ठवत्‌ और पापाणवत्‌ हो गई दे 
कंचन कौँचदि सम गने कासिनि काठ पान । 
घुलखी ऐसे रूत जन एप्वी बहा समान ॥ 


* “ईदी सादित्य का आलोचनात्मक ६ देखिए छपर पृ० १७५ 
इतिहास', ए० ३५४ 3 देखिए -छपर पृ० १०० 


* देखिए नीचे अध्याय द 


कृतियों का काल-क्रम श्र्व 


कंचन को ग्वतिका करि मानत । कासिनी काष्ट सिला पहिंचानत | 
तुलसी मूलि गषो रस एदा | से जब शभगट रास की दुंद्धा ॥ 
है (ै० सं० २७, २८) 
चित्तवृत्ति के इस अंतर के कारण ऐसा जान पदता है वैराग्य-संदीपिनी? वी 
रचना “नहषू? के कुछ पीछे की ही होगी। छे 

२६१. दोनों कृतियों का यह थोझ् अंतर हम क्दाचित्‌ दोनों की रचना- 

तिथियो में कुछ वर्षों का अतर दे कर स्पष्ट कर सकते हैं| अभी ऊपर इमने 
“नहकू? की तिथि 'रामाज्ञा-प्रश्नः की तिथि (सं० १६२१) से दस वर्ष पूव रक्खी 
है, और हम ने कहा दे कि विधय-निर्वाइ और शैली की दृष्टि से विरास्य- 
संदीपिनी? और “नहछू? में विशेष अतर नहीं है, इस लिए थदि हम इसे लहछू! 
से तीन बर्ष बाद .और 'रामाज्ञा प्रश्न? से सात वर्ष पूर्व की रचना मानें तो 
कदाचित्‌ असंगत न होगा। इस प्रकार, हम वैराग्य-संदीपिनी? की रचना- 
तिथि अनुमान से सं० १६१४ के लगभग मान सकते हैं । 

२२. 'ैराग्य-सदीपिनी? का निम्नलिसित दोहा अवश्य इस प्रसग में 

विचास्थीयदे : 
राम बास दिसि जानकी लखन दाहिनी ओर । 
ध्यान सक्‍ल कल्यानमथ तुलसी सुरतरु तोर ॥ 

“ैराग्य-संदी पिनी! का यह प्रथम दोहा है, और “दोहावली? का भी, और 
पतसई? का भी दूसरा ही है, केवल “रामाज्ञा-प्रश्नः में इस का स्थान अंतिम 
सकों में से एक में हे । मत यह है कि वस्तुतः यह किस रचना के लिए 
हले-पहल रचा गया होगा | इस दोहे में 'कल्यानमय? शब्द ध्यान देने 
गेग्य हे। 'रामाशा प्रश्नः के लगभग कुल दोदों के तीसरे और चौथे चरणों 
| शुभाशुम परिणाम सूचक कोई न कोई शब्दावली अवश्य रहती है, और 
क्त ग्रथ में जिस सप्तक में यह दोहा आता हे उसी में और मी दोदे इसी 
कार के हैं---बल्कि दो में तो लगभग यही शब्दावली भी आती है : 

कौसझया कल्यानम्यमूरति करत अनासु । 

*सयुन सुस्ंगल काज सुभ कृपा करदिं सिय रास ॥ 

दृशरय नाम सुकास त्तद करइ सकल क्स्यान 

धरवि धाम घन घरस रुख रुत गुन रूप निघान ! 
(रामाझा० छ-३-३ तथा ७-३-५) 


स्२्२ चुलसीवास 


फलत यह स्पष्ट ज्ञात हाता है कि यह दाहा पहले पहल “रामाजा प्रश्न 
के लिए. रचा गया हाग़ा और वाद को ही इन अन्यग्रथों मलिया गया होगा। 
पसतसई और “दोहावली? का रचना काल 'रामाज्ञा प्रश्नः के पीछे आता है इस 
लिए यह समझने म काई कठिनाई नहीं हो सकती कि उन में यह 'रामाशा 
प्रश्न? से भी जा सकता था ) प्रश्न यहाँ पर है. “वैसग्य सदीपिनी के सबंध में। 
“बैराग्य सदीपिनी? एक प्रवध ग्रथ अवश्य है, कितु 'रामाज्ञा प्रश्न भी उसी 
प्रकार प्रवध ग्रय है | अतर यह है कि “वैराग्य-सदीपिनी? में यद्द दोहा किसी 
प्रसग का अनिवाय अग नहीं है, और 'रामाशा प्रश्न? में यह एक प्रसंग का 
अनियाय॑ अरग है। स्पष्ट है कि यह इस लिए *रामाज्ञा प्रश्न? से ही 'वैराग्य 
सदीपिनी? में गया होगा--इस प्रकार इसे कभी किसी प्रतिलिपिकार ने ले 
लिया होगा, यास्वत कवि ने ही 'रामाज्ञा प्रश्नः की रप्नना के पीछे कभी 
“दैराग्य सदीपिनी? में इस का समावेश कर दिया होगा | 
२३ डॉक्टर श्याममुन्दर दास ने (विनय पत्रिका? का रचना-पाल स० 
१६ ३८ और १६३६ के वीच मानते हुए लिखा था हि “बेराग्य-सदीपिनी? भी 
इसी समय की रचना जान पटती है, क्‍यों कि इस में भी गोसाई जी अपने मन 
को क्रोधादिक से दूर रह कर शाति रसने के लिए प्रधाघन करते हुए दिखाई 
पडते हैं, और दूसरे इस के कई दाहे“दोहावली? में--ज्ञा एक सम्रह-प्रथ मात्र 
है और पिस का सग्रद स० १६४० में हुआ--सगदीत हैं।" यह दोनों तक 
(विनय-पत्रिफा? तथा 'दोहावली? के रचना काल का आधार ग्रहण करते हुए 
प्रस्तुत किए. गए हैं। आगे इसी अध्याय में हम ने इन दोनों ग्रथों के रचना फाल 
पर भी विचार किया है, और दोनों दी अर्थों के रचना काल के लिए,जिस परिणाम 
पर दम अलग अलग पहुँचे हैं उठ से स० १६३६ ४० की तिथि का सामजस्य 
नहीं दाता है, फ्लत अधिक कुछ एदने की श्रावश्यकता नहीं है| प० रामनरेश 
जिपाठी ने इसे कवि की सर्वश्॑यम स्चना मानते हुए स० १६१५ कौ रचना 
माना दे ।* “नदछू? की ठलना में इस पर विचार करते हुए. ऊपर दम इस 
निष्कर्ष पर पहुँच चुके हें कि 'नदद्धू! इस के पूद की रचना शात द्ोती है, यद्यपि 
सिथि-सबंधी निष्कर्ष में विशेष अवर नहीं है। मेरा अनुमान 'वैराग्य सद्ीपिनी? 


* 'गोस्वामी सुलसीदास', घू० ९१ 
5 प्तुतसीशस झोर उन दी कविता!, (० ३५९ 


कृतियों का काल ऋम र्र्३े 


को मानस्तः से पृष की रचना मानते हुए भी उस की तिथि के समध मे पहले कुछ 
मिन्न था ।' किंतु अप में मी निपाठी जी के निकट आ गया हूँ, यद्यपि मेरे कारण 
दूसरे है | डॉक्टर रामकुमार वर्मा मी कोई तिथि न देते हुए यह कहते हैं कि 
“इतना मानने मे काई आपति नहीं हो सकती फ्ि 'वैरास्य-सदीपिनी? 
झुलसीदास करी भारमसिक रचना होनी चाहिए, क्‍यों कि काव्य की दृष्टि से बह 
विशेष पौढ नहीं है 0१९ 
रामाज्ञा-प्रर्न 
२४ प्रस्तुत कृति में कबि स्वत, उठ की रचना तिथि इस प्रकार देता 
हुआ दिएाई पड़ता हे $ 
सगुन सत्य सप्ति नयतर शुन अवधि अधिक नय बान ! 
होइ सुफल सुभ जासु जप्त भीति प्रतीति प्रमान॥/ 
(रामाज्ञा० ७ ७ ३) 
“जबद्रमा, नेत्र, सुख, सीति और वाण के आधिक्य की अवधि (समय) में यह 
सगुन (-माला), निस का सुयश यह्द है कि प्रीति प्रतीति के श्रनुसार ही सफ्ल 
होती है, सत्य दे |? कविजन प्रयुक्त साउेतिक शब्दायली से चद्रमा १,३ नेत्र 
गुण ६,७ नीति ४९ और वाण ५० के लिए प्रयुक्त होते हैं, और नीति 
(४) और बाण (५) में श्रतर १ का है, और कविप्रया के अनुसार इस प्रकार 
दी हुई तिधियाँ उब्दे क्रम से पढ़ी जावी हैं, इस लिए उपयुक्त दाद्टे से इमें कृति 
के लिए; १६२१ की तिथि प्राप्त होती है, यह श्रासानी से जाना जा सकता है | 
२५, इस वात का निर्देश किया जा घुका दे कि कुछ समय पूर्व इस की एक 
प्रति इस प्रकार की प्राप्त थी जिस पर कम से कम स० १ कम स० १६५४ में एक तिथि को 
किया हुआ कवि का हस्ताक्षर था, और अब भी एक भति छ० १६५४ की प्राप्त 
है जो कि की स्वृदस्तलिखित कही जाती दे: पहले प्रश्न यह दो सकता था 
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सर तुलसीदास 


कि क्‍या यह तियि इस की रचना-तिथि दो सकती दै,' किंत अ्रव, उपयुक्त दोही 
ब्रात्त होने के वाद, इस प्रकार की शंका कर स्वत: निराकस्ण दो जाता है। 

२६, विपय-निर्वाह की दृष्टि से 'रामाज्ञा-मश्नः (स० १६२१) और 
भानसः (सं० १९३१ ) में कुछ स्पष्ट अंतर दिखाई पड़ता है। दोनो में 
परस्पर जो कथा-भेद है वह महत्वपूर्ण है। इसी क्था-मेद के आधार पर 
प्रस्दुत लेखक ने उपयुक्त दोहे पर ध्यान जाने से पू कृति की रचना-तिथि 
निर्धारित करने का प्रयत्न पहले किया था,* और उसे हर्ष है कि उस के उस 
अनुमान की पुष्टि प्रस्तुत दोदे के मिल जाने पर प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा हुई दे | 
पूर्वकल्पित तिथि में और प्रस्ठुत प्राप्त-तियि में केचल तीन वर्षों का अंतर है। 
कवि के रुत्तर वर्ष के दीघ कवि जीवन मे यह अतर न केवल बहुत कुछ 
नगण्य है बरम्‌ उस युक्ति-प्रणाली की निर्णयात्मक्ता का समर्थन करता है 
जिस से पूर्व का परिणाम प्रांत हुआ था। 

+७, डॉक्टर रयामसुंदर दात ले सं० १६७५४ की उपमुक्त प्रति के 
आधार पर 'रामाज्ञा-प्रश्श को सं० १६५४, की रचना लिखा था।? अब 
कदाचित्‌ इस तिथि के निराकरण की आवश्यकता नहीं है | पं० रामनरेश 
मिपाठी ने पहले उपस्थित किए गए मेरे तकों के आधार पर 'रामाज्ञा-प्रश्न! की 
'मानस? से पूथे की रचना माना है, और उस की रचना तिथि स० १६२० के 
लगभग रकक्‍्खा है ।* डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने ग्रंथ की रचना-तिथि पर जो 
विचार किया है उस में उन का झुकाव मेरी ही ओर जात होता है, यद्यपि 
किसी तिथि के अनुमान का प्रयक्ष उन्हों ने नहीं किया है ।* 


73. जानकी मंगल 


२८. जानकी मंगल? की तिथि का निर्देश कवि ने स्वतः नहीं किया 
है, श्रौर न उस में किसी ऐसी घटना का समावेश हुआ है जिस की सद्ययता 
से कृति का काल-निर्धारण किया जा सके ) ऊपर हम यह अ्रवश्य देस चुके हैं 


3६० ४०सन्‌ १८९३,ए०९७,पाद-टिपिणी ४ '्तुलसोदास और उस की कविता), 
३ /इिशुस्तानी! जनबरी, उन १५३२, बृ० ३९६ 


दु० ५३-३० ७ पह्दिन्दी सादित्व वा आलोचनात्मकझ 
3 ओस्वामी तुनसीदास', ० ६९ इतिदास', पृ० ४०६ 


कृतियों का काब-क्रम श्श्श 


कि इस कृति की एक अत्यन्त प्राचीन इस्तलिखित प्रति प्राप्त है, जिस पर 
सं० २६३२ की तियि दी हुई दे,* किंतु यह तिथि मूल प्रति के लेसक की 
लिखावट में नहीं है, इस लिए अंथ के रचना काल के संबंध मे इसके आधार 
पर कोई निरचय करना ठीक न द्वोगा । देना अब हमें यह है कि अतर्साक्य 
के आधार पर हम इस संबंध में कोई निष्कर्ष निकाल सकते ह या नहीं | 

२६. रचना का विपय-निर्वाह इस प्रसंग में निस्संदेद हमारा सहायक 
दोता है । अस्तुत ऋृति की कथा की ठुलना एक ओर “रामाशा-प्रश्नः ( सं० 
२६२१ ) तथा दूसरी ओर “रामचरित मानस? ( सं० १६३६१) की कथाओं 
से करने पर प्रश्न पर निशयात्मक प्रफाश पड़ता है ) प्रस्तुत कृति की कया 
निम्नलिसित प्रकार से 'रामाशञा-प्रश्नः की कथा के समान है और 'मानसः? को 
कथा से भिन्न है 

(१) मिथिला की राजवाटिका मे राम और सीता के परस्पर दर्शन का 
उल्लेख नहीं होता है | 

(२) परशुराम राम से बारात की बापसी में मिलते हैं ।६ 

(३) लक्ष्मण और परशुराम के वीच किसी प्रकार का विवाद नहीं होता दे। 

(४) जनक अपने पुराद्धित सतानंद के द्वारा विवाइ का निमंत्रण 
अयोध्या भेजते हैं [8 

और प्रस्तुत कृति की कथा निम्नलिसित प्रकार से 'मानस? (सं० 
१६३१) की कथा के समान है और 'रामाज्ञा-प्श्नः (सं० १६२१) की कया 
से भिन्न है : 

(१) जनऊ के बंदीगण राजसभा में सौता-विवाह्र संबंधी जनक की 
प्रतिज्ञा की घोषणा करते हैं |* 

(२) राम जब धनुभंग के लिए उठते ई लक्ष्मण दिक्पालों को अपनी 
संपूर्ण शक्ति के साथ पृथ्वी को थाम रसने के लिए! सतक करते हैं ५ 

फलतः जानकी मंगल? में 'रामचरित मानठ? की ओर प्रस्थान दृष्टि- 
गोचर द्वोगा | 
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3२६ चुब्सीदास 


३०, इसी प्रस्तण में यह भी ध्यान देने योग्य हे कि 'मानसः ओऔ 
'ानकी मगलः के कथा साम्य वाले यह विस्तार 'हनुमन्नाटक?' और प्रसन्न 
राघव नाटक! * के आ्राधार पर ही उन भे रक्खे गए हैं, और 'रामाशा प्रश्न 
में इन पिछले ग्रथों का कोई प्रभाव नहीं दियाई पर्ता । इसी प्रशार, कि 
के मस्तिष्क पर “जानकी मगल? की रचना के समय उस अध्यात्म रामायण 
का अविकल प्रभाव लक्षित द्ोता है मिस के दर्शन हम 'रामाहा प्रश्ता रे 
नहीं होते श्रौर जिस का एक परिमार्जित रूप हमें 'मानसः में ृष्धिगोचर दोत 
है। निम्नलिसित क्था विस्तार मेरे इस कथन के साक्षी होंगे 

(१) 'जानकी मंगल? मभी 'अध्यात्म रामायण? की भाँति विश्वा 
मित्र जनक से,राम को शिवधनु दिसाने के लिए आग्रह करते हैं।? 

(२) जनक द्वारा कक्‍न्‍्यादान का वर्णन भी जानकी मगल! में ड8 
प्रकार किया जाता दे जिस प्रकार “अध्यात्म-रामायय में।* 

२१. फ्लत, यह स्पष्ट शात द्वोता है कि “जानकी मगल? की रचना 
तिथि 'रामाज्ञा प्रश्तः झीर मानस? की रचना तिथियों ऐे मध्य में कह 
पडनी चादिए, पर कहाँ पढ़नी चाहिए इस सबंध में हमें कृति पर शैली श्रौ 
शब्द विन्यासु से ही सहायता प्राप्त हो सकती है। दोनों रचनाओं मे शैल 
ये साधारण साम्प के अतिरिक्त देखा जा समता है कि अनेक स्पलों प 
एक ही शब्दावली का प्रयोग किया जाता है। उदाहरण के लिए इस प्रका 
के दो स्थलों का उस्लेस द्वी यहाँ ययेष्ट होगा। जानकी मगल?र म कह 
जाता है; 

रूप रासि जेद्ि ओर सुमाय निदारद्दि । 
नील फसल सर स््रेनि मन जलु डारइ॥ 
(जाग म ० ९ ् 
इसी प्रकार “मानस? में आता हे 


जहँ यिल्योक शग सावक नयनी । जनु तह यरिस कमल सिसत स्तेगी। 
(मानस, बाल० २३१ 
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कृतियों का काल कम रर७ 


+गातकी-मगलः म॒ कहा नाता है « 
ओद कि सिरिस सुस्तन कन कुल्षिस कडढोरदि। 
दूता० मुँ० १०५) 
श्र इसी प्रकार 'मानस? म आता है 
सिरिस सुमन कन येघिझ्न हीरा। 
(माउस, बाल० २५८) 
३२ 'रामाशा प्रश्नर (व० १६२१) तथा 'मानसः (स० १८३१)से 
नजानकी मण्लः के इस अतर को व्यक्त सरने के लिए फ्लत यदि अस्वुत 
कृति वा रपना काल दम अनुमानत स० १६२७ ये लगभग--श्रर्थात्‌ 
धा्राद्य प्रश्न से ६ पर्ष बाद तथा 'रामचरित मानस? से ४ वर्ष पू्व--मार्ने 
तो सभव॒त हम सत्य से अधिऊ दूर न होंगे। 
३३ डॉक्टर श्यामसु दर दास बनीमाधव दाउ का सइन करते हुए 
ध्यानकी मगल? को रचना 'पायती मगल? ये समय (स० १६४३) की म॒ स० १६४३) की मानते 
हैं, श्र उस का कारण यह वतलाते ई कि दानो की शैली श्रोर भाषा एक दी 
प्रकार की है, और दार्ना पिव्कुल एक द्वी साँचे में ढले से लगते हूँ (१ भी 
सदगुरुशरण अवस्थी भी इसी बिचार क प'पक्र दे ६ प० रामनरश जिपाठी ने 
भी पहले इसी का समर्थन किया था," यद्यपि अब उन्होंने अपना विचार 
बदल दिया है और रचना-काल_स० १६२४ क लामग माना है |* डॉक्टर 
रामुमार वर्मा श्रभी तक “चानती मगलः और “पावंत्ती मल? के सपूण 
साइश्य व कारण 'नानती मगल? का भी स० १६४३ वी इति मान रहे हैं ।४ 
किंतु, कदाखित्‌ एक वदिरग साम्य के कारण ही दा रचनाओं का परस्पर 
समकालीन मानना उस दशा में बहुत युक्ति-सगत न द्वागा नव कि उस से कहीं 
झधिक महत्वपूण अन्तर्साक्ष्य स्पष्ट रूपसे उस परिणाम का विराध करते हों। 
रामचरित मानस 
३४ मानस? के आरमभ की तिथि कवि ने स्वत उक्त ग्रय मे “सबत 
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स्श्प चुलसीदास 


सोरद से इकतीसा...नौमी भौमवार मधु मासा...जेद्दि दिन राम जमम श्रुति 
गावहिं...” करके दी है, जिस का अर्थ “सं० १६३१ चैत्र शुक्त नवमी, 
मंगलवार” होता है। प्रश्न यह हे कि क्या तिथि का यह सारा विस्तार ठीक 
है। सूयोदय-व्यापिनी तिथि को ही सारे दिन की तिथि मानने के स्वमान्य 
भारतीय सिद्धांत* के अनुसार सं० १६३१ के चेन्न शुक्र में नवमी बुधवार को 
होनी चाहिए, गणना से यह स्पष्ट शञात होता है ।* तब बुधवार के स्थान 
पर भौमवार (मंगलवार) का उल्लेख कवि ने किस प्रकार किया पह 
विचारणीय है । 

३५. इस शंका का समाधान अधिकतर दो प्रकार से किया जाता है ; 
एक तो, चूँकि तिथि-संबंधी पर्वादि अधिक्रतर उस के भोग-काल में ही मनाए 
जाते हैं न कि सयोंदय-व्यापिनी तिथि के श्रनुसार सामान्यतः मानी जाने बाली 
विधि में, इस लिए यद्द कल्पना की जा सकती है कि तुलसीदास ने “मानस! 
का श्रार॑भ मंगलवार को ही किया जब कि नवमो का भोग-काल समाप्त नहीं 
हो पाया था ।$ दूसरे चूँ कि ठुलसीदास समा बैष्णय थे और बड़े शिवभक्त 
थे, उन्हों ने शैय-मतासुसार मंगलवार को ही रामनवमी मानी होगी जब कि 
मध्याह् में भी नवमी का भोग-काल चल रहा था।* यह दोनों समाधान 
अपनी श्रॉतरिक त्रुटियों के कारण कदाचित्‌ हो किसी को संतोषजनक शात 
होंगे, क्यों कि पहले समाधान में अधिकतर! शब्द और दूसरे में कवि के 
<मात चैष्णव दोने की पूर्व-कल्पना तकों की च्मता को बहुत कुछ क्षीण कर 
देते हैं। और जब हम थह्द देखते हैं कि कवि, ने कोई भी तिधि--विवादप्रस्त 
अर्तुत तिथि के अ्रतिरिक्त--इस प्रकार नहीं दी है," तो इन समाधानों पर 
संतोप करना और भी कठिन हो जाता है। ५ 

३६. एक और समाधान इस व्यतिक्रम का हो सकता है, जिस की 
और विद्वानों का ध्यान अभी तक नहीं गया है | प्रस्तुत लेखक उसे अंथ वे 
रचना-काल से संबद्ध पूरे प्रसंग को उद्धृत कर के स्पष्ट करना चाहता है 


+ स्वामी कन्त विलाई ३*डियन क्रॉनॉलॉजी', ५ 
+ देखिए इं० ५०, सभ्‌ १८९३, 3 ६० ऐं ०, सन्‌ १८९३, पृ० ९३ 
पु० ८६-६४, तया इस यंथ का ड वद्दी, पृ० ६४ 


परिशिष्ट नम ५ देखिए परिश्निष्ट भ 


कृतियों का काल-क्रम «र२६ 


॥] 
केवल विचार-सुविघा के लिए उद्धरण को तीन सड़ों मे उस ने विभाजित 
कर दिया है: 

(१) एट्टि विधि सथ संसय करि दूरी । सिर धरि शुरू पद पकज घूरी । 
पघुनि सभ्रहीं बिनवर्ड कर जोरी । करत कथा जेहिं लाग्रिन खोरी 
सादर सिवद्दि नाइ श्रथ माया | बरनडें बिसद रौप्त गुन यराथा । 
संगत सोरह से इकतीसा । करडँ कया हरि पद धरि सीसा । 

(२) नौमी. भौमवार पधुर्मासा | अवधपुरी यह चरित प्रकासा | 
जेदि दिन राम जनम श्रुति गावहिं $ त्तौरथ सकल तहाँ चलि आवहिं । 
असुर नाग संग नर सुनि देवा। श्राइ करहिं रघुनायक सेवा। 
जन्म महोस्सव रचहिं सुजाना। करट्िं रास क्लकौरति गाना । 

मजहिें सजत द्रद बहु पावन सरझू नौर। 
जपहिं राम धरि ध्यान उर सुदर स्थाम सरीर ॥ 
दरस परस मज़्न अरु पाता । हरइ पाप कद्द येद धुराना। 
नदी पुनीत श्रमित सद्दिमा अति । कह्दिन सकइ सारदा बिमल मति। 
राम धासदा पुरी सुद्दावनि | लोक समस्त बिद्ित जग पावनि । 
चारि खानि जग जीव अपारा । अ्रवध तर्ज तनु नहिं संसारा। 
सब विधि पुरी मनोहर जानी | सकल सिद्धिप्रद मंगल खानी, 
विमल कथा कर कीन्द्र भरंभा । सुनत नसाहिं काम मद दंभा। 
(३) रामचरित मानस पुष्टि नामा। सुनत श्रवन पाइश बिश्रामा। 
मन करि विपय अनल बन जरई । होइ सुखी जौ पृष्टिं सर परई। 
रामचरित सानस झुनि भावन | बिरचेड संभु सुहावन पावन। 
प्रियिध दोष ठुस दारिद दावन | कलि कुचालि कुसि कलुप नसावन । 
रचि मद्देस निज सानस राखा । पाइ सुसमउ सिवा सन भाषा। 
तातें. रामचरित मानस- बर | घरेड नाम दिये हेरि हरपि हर । 
कहडें कथा सोई सुसद सुद्दाई। सादर सुनहु सुजब मन छाई। 
जस मानस जेंदि बिधि भग्रउ जग प्रचार जेहि हेतु । 
अब सोइ कह्डैं प्रसंग सब खुमिरि उम्ता * झपकेतु ॥ 

(मानस, बाल० ३४-३५) 

प्रथम संड की पंक्तियों को ध्यानपूर्वक देखने पर छात होगा कि उत्तम 

पुरुष लुप्त कर्ता को तीनों क्रियाएँ 'बिनवें?, रन? तथा 'करडें?--विशेष 
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उब्लेखनीय हैँ शरीम दा जिप क कम तमश शुनगाया? तथा कया! हैं-- 
अपूर्ण यतमान फाह्न की हैं इसी प्रकार तुतीय सड की उत्तम पुरुष कर्चो की 
दाना क्रियाएँ करें! तथा 'कहडें?--विशेष उत्लेसनीय है पहला कह! 
निस का कम है कथार--अपूर्ण वर्तमान क्ालकी हैं किंतु द्वितीय खह की 
उत्तम पुरुष लुप्त क्ती की दाना क्ियाएँ अ्रकासा? तथा 'कीन्द्र अरभा-- 
निन के कम क्रमश “चरितः और “कथा? ई---सामान्य भूत-काल की हैं । इस 
के अतिरिक्त द्वितीय सतत म दिन! क लिए. सबधवाचक विशेषण “जेहिं? और 
स्थान के लिए अन्य स्थानवायक अ्रव्ययतहाँ? वे श्रयाग भी सिंत्य हैं। यदि 
नवमी तिथि का और अवधपुरी में दी द्वितीय सड की पक्तियाँ भी लिजी गई 
होतीं ता इस परज्ार का अतर हाना शअ्रसमव या, क्‍यों कि आसानी से कवि 
“जेहि! और “तहाँ? क स्थान पर 'एहि? और इहाँ” लिख सकता था। इस 
लिए यह अत्यत स्पष्ट है कि द्वितीय सड की पक्तियाँ उस सम्रय नहीं लिखी 
गई थीं निस समय प्रथम और तृतीय सड पी पक्तियाँ लिसी गई थीं थे वाद 
को ही किसी समय रचना काल के प्रसग में बटाई गईं, वे रामनवमी को भी 
नहीं लिपी गईं, और न थे अयाध्या में लिसी गई । और जद्य यह निश्चित 
हो गाता है कि द्विताय पड़ की पक्तियाँ स्‍मी पीछे बटाई गई ता क्या यह 
सभव नहीं कि वह इतने पीछे प्रटाइ गई हों कि उस समय कवि का रचनारभ 
के दिन का ठीक ठाक स्मरण न रह गया रहा हा और उस को स्मृति मबुध 
बार के स्थाय पर भोमवार ले जगह कर लिया रहा हा! मैं ता समभता हूँ कि 
यह सम्राधान उपयुक्त दा अन्य समाधानों की अ्रपेज्ञा अधिक सताप जनक 
है। यह असमभव नहीं क्र महाकाब्य की प्रथम पाइलिपि मे कवि ने केवल तिथि 
का उल्लेप क्या रहा हा--और द्वितीय पड़ऐसा नहीं है कि उस के न हामे 
पर पूर प्रसग की सगति बैठने में किसा प्रकार वी अड्चन ह्वाती हो--और पीछे 
उक्त डल्लेस को अपूर्ण समझ कर उसे और पूर्ण करने के लिए. उस ने उन 
पक्तियों का बढा दिया हवा जिन्हें ऊपर दम ने द्विताय सड में स्थान दिया है। 
रे अथ की समाप्ति तियि के सबघ में काई निश्चित प्रमाण हमार 
पास नहीं है। 'मूल गासाई -चरितः? में अवश्य समाप्ति तिथि का उल्लेख किया 
गया है, किन्तु गणना से तिथि का विस्तार शुद्ध नहीं उतरता," और बैसे भी ५ 


"देविए परिद्धिष्ट आ 
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चरितः की प्रामाणिक्ता श्रत्यत सदिग्ध है ।* इस प्रसंग में हम अयोध्या वी 
एक जन-श्रुति पर अ्रवश्य विचार कर सजते हैँ, जिस के अनुसार ठलसीदास ने 
अथ की समात्ति स० १६३३ की राम-वियाह्द तिथि पर की |* तिथि ठो 'मूल 
गोसाई चरित) में भी यद्दी दी गई है, इस लिए समवतः यह जन श्रुति किसी 
सप्रय भली भांति प्रचलित थी। यद्यपि यह असभव नहीं कि हमारे 
महाकवे ने इतने थोड़े समय के ग्रदर ही महाकाब्य की समाप्ति कर दी हो, 
फ़िर भी इतना समय कुछ कम यान पढ़ता है। सभव है कि महासाव्य की प्रथम 
पाइलिपि उस ने इतने ही समय मे तैयार कर ली हो,क्रिंठु जन श्रुति पर अधिक 
पल देना उचित न द्वोगा | 'रामचरित मानस? एक पडा अन्य है,उस की प्रथम 
पाडुलिपि और उस के बाद की उस की पाइुलिपियों का रूप क्‍या रहा 
होगा यह एक स्वतन्त विवेचन के लिए उपयुक्त विषय है, इस लिए इस 
सबंध का प्रयास इसी अध्याय के अत में अशग से क्या गया है। 


4#.... सतसई 
३८, ग्रन्थ के अ्रतर्गत एक दोहा है, जिस में उस की तिथि इस 
प्रकार दी हुई है-- 
अट्ठि रसदा थनघेनु रस गनपति द्विज गुस्वार 
माधव सित सिय जनम तिथि सतसइया अवतार । 
(सत० प्रथम अध्याय, १) 
सख्याओ वी साकेतिक शब्दावली में सर्प की जिह्ला २, गाय 
के थन ४,४ रस ६,५ और गणपति के दाँत १९, के लिए प्रयुक्त होते हैं। 
जय इन श्रकों को हम उलटे क्रम से पढते ईँ--जैता इस प्रशार दी हुई 
सख्याओं को पढने का नियम हं--दम को अन्य की दिथि के लिए सवत्‌ 
१६४२ प्राप्त होता दे, और सीता को विवाह तिथि वैशास शुक्ष ६ दे, इस 
लिए, पूरी तिथि “स० १६४२, वैशाख शुक्रा ६, गुरुवार” प्रास् होती है| 


१ द्वार € उपर छ० ४० अ स्वत स्पष्ट दे 
 दुलिए ऊपर पृ० ७६ « क्ेशवदास : “कविप्रिया', शीषक ११, 
0 3 वदायदास ३ “कविपिया?, शोपक ११५. बंद १५ 
चद ६ £ बद्दी, चर ५ 
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३६ क्रित॒ स्वर्गाय भ्री ग्रियर्सन ने लिसा है “यदि यह तिथि शुद्ध दे 
तो तुलसीदास ने 'सनसई? की तिथि लिसने में वर्तमान सबत्‌-वर्ष का व्यवद्दार 
किया न कि विगत सवत्‌ वर्ष का | पडित सुधाऊर द्विवेदी इस यात की आर 
सकक्‍त करत हैं कि यह उस कवि की अणाली के विरुद्ध हे और उस दाद़े की 
प्रामाणिकता पर, जिस मे बह तिथि आती है सब से अधिक सन्देद उत्पन्त 
करता है |? औग्रियर्सन वा यह कथन स्वथा उचित है। गणना से ज्ञात 
हाता है क्रि विधि विस्तार भ्रचलित सवत्‌-बर्ष प्रणाली प्र ही ठीर उतरता हैं, 
विगत सबत्‌-वर्ष प्रणाली पर नहीं, श्रीर इस तिथि के अतिरिक्त एक भी 
ऐसी तिथि नहीं है जा दूसरी प्रणाली पर ठीक उतरती हो,* इस लिए दाह 
की प्रामाणिकता पर सन्देह हाना स्वाभाविक है । प्रथ क विपय निर्याद तथा 
शैली के आ्राधार पर भी ऊपर विचार करते हुए रचना की प्रामाणिक्ता के 
सम्बन्ध में सदेह प्रकट कर चुक हैं? | इस के अनेक दोहे कवि की अन्य 
रचनाओं में मिलते हैं,४ इस लिए: यह असम्भव नहीं कि कभी कवि के 
देहावसान के अनतर किसी 'सतसइ? के अनुकरण पर कवि के किसी भक्त ने उस 
कः कुछ दोहों के साथ-ठाय स्वरचित कुछ दाददे मिला वर प्रस्तुत्त सम्रह तैयार 
कर दिया हा और उपयु'क्त तिधि-सम्ब'धी दोहा भी रचरर उसमें रख दिया हो। 

दुः पाव॑ती मगल 

४० कृति का रचना तिथि का निर्देश उसी म कवि ने निम्नलिप्तित 
प्रकार स किया है 

जय सम्बत्‌ फागुन सुदि पाँचइ गुरु दिलु। 
अस्विनि बिरचेडँ सगन सुनि सुख छित्ु दिजु ॥ 


है (पा० म० ५) 
“जय? बाहंस्पत्य वर प्रशाली का एक बर्ष दै। उक्त वर्ष प्रणाली की 


गणना दो प्रफार से की जाती है दक्षिणी रीति के अनुसार और उत्तरी रीति 
क अनुसार। दक्षिणी रीति पर कब ने काई तिथि नहीं दी है," इस लिए. 
उस से हमारा काई प्रयाजन यहाँ नहीं द। उत्तरी रीति के श्रनुसार कवि ये. 


१३० ऐं०, सन्‌ १८९३, ४० ९५ ४ ३० ४०, सन्‌ श्य६३, एृ७० १२ 
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जीवन-काल में यह वर्ष एक ही बार उपस्थित होता है, स० १६४२ में,* 
श्रतएव अंथ की रचना भी इसी चर्ष में हुई माननी चाहिए | फिन्त स० 
१६४२ में पाल्युन शुक्रा ४ रजिवार को पड़ती है, गुरवार को नही, स० १६४३ 
में अ्रवश्य बह गुरुवार को पइती है, नक्षत्र दोनों मे अश्विनी ही रहता है; 
इस से अनुमान यद्द होता है कि पिछली द्वीतियि कवि ने ऊपर दी है। 
किन्तु इस असाधारण बात का कारण क्या हो सकता है, इस पर थोड़ा 
विचार करना कदाचित्‌ अनुचित न होगा | “जय! व चाँद्र बप , स० १६४२ 
में प्रारंभ हो कर सं० १६४३ में समाप्त होता हे, यद्यपि सं० १६४३ की फाल्युन 
शुक्रा ५ 'जय? वर्ष ये बाहर पटटती हैं । जान ऐसा पड़ता है स० १६४३ में जय? 
वर्ष की समाप्ति के कारण पूरेस० १६४३ को कवि ने 'जयः सबत्‌ मान लिया या, 
कदाचित्‌ उसी प्रकार जिस प्रकार पूरे दिन को तिथि वही मान ली जाती है 
जो उस दिन में समाप्ति पाती है | इस लिए हम सममते हैँ क्रि सं० १६४३, 

फाब्युन शुक्का ५, गुरुवार को ग्रय की रचना तिथि मानना अनुचित न होगा। 
अन्यया हमें मानना पड़ेगा कि या तो कवि ने दिन देने में भूल की है, या हमे 
शुद्ध पाठ नहीं प्राप्त है, या तिथि-संबधी उपयुक्त छद ही प्रच्षित दे | किंठु, 
पिछले समाधानों के लिए पर्यात कारण न द्वोने से यदि हम उपयुक्त प्रथम 
समाधान को ही स्वीकार कर लें तो कदाचित्‌ अनुचित न होंगा | 


, गीतावली 


« ४१, 'गीतावली? मे स्वतः कवि ने उस की रचना तिथि का कहीं 
उल्लेख नहीं किया है; और न उस में किसी ऐसी घदना का ही उल्लेख 
मिलता है जिस के द्वारा कृति के रचना-काल का निर्णय करने में हमें कोई 
सहायता मिल सकती हो | इतियों के पाठों का अध्ययन करते हुए हम ने 
ऊपर देखा है कि गीतावली? के मुद्रित सस्करणों तथा प्रात्त प्रतियों का आकार- 
प्रकार एक दी है, इस लिए यद निश्चित सा जान पड़ता है कि उस का यह 
सस्करण कवि के जीपन-काल का है ) एक और प्रति का भी इस ने ऊपर 
विशेष रूप से भ्रष्ययन किया है जिस का झ्राकार-प्रकार मुद्रित सस्कतरणों तथा 

हू 
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शेष प्रतियों से एक विशेष प्रसार से मिन्न दे, ओर जो कवि के जीवन काल 
कौ--स ० १६६६ के लगभग कौ--शात होती है ।* इस लिए यद्द निश्चित 
रूप से बह्याजा सकता दे कि गीतावली? के कम से ऊम दो सस्करण कवि के 
जीवन ऊाल में हो गए थे , एक, जिसे हम 'पदावली रामायण? सस्करण कह 
सकते हैं, और दूसरा जिसे इम 'गीतावली? सस्करण कह सकते हैं | 'पदावली 
रामायण! की प्राप्त प्रति का प्रतिलिपि काल नितात निश्चित नहीं है, अनुमान 
से वह स० ४६६4 के लगभग निर्धारित क्या गया है, इस लिए “पदावली 
रामायण? संस्करण के लिए उस की अतिम सीमा अनुमान द्वारा हम स० 
१६६६ के लगभग मान सकते हैं | दूसरा सस्करण कबि के जीवन फाल में ही 
इस प्रथम के सस्क्रण के बाद किसी समय हुआ होगा, इस से अधिक श्रभी 
हम कुछ नहीं कट्ट समते, क्‍यों क्रि इस रुस्परण की काई प्रति हमें ऐसी नहीं 
प्राप्त है जो कवि के जीवत काल की हो--अथवा लिस के सबंध में इस प्रकार 
का अनुमान भी सिसी हृद तक किया जा सकता हो । 

४२ विपय निर्वाद अवश्य इस सबंध में हमारी सद्ायता करता है। 
प्रस्तुत कृति की क्या की ठुलना जब हम 'रामाशा प्रश्नः (8० १६२१) और 
“पानस? (स० १६३१) वी कथाओं से करते है तो निम्ना कित बातों में उसे दम 
“रामाहा प्रश्न” के समान और “मान से घित पाते हैं; 

(१) जनक विवाद का निमंत्रण दशरथ के पास अपने पुरोदित सतानद 
के द्वारा भेजते हैं | ५ 

(२) परशुराम और राम की भेंट बारात की बापसी मे होती है ।5 

(३) बन यात्रा के समय गगा पार बरने फे पूथे राम और केवट में 
कोई बातचौत नहीं होती । 

(४) भरत के द्वारा राम के अनिष्ट की कल्पना कर के श्थगवेरपुर का 
निषाद मडल उन से मोर्चा लेने के लिए. तैयारी नहीं बरता ] न 


(५) चित्रकूद-निवास के समय राम के पास जनक का आगमन नहीं 
होता । 
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(६) भाणात करने के लिए जिजदा से सीता अग्रि-याचना नहीं करती | 

(७) सेतुव॒ध के अवसर पर राम शिवलिंग की स्थापना नहीं करते | 

(८) सीता निर्वासन तथा लवकुश-जन्म आदि की कथा भी झाती है ।१ 

यहाँ हम देख सकते हैं कि 'रामाजशा प्रश्न? से भीतावलीः का साम्य कहीं 
पर इस प्रकार का है कि मानस? की कोई बिशेष घटना घटती नहीं, और कहीं 
पर इस प्रफार का है कि कोई घटना उस प्रकार नहीं घटती जैसी बह मानस? 
में घटती है, श्रथवां मानस? में वह बिल्कुल ही नहीं मिलती है। पहले 
प्रकार के साम्य के सबध में यढ़ शका की जा सऊती है कि प्रस्तुत कृति कोई प्रवध 
काव्य नहीं हे,इस लिए. कथाश विशेष का छूट जाना कुछ महत्वपूर्ण नहीं है, 
किंतु दूसरे प्रकार के साम्यों के विपक्ष मे ऐसी कोई बात नहीं कद्दी जा सकती। 

४३ फिर, अस्ठृत कृति की क्या की हलज्ञा हम जय 'रामाशा प्रश्नः 
(स० १६२१) तथा मानस! (स० १६३१) की कथार्या से करते हैं तो उसे 
निम्नाक्ित बातों में 'रामाझा प्रश्न? से मिन्न और मानस? के समान पते हैं : 

(१) जनक की थार्टिका में धनुर्भग के पूर्व राम और सीता का परस्पर 
दर्शन करते हैं [९ 

(२) बदौजन सीता विाह सब धी जनक की प्रतिज्ञा की घोषणा करते हैं।* 

(३) एकजित राजऊुमारों की धनुर्भेग विषयक श्रसफलता देख कर 
जनक (एक नेराश्यपूर्ण व्याख्यान देते हैं,जिस का उत्तर लक्ष्मण किंचित कठोर 
शब्दों में देते है।* 
*. (४) राम जब धनुपर तोइने के लिए सड़े होते हैं, तव लच्मण पृथ्वी को 
घारण करने वाले दिकरुँजरादि को उसे इढतापूबक पकड रफने के लिए 
सावधान करते हैं ।५ 

(७) रावण की सभा में श्रगद दूत पन कर जाते हैं ।* 
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यहाँ हम देख सकते हैं कि मानसः के साथ गीताबली? का कषा 
विपयक साम्य विशेष घटनाओं के विशेष ग्रकार से घटित छोने पर मि्भर है; 
घटना विशेष के न पटित होने पर बिल्कुल नहीं, इस लिए 'मानत? क॑ साथ 
धीतावली? का यद्द साम्य 'रामाश प्रश्न! के साथ उस के साम्य की अपेद्ा 
अधिक निर्विवाद है| 

४४ परत गीतवावली? यहाँ पढ़ेंच कर रुक नहीं जाती, कथानक सबधी 
निम्नलिसित बातों में वह 'रामचरित मानस? के आगे भी वढी हुई छात होती है 

(१) राम जब चिनकूठ छाड कर अपनी बन याजा में दए्डकारण्य कौ 
ओर बढते हैँ तब निधादराज इस समाचार की झूचना अयाध्या भेजता है ।* 

(२) सीताहरण के कारण राम को व्यधित देख कर देवता चिंतित 
होते हैं, और लच्मण जब उन्हें इस का कारण बताते हैँ वे राम को सीता 
का पता यताते हैं (* 

(१) दस॒मान जब सीता के सामने रामनामाकित मुद्रिका डाल देते है, 
ठग सीवा भावविश में उस मुद्रिका से राम का कुशल प्रश्नादि करती है, 
मुद्रिका उस का उत्तर देती हे,४ और हनुमान इस सीता मुद्रिका सवाद सुन 
कर बालक के समान राने लग जाते हैं ४ 

(४) रावण से निराहत हा कर विभीषण सीधे राम की शरण में नहीं 
जाते | पहले वह अपनी माता से उस के लिए अनुमति प्राप्त करते ह$---जो 
उन्हें. एक बार अपने वड़े भाई ये अपराध को क्षमा कर के यहीं यने रहने वे 
लिए सममाती भी है | फिर वे कुवेर से इस सबध में परामर्श करते हैँ,* क्‍यों 
कि झुबर भी उनका भाई है, और यहाँ पर शकर की ग्रेरणा पारर 
अपने सकल्प मे बह छृढ हा नाते हैं, और उसके अनतर हम उन का राम 
की शरण में जाते हुए पाते हैं 

(४) सजीवनी ले कर आ्राते समय जब हनुमान भरत के बाण से 
आइत हो कर गिरते है, और उनसे माताएँ लद्मण-मूर््ठों का समाचार पाती 
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हैं | उस अवसर पर बौर माता सुमित्रा अपने एऊ पुन्न की पूरा की चिंता न 
कर राम की सहायता के लिए अपने दूसरे पुत को भी जाने का आदेश कस्ती 
हुई दिसाई पड़ती है ।१ 
(६) उत्तरकाड में राज्याभिप्रेक के अनतर दोलोत्सव, दीपमालिकोत्सव 
तथा बसतोत्सव आदि के वर्णन जाते हैं, जिन मे राम सीता के साथ अयोध्या 
का सारा नर और नारी समाज निस्थकोच भाव से और निर्भयतापूर्वक एक 
घरावल पर सम्मिलित होता है (९ अ 
४५. इस तुलनात्मक अध्ययन में एक वस्तु हमारी सहायता विशेष 

रूप से कर सकती थी : 'पदावली रामायण? यदि सपूर्ण प्राप्त द्ोती तो 
हमारा यह अध्ययन और भी पूर्य होता ! किंतु जैसा हम ऊपर देख चुके हें 3 
इमें इस समय उस के सुदर और उत्तर काड मान प्राप्त ईँ--यद्यपि वे भी 
पूरे-पूरे प्राप्त नहीं हैं। फिए भी, जितना भी श्रेश उसका हमें प्रात है, प्रस्तुत 
छुलना के लिए वह भी कम नहीं है। जिन बातों में 'गीतावली? और 'रामाज 
अश्न? में साम्य और मानस? से उन का चैपम्य हम ने ऊपर पाया है, उन बाता 
में से उन के सबध म 'पदावली रामायण? को देखने की हमें ग्रावश्यकता 
नहीं है जो 'रामाज्ञा-प्रश्शः और 'गीतावली में नहीं पाई जाती है, क्‍यों कि 
प्रात्त 'पदावली रामायण? के समस्त कथा परक पद प्रल्तुत 'गीवावली? में श्रा 
जाते हैं ओर उन फे अतिरिक्त और भी बहुत से दूसरे पद आते ईं | शेप में 
से केबल एक कथा ऐसी है जो 'पदावली रामायण? पाठ के प्राप्त अशों से 
सवघ रसती है, वह है सीता निर्वादन तथा लवकुश-जन्म की कथा, श्र यह प्राप्त 
“पदावली रामायण पाठ में मिलती ही हे | जिन बातों में गीवावली? श्रौर मानस? 
में साम्य ओर 'रामाशा प्रश्न! से उन का वैपम्य है, सेद हे कि बह अ्रश 'पदावली 
रामायण? की प्राप्त प्रतिमें नहीं है।परतु कथपानरसवंधी जिन बातों में 
भ्रीगबली! मानस? से भी बढी हुई ज्ञात होती है, उन के सबध में अवश्य 
“दाउली रामायण? कौ प्राप्त श्रति मी एक मदत्वपूर्ण प्रकाश डालती है । 
इस प्रकार के छ' कया-मेदों में है तीन--ठवीय, चतुर्थ तथा पष्ठ--ही ऐसे हैं 
जो, (पद, गमाएएए? के. प्रफ आएं, रे स्पदघ, रे है, ओर इन ऐें; सैन्य 

4 गीता ०, लैका० १३ ः ड़ वह्दी, उत्तर० १८-२२ 
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तथा पृष्ठ--अर्थात्‌ विभीपण क माता तथा कुपेर से परामश-सबधी तथा उत्सव 
सबधी--क्था भेद उस में मिलते हैं | फलत शात यह द्वोता है कि 'गीतावली! 
के पर्दों की रचना एक विस्तृत काल-्तषेत्त म हुई, किंतु न वेबल प्रस्‍्तुत'गीता 
बली? रूप ही 'मानसः के याद की बस्तु है, उल्कि 'पदावली रामायण? रूपभी 
और 'गीतावली! का वह झश जा पदावली रामायण! में नहीं है कदाचित्‌ उस वे 
भी बांद की रचना है, क्योंकि हनुमान सीता मिलन प्रसंग के समस्त पंद ज्रप 
लब्ध हाते हुए भी तृतीय कथा भेद अर्थात्‌ सीता-मुद्रिका-सयाद के तीन पद 
वहाँ नहीं ग्राति हैं ।* प्रत्र प्रश्त यह है कि इन दो सस्क रणों का समय क्‍या दवागा | 
४६५ यहाँ पर अनुमान क अतिरिक्त हमारे पाते और काई साधन नहीं 
है | साधारणत दर्मे 'पदावली रामायण? का सकलन-काल “मानस? से काफी 
दूर इस लिए रफना चाहिए कि उपयुक्त प्रकार के कथा मेदों को मान? 
रचना के बहुत याद ही कवि ने रामकथा म रफने का निश्चय किया होगा, 
क्यों कि बहुत दिनों ड़ निरतर उत में लगे रह करृउस ने शानत! की कथा 
का ही अतिम रूप निश्चित किया हागा, ओर “मानस? का वह रूप भी कथा- 
मेद वाले पदों की स्वना तक इतना पर्यात्त प्रचार पा चुका रहा होगा कि 
छस मे उपर्युक्त प्रशारक सशोधन करना उस ने ठीफ न समझा होगा--मानस 
की प्राप्त प्रतियोँ म पाठ की सामान्य एकरूपता स्पष्टत इन अनुमानों का 
समर्थन करती है। फिर, ऊपर “पदावली रामायण? तथा “राम गीतावली? पाठों 
पर विचार करते हुए दम ने देसा है कि वे परस्पर सापेक्ष्य हैं, इसलिए ऐसा 
जान परता है कि कवि ने 'पदावली रामायण? तथा “राम गीतावली? का 
सपादन एक साथ ही फ़िया द्वागा, क्‍यों कि अन्यथा यह असभव था कि राम- 
फथा-सबधी पद विनय सवधी पर्दा के साय मिल न जाते, और--जैसा हम 
आगे ही देफेंगे--/राम गीताबली? के अनेक पदों में कवि ने जीवनायधि के 
अति निकट होने वा उब्लेस किया दे, इस लिए दानों का सपादन बृद्धावस्था 
में ही कबि ने किया हांगा, ओर चूँ कि उपयुक्त अतिम प्रकार रे कथा मेद 
बाले 'पदावली रामायण के पद की रचना 'मानसः के बहुत पीछे हुई दोगी, 
इस लिए. यदि हम 'पदावली रामायण? के सैपादन का समय अनुमानत 
कवि की ६४ ६५४.वर्ष की अवस्था मं, और “मानस? की कथित समाप्ति तिथि 
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(सं० १६३३) के लगभग बीस बर्ष बाद अर्थात्‌ सं० १६५३ के लगभग मारने 
तो हम कदाचित्‌ सत्य के निकट ही होंगे ॥ 

४७, 'पदावली रामायण? को 'गीतावली? रूप कब मिला, यद कहना 
कठिन है; उस का कारण यह है कि न तो कवि मे स्वत: इस विषय का कोई 
उल्लेख किया है, और न 'गीताबली? रूप की कवि के जीवन-काल की कोई 
प्रति ही प्राप्त है; ४पदावली रामायण? का अखंडित पाठ अध्राष्य होने के 
कारण निश्चय-पूथक यह कहना कठिस है कि 'गीतावली? का कौन सा अंश 
“पदावली रामायण! के अतिरिक्त है, केवल सीता-मुद्रिका संवाद के पद इन ग्रेशों 
में--जैसा इस ऊपर देख चुके हैं निश्चित र्प से 'पदापली रामायण? रूप के 
बाद के कद्दे जा सकते हैं। केशवदास की 'रामचंद्रिक? (सं० १६५४८) में भी 
सौता-मुद्रिका संवाद है। यदि तुलसीदास को यह ,कल्यना 'रामचंद्रिका? से 
ही मिली दो, तो इस अंश का रचना-काल सं० श६५८ के बाद होना 
चाहिए.। किंदु यद् भी एक कल्पना मात्र कही जा सकती हे। इस लिए 
संकेतात्मक उल्लेख और विपय-निर्वाह तथा शैली वाले साधन भी हमारी 
पर्याप्त सहायता नहीं कर सकते, और खोज की इस स्थिति में इस प्रश्न पर 
विचार करना युक्ति-संगत न दोगा। 

४८, डॉक्टर श्याम दर दाठ ने 'मूल गोसाई' चरित? के आधार पर 
वीतावलीर का रचना-काल। सं० १६१६-२८ माना है।* पं० रामनरेश 
त्रिपाठी ने /गीतावली? को 'मानस? से पूर्व सं० १६१४ और १६२० के बीच 
की रचना मानते हुएए* कारण यह बताए हैँ--एक तो यद्द कि 'गीतावली? में 
कृषि ने 'मानस? से भी अधिक कथा का विस्तार किया है, और बह विस्तार 
अधिक काब्योचित है; दूसरे जहाँ पर 'मादसः और “गीताबली? में माव-साम्य 
है, वहाँ पर 'मानस? में वे माव 'गीतावली? की श्रपेक्ञा परिष्कृत रूप में हैं | 
उन के दूसरे तक की यथायता स्वीकार किए्ट त्िना दी यद्द कहा जा सकता है 
कि दोनों तर्क परस्पर बिरोधी हैँ, और एक दूसरे के बल को क्षीय कर देते 
हैं। उन का कथन यह भी है कि 'गीतावली? में उन्हें भक्त ुलसीदास के 
दर्शन नहीं होते, फेवल कवि तुलसीदास के दर्शन होते हैं, और फिर घीतावली? 
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किंतु यह पद किसी पति में प्रस्तुत लेखक को देसने को नहीं मिला 
ओर न वह योग ह्वी-स्वाती का ज्येष्ठ शुक्र या ज्येष्ठ कृष्णा ६ के साथ 
--8ं० १६६१ विशत-संवत्‌ बध॑ अथवा वत्तमान संवत्‌-वर्ष मे पड़ता है ।१ 
इस लिए उपयुक्त पूरा पद--अथवा कम से कम्र उस का वह अंश जिस में 
रचना-तिथि आती है और जिस से हमारा निकट प्रयोजन है--हमारे कवि 
का नहीं दो सकता। “बिनय-पत्रिका? के पदों में ऐसी किसी घटना का भी 
उटलेख नहीं होता जिस को संबंध ज्योतिष की गणना अथवा ऐतिहासिक 
साक्ष्यों के आधार पर किसी तिथि के साथ स्थापित किया जा सके | 
४०. उस की एक प्रति अवश्य कवि के जीवन-काल की प्राप्त है; वह 
है स॑ं० १६६६५ की लिखी हुईं 'राम गीतावली? नाम की प्रति, जिस का परिचय 
ऊपर दिया जा चुका दे ।* हम ने देखा है कि वद्द कवि-हस्तलिखित नहीं ६; 
न केवल इस श्रर्थ मे कि कबि उस का लिपिकार नहीं है, यरस्‌ इस श्रथ में भी 
कि उस का संशोधन भी कवि द्वारा किया हुआ नहीं है; फलतः 'राम गीतावली? 
पाठ सं० १६६६ के पहले की रचना होगी, यह निर्दिवाद रूप से स्वीकृत किया 
जा सकता है | किंतु, इस से झागे बढ़ने पर प्रस्तुत प्रसंग में विषय-निर्वादद 
तथा शैली के साक्ष्य के अतिरिक्त हमारे पास कोई भौर साधन नहीं रहता | 
४.१, 'राम गीतावली' में एक पद दे जो इस समय 'गीतावली? के निरे शत 
में मिलता है ] उसके अनुसार परशुराम-राम मिल्लनन विवाहानंतर अयोध्या के 
लिए बारात के प्रस्थान करने पर होता है : 
सब भूपन को रारव हरयो हरि भंज्यों संशचाप भारी । 
जनकसुता समेत भावत गृद्द परसुराम भ्रति सद॒ हारी ॥ 
(ए० गी० ८० +-गीता०, उत्तर० ३८) 
यह पद निश्चय ही मानस? से पहले रचा गया होगा : संभव दे 
रामाज्ञा-प्रश्न (सं० १६२१) अगवा जानकी-मंगलः (सं० १६२७ १) की 
व्वना के लगभग किसी समय रचा गया हो | * 
४२. दूसरी ओर “राम गीताबली? में ऐसे पद भी झआते हैं जो इद्धावस्था 
ही थ्रोर स्पष्ट संकेत करते हैं | उदाइरय के लिए दम निम्नलिस्तित को ले 
उकते हैं ३ 


१ देखिए परिशिष्ट भ * देसिए ऊपर ए० १९९ 
१ | 


श्धर चुलसीदास 


हुरद समि हों कासी कहों औरु को ट्विठु भेरें 
दौनयंधु सेवक सखा भारत अनाथ पर स्द्वज छोड फेह्टि केर । 
बहुत पतित भवनिधि तरे परिश्ु तरि बिलु बेरें । 
कृपा क्रोध सति भाव है धोसेहु सिरीचेडे राम तिदरेद्दि देरें । 
जो चितवनि सोधी लगे चितइये सबेरें 
, झुलसिदास अपनाइसे कीज न ढील श्ब जीवन अवधि अति नेरें ॥ 
(रा० बी० १३२ -+विनय० २७५ 
फल्त; यद स्पष्ट शात होता है कि 'पदावली रामायण? के गीतों व 
भाँति 'राम गीतावली? के पदों की रचना भी एक विस्तृत काल-सैन में हुई 
५३३, प्रश्न यद है कि 'राम गीतावली पाठ का सपादन कब हुआ [ जैर 
हमने 'गीताबली? के रचना-काल पर विचार करते हुए ऊपर कटा है, जा 
शेसा पड़ता है कि कवि ने 'राम गीतावली? का सपादन भी उसी समय किर 
जब उसने 'पदावली रामायण? का किया, क्यो कि श्रन्यथा 'राम गीत्तावली/' 
विनय-संबंधी पदों को “पदावली रामायण” के उचरकाड में उसी प्रकार स्था 
प्रिल सकता भा जिस श्रकार 'बरबें) और 'कवितावली? मे हुआ है। भर ऊूप 
हम देख दी चुके हैं कि 'रामगीतावली? के पदों की रचना विस्तृत फाल-चे 
में हुईं । फलतः यदि “जीवन अवधि अति नेरेश से--जो उपयुक्त पद मे श्रा* 
हे--दरम यह परिणाम निकाले कि उक्त कथन कवि ने कम से कम ६०६ 
की अ्रवस्था के पूर्व न किया होगा, और संपादन राम गीताबली? का उस 
बाद दी किसी समय; अनुमानतः ६४-६५ चर्ष की अवस्था में अर्थात्सं० १६४ 
के लगभग किया होगा, तो कदाचित्‌ दम वास्तविकता से दूर न ढोंगे । 
४.४, 'राम गीतावली' को “विनय-पत्रिका! रूप कब मिला, यह कह: 
कठिन है | कारण यह है कि न तो कवि ने कहीं इस विपय का उस्लेस कि 
है, और न कवि के जीवन-काल की कोई प्रति 'विनय-पत्रिका*पाठ की अ' 
है। और 'राम गीतावली? की संपूर्ण प्रति प्रात न होने से यह अनिश्चित 
कि कौन से पद विनय-पत्रिका>्पाठ से ऐसे है जो पहले से “राम गीतावह 
की संर्णत्ति नहीं, थे; इस लिए एश्ठ एण गीिहावललीए के ऋतिरित्क पविलण प्िव 
का जो अंश दे उस मे ऐसे उल्लेखों को ढू ढ़ना जिन का संबंध किन्हीं तिथि 
के यायस्थापित क्या जा सके, श्रथवा उस के विपय-निर्याद और शैली 
साक्ष्य पर भी कोई अज॒ुमान करना दीक न होगा । फिर सी यहआयः निहि 
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माना जा सकता है कि (विनय-यत्रिका? पाठ का सक्‍लन कवि ने स्वत, अपने 
जीवन काल्ल म किया दोगा, क्योंकि राम गीतावली? पाठ के अतिरिक्ति 
जितनी भी ग्रतियाँ उसकी मिलती है उनमें आवार प्रकार विषयक कोई भी 
अवर आपस मे नहीं दे जैला ऊपर बतलाया जा चुका है ।* 

५५. डॉक्टर श्यामसुन्दर दास ने 'मूल गासाई चरितःके आधार पर लिएा 
था कि 'विनय पत्रिका? की रचना स० १६३६ ओर १६३६ के बीच क्सी समय 
हुई दोगी ।* उपयुंक्त झ्रात्मोल्लेसों से इस तिथि का स्पष्ट विरोध शात द्वाता है, 
इस लिए, इस तिथि के सबध म और अधिक कहने की आवश्यकता नहीं है। 
प० रामनरेंश निपाठी का अनुमान है कि गोस्वामी जी स० १६४४ के श्रास- 
पास अ्ज गए; होंग, और वहाँ से लौटने के बाद ही अपने श्रतिम प्र (विनय 
पत्रिका? के पद उन्हों ने मारभ किएए होंग, और स० १६६८ तक उस में पद 
रचे जाते रहे १ त्रिपाठी जी ने कदाचित्‌ केवल 'विनय पत्रिका?-पाठ को ले कर 
विचार किया हे, पदावली रामायण? पाठ पर यदि उन्हों ने ध्यान दिया दोता 
तो इस प्रकार की कव्पनाएँ वे न फरते, वेसे मी, बज यात्रा गास्वामी जी ने 
स० १६४५. क ही आस पास की, श्रौर उस यात्रा का कोई सबंध “विनय पत्रिका! 
से है, यह प्रमाणित नहीं हों सकता । डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने स० १६६६ 
की उपयुक्त प्राप्त प्रति के आधार पर 'बिनय-पतनिका? की रचना तिथि स०१६६६ 
मानी है। यदि प्रति कबि को स्वदस्तलिफित प्रति द्वोदी ता इस प्रकार की 
सभावना हां सकती थी--यद्यपि फिर भी प्रति की तिथि केवल प्रतिलिपि की 
तिथि भी हो सकती थी। किंदु, जैसा हम ऊपर अभी देस चुके हैं, प्रति कवि 
हस्वलिपित नहीं है, इसलिए स० १६६६ ग्रम्य की केवल एक प्रतिलिपि-तिपि 
है, रचना तिथि नहीं हे । 


हे 7 रृष्ण-गीतावली 


५६ “कृष्ण-गीतावली? भी एक सग्रद-ग्रथ है । उस की तिथि कवि ने 
स्वत नहीं दी है, और न कृति में ऊिसी ऐसी घटना का उल्लेख द्वोता है 
जिस का सबध प्योतिष की गणना द्वारा अथवा ऐतिहासिक साक्ष्यों के द्वारा 


१ देखिए ऊपर पृ० २०२ २ ८्योस्वामी तुलसीखस, पू० ९१ 
3 ध्छुलसीदास़ भोर उनवी कविता, ९०४०५ 


२४२ सुलसीदास 


तुह तज्ि हों कार्सो कह्ों भौरु को हितु मेरें । 
दीनयछु सेवक सखा भारत अनाथ पर सदज दछोडु केह्दि केरे । 
बहुत पतित भवनिधि तरे बिज्ठु तरि बिलु येरं । 

कृपा क्रोध सति माय हू धोसेहु तिरीेहँ राम तिहारेद्दि हेरें । 

जो चितवनि सींधी लगे चितइये सररेरें 

तुलसिदास अपनाइच कीजे नढील शव जीवन अवधि अतिनेर॥ 

(रा० थी० १३२४८ विनय ० २७३) 
फ्लत, यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि 'पदावली रामायण? के गीतों की 
भाँति 'राम गीतावली! क पदां की रचना भी एक विस्तृत वाल-क्षेन में हुई। 

५३ प्रश्न यह देफ़ि 'राम गीतावली? पाठ का सपादन कब हुआ | जैसा 
हमने गीताबली? के रचना काल पर विचार करते हुए. ऊपर कद्दा है, जान 
ऐसा पड़ता है कि कवि ने 'राम गीतावली? का सपादन भी उसी समय झिया 
जब उसने 'पदावली रामायण? का किया, क्‍या कि श्रन्यथा (राम गीतावली? वे 
विनय सबधी पदों को 'पदावली रामायण? के उततरकाड म उसी प्रकार स्थान 
मिल सकता था जिस प्रकार बरबे? और “कवितावली? में हुआ है । और ऊपर 
हम देख ही चुके हैं क्रि रामगीवावली? के पदों की स्वना विस्तृत काल चैन 
में हुई ।फलत यदि “जीवन अवधि अति मेरे? से--जो उपयुक्त पद में आया 
हैे--हम यद्द परिणाम निकालें कि उक्त कथन कवि ने कम से कम ६० वर्ष 
की अवस्था क पूर्व न किया दोगा, और सपादन 'राम गीतावली? का उस के 
बाद ही किसी समय, अनुमानत ६४ ६५ वर्ष की अवस्था में थ्र्थात्‌ू स० १६४३ 
के लगभग किया हागा, ता कदाचित्‌ दम वास्तविकता से दूर न दंगे । 

४४४ “राम गीताबली? को “विनय पत्रिका? रूप कय मिला, यद्द कहना 
कठिन है। कारण यद है कि न तो कवि ने कहीं इस थिपय का उल्लेय्य किया 
है, और न कवि के जीवन-काल की काई प्रति विनय पत्रिका? पाठ की प्राप्त 
दे। और 'राम गौतावलीः? की सपूर्ण प्रति शरत्त न द्वाने से यह अ्निश्चित है 
कि कौन से पद “विनय पत्रिका? पाठ मे ऐसे है जो पदले से 'राम गीतावलीः 
की सपत्ति नहीं थे, इस लिए; प्रात (राम गीतावली? के अतिरिक्त “विनय पत्रिका 
का जो अश हैं उस में एसे उल्लेसांकों ढ,ढना जिन का सबंध किन्हीं तिथिय॑ 
के साथस्पापित किया जा सके, श्रथवा उस के विपय निर्वाह और शैली : 
साक्ष्य पर भी कोई अनुमान करना ठीक न होगा । पिर भी यह प्राय मिर्च 


् कृतियों का फाल-क्रम र्घ्रु 


गना जा सकता है कि विनय-पत्रिका? पाठ-का संकलन कवि ने स्वतः अपने 
ज्ीबन-काल में क्रिया होगा, क्योंकि राम गीतावली? पाठ के अ्रतिरिक्ति 
जितनी भी प्रतियाँ उसकी मिलती हैं उनमें आकार-प्रकार ब्रिषयक कोई भी 
ग्रंतर आपस में नहीं दे जैसा ऊपर बतलाया जा झुका है ।* 

४.. डॉक्टर श्यामसुन्दर दास ने 'मूल गोठाई-चरित'के आधार पर लिखा 
पा कि 'विनय-पत्रिका? की रचना सं० १६३६ और १६३६ के बीच किसी समय 
हुई द्वोगी ।* उपयुक्त आत्मोल्लेखों से इस तिथि का स्पष्ट विरोध शात्त होता है, 
इस लिए, इस तिथि के संबंध में और अधिक कहने की झ्ञावश्यऊता नहीं हैं। 
उं० रामनरेश त्रिपाठी का श्रमुमान है कि गोस्वामी जी सं० १६४५४ के श्रास- 
ग़स अज गए होंगे, और वहाँ से लौटने के बाद द्वी अपने अ्रंतिम ग्रंथ “विनय- 
पत्रिका? के पद उन्हों ने प्रारंभ किए होंगे, ओर सं० १६४८ तक उस में पद 
स्वे जाते रदे |३ त्िपाठी जी ने कदाचित्‌ केवल 'विनय-पत्रिकाः-पांठ को ले कर 
विचार किया है; 'पदावली रामायण?-पाठ पर यदि उन्हों ने ध्यान दिया होता 
तो इस प्रकार की कल्पनाएँ थे न करते; वैसे भी, श्ज-यात्रा गोस्प्रामी जी ने 
सं० १६४५४ के दी आस-पास की, और उस यात्रा का कोई संबंध 'विनय-पत्रिका? 
से है, यह प्रमाणित नहीं दो सकता । डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने सं० १६६६ 
की उपयुक्त प्राप्त प्रति के आधार पर (बिनय-पत्रिका? की रचना-तिभि सं०१६६६ 
मानी है | यदि प्रति कयि की स्वइस्तलिखित प्रति होती तो इस प्रकार की 
संभावना हो सकती थी--थद्यपि फिर भी प्रति की तिथि केवल प्रतिलिपि की 
तिधि भी हो सकती थी ) किंठ, जैसा हम ऊपर अभी देख चुके हैं, प्रति कबि- 
हस्तलिखित नहीं है, इसलिए सं० १६६६ प्रन्य की केवल एक प्रतिलिपि-तिथि 
है, रचना तिथि नहीं है। 


रा 
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किसी तिथि के साथ स्थापित किया जा से | उस की दस्तलिसित प्रतियाँ 
भी जा ग्राप्त हुई हैं उनम से काइ भी ऐसी नहीं हे जो कवि के जीवन काल 
की हो- अथवा वैसी मानी जा सफ्रे । पलत: हमारे सामने एक ही मार 
शेष रहता है. बद्द है उस के विप्रय निर्वाह तथा शैली के श्रध्ययन का । 

५७, कृष्ण-गीतावली? विपय निर्वाद में गीतावली? से निस्सदेह 
मिन्न है, और इस वैमिन्य भ उत्ह्ृष्ठता कृष्ण गीतावली? के पक्ष में है। 
धीतावलीः में अमेक ऐसे प्रसन्न मिलेंगे जा अनावश्यक रूप से विस्तार पाले 
हुँ * उदाहरण के लिए. राम यन पथिक प्रसग,* ओर इसी प्रकार कुछ प्रसन्न 
ऐसे भी मिलेंगे जो रिलकुल छूट गए है. जैसे सुग्रीव मैती, रावण-बंघ, तथ 
उस के श्रनतर सीता मिलन के प्रसंग, उिन्तु "कृष्ण गीतावली? में एक र्भ 
शेसा प्रसम नहीं द्वे जिसे श्रनावश्यक विस्तार मिला हो, और न ग्रन्य ये 
आकार के ध्यान से कोई ऐसा प्रमुख प्रसग है जो छूट गया द्दोी--६० गीत 
में कबि ने पूरी कृष्ण कथा सुन्दर उग से उपस्थित की है] पिर, यर्थाए 
गीतात्मक्ता में गीतावल्ी? कृष्ण गीतावली? से कह्टी कद्दीं पर अधिक तीः 
प्रभाव डालती है, कितु कथात्मक विस्तार ने जिस प्रकार गीतावली? रे 
अनेक स्थलों पर गीतात्मक प्रभाव की सृष्टि मे बाघा पहुँचाई हे उस प्रकार क॑ 
बाधा “हृष्ण गीतावली? स उन्हों ने कहीं भी नहीं उपस्यित की है। शैली २ 
+्ृष्ण गीतावली?, गीतावली? की अपेज्ना ग्रधिक एक्रूपता उपस्थित करत 
है, साथ द्वी 'कृष्ण गीतावली? मे शैली के द्वारा बज का जो वातावरण उपस्थिर 
करने का यत्न किया गया है--विशेप कर के वहाँ के स्थानीय अयोगों के 
स्थान-स्थान पर ला कर--वह उस की एक अन्य विशेषता है।* 

भ्रष्ट फ्लत हम देखते हैँ कि “इृष्ण-गीतावली? में क्लापक्ष गीतावली 
से अधिक सफल दै। यह सफ्लता दा कारणों से मिली हुई शात होती दे 
एक तो “कृष्ण गीतावल्ली? बहुत कुछ सीमित वाल्न्चेत्त में रची गई जार 
पडती ऐै--उस की रचना उतने स्फुट ढग पर नहीं हुई नितनी 'गीतावली 
की, ओर दूसरे उस की रचना उस समय कवि ने की जब गीत रचना मे उर 
का हाथ मैंज गया या। फ्लत ऐसा जान पडता है कि 'कृष्णुनीतावली? 
पदों का रचना काल 'पदावली रामायण? से कुछ पीछे मानना पडेगा | इ 


$ गीता ०, अयोध्या० श५-४५ * देखिए नीचे अध्याय ६ 


कृतियों का काल बअ्रम रश्र्‌ 


अगर को व्यक्त करने के लिए; यदि हम अनुमान से हृष्ण गीतावलीः का 
रचनाकाल 'पदावली रामायण? के सपादन काल से पाँच वर्ष पीछे रकसे,और 
स० १६५८ के लगभग माने, वो कदाचित्‌ हम सत्य से अधिक दूर न होंगे। 

प्र डॉक्टर श्यामसु दर दास ने 'मूल गासाई घचरित के आधार पर 
लिखा था कि 'कृष्ण-गीतावली? ऐे एर्दों की रचना 'गीताबली' के साय-साय 
स० १६१६ से स० १६२८ तक हुई थी, और उन वा सग्रह स० १६२८सम 
किया गया था ।" कृष्ण गौतावली की तिथि निर्धारण के सबध में, जैसा हम 
ऊपर कह आए है, विषय निर्वाह तथा शैली फे झतिरिक्त दूसरा साक्ष्य महीं 
है, और उस + श्राधार पर दस ने ऊपर ग्रथ की रचना तिथि पर विचार किया 
दी है, फ्लत पुन. कुछ कहने की श्रावश्यक्ता नहीं है | प० रामनरेश निपाठी 
कहते है "मेरा अनुमान है फ्रि इस की रचना स०१६२८ और १६३० पे 
शीच में हुई होगी । उन दिनों वे काशी में प्रायः अधिक रहते ये और बब्लभ 
फुल के गोसाइयों के सपर्क सें रदते थे, समवत उन को प्रसन्न बरने दे लिए. 
यद 'गीतावली! उन्हीं क अनुरोध से लिसी गई ॥”* इस प्रकार की निराधार 
फ्ल्पनाओं पर विचार करना कदाचित्‌ व्यर्थ ही होगा ) डॉक्टर रामकुमार 
पर्मा गीतावली? कृष्ण गीवाबली? का युग्म मानते हुए कदाचित्‌ दानां का 
का साथ साथ की दी रचना मानते ई।३ ीताचली? की तिथि ७ सबध म 
उन का जो मत दे उस पर अमी दम विचार कर घुफ हैं. गाताबली? और 
फ्ष्ण-गीवावली? का कुछ तुलनात्मक अध्ययन भी ऊपर इस ने किया है, 
इसलिए, यहाँ पुनविचार की आवश्यकता नहीं है। 


8 बे 


६० परवैर भी एक्सप्रदगथहे। स्वत कवि ने “बरबवै? की रचना 
तेथि नहीं दी है, और न अथ में उठ ने किसी ऐसी घटना का उल्लेस किया 
है निस का समय ज्योतिष की गणना से अथवा कसी ऐतिहासिक साश्ष्य थे 
ग्राधार पर निर्धारित किया जा सके, और 'ररवैं! की प्राचीन प्रतियों में भी 


१ पोस्वामी तुलसीदास, ए० ७७ ७८ 
२ तुलसीदास और उनकी कविता? 3 "द्विद्दी साहित्य का आवनोचनात्मक 
घृ० ४०५ इतिद्ास, प्ृ० ४१२ १३ 
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शेंठी कोई नहीं हे जो कबि के जीवन काल की हो | 
६१ विषय निर्वाह का अध्ययन हो प्रस्तुत प्रश्न पर प्रकाश डालता 
है। 'बरबै? में कुछ ऐसे छुद आते है जिन में निकट आती हुई मृत्यु की 
घुघली प्रतिच्छाया से कवि प्रभावित दिसाई पड़ता है। इस प्रकार के कुछ 
छुद निम्न-लिसित हैं : 
मरत कहत सब सब कह सुस्िरहु रास । 
तुलसी अब नहिं जपत समुमि परनास ॥ 
छुलसी राम नाम समर मिन्न न आना 
जो पहुँचाव रामपुर तनु अबसान॥ 
नाम भरोस नाम घल नाम सनेहु। 
जनम जनम रघुनंदन जुलसिद्दिं देहु ॥ 
जनम जनम जहेँ जहँ तनु तुलसिद्दिं देहु । 
तहँ तहँ रास निवाहब नाम्त सनेहु ॥ 
(क्रमश३ बरबै० ६५, ६७, ६८ ६५९) 
फलत, यह जान पत्ता है कि 'बरवै? मे कविको कुछ न कुछ झतिम 
कविताकाल के छद भी होंगे । है 
६२, सक्‍्लम तो धरवै? का कदाचित्‌ कवि स्वतः मही कर पाया था, 
क्‍यों कि इस अ्थ की जितनी प्रतियाँ प्राप्त हुई हैं उन में से अधिकतर ऐसी 
हैं जो आकार-प्रकार में मुद्रित प्रति से यहुत भिन्न हैं, और यह भिन्न प्रतियाँ 
भी परस्पर एक सी नहीं हैं, * और इस विशेषता में रब” उन्हीं सम्रहों के 
समान है जिन मे निश्चित रूप से कबि की अतिम रचनाएँ भी सगद्दीत हैं, 
अर्थात्‌ 'दोहद्वली? और 'कवितावली? और 'बाहुकः* के जिन के रचना-काल 
पर दम अभी विचार करेंगे । 
६३ “मूल गोसाईं चरित? के आधार पर डॉक्टर श्यामसुन्दर दासने लिखा 
था कि धरवे? की रचना गोस्वामी जी ने रद्दीम के बरवें देख कर स० १६६६ 
में की थी ।5 रद्दीम ने स० १६६६ में कोई बरवे हमारे कवि के पास भेजे होंगे 
इस बात की असमावना पर हम ऊपर पहले विचार कर चुके हैं ।* किंतु 
के 
$ देखिए ऊपर पृ० २०५ 3 धोस्वामी तुलसीदास', पू० १०० * ; 
३ देखिए ऊपर क्रमश* पए० २०६, २०७ ड देखिए ऊपर पृ० ४९-५१ 
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यदि कवि ने इस सबत्‌ के आस-पास कोई परवे रचे हों तो छुछ आश्चर्य नहीं, 
जैसा ऊपर उद्धृत बरवों से ज्ञात होगा, क्रि भी किसी निश्चित तिथि के साथ 
उन का सबध स्थापित करना कठिन दै। श्री सदगुरुशरण अवस्थी कहते हैं 
कि यह अथ ठुलसीदास जो ने 'रामलला नहद्यू! के अनतर श्रथवा उस के 
लेसन समय के आ्ास पास दी लिखा है, क्‍यों कि इस में जो श्वगार प्रियता तथा 
अलकार प्रियता मिलती है वह कवि के प्रारभिर युग की ही हो सकती है [* 
फिर तुलसीदास के 'मानस? तथा रहीम की कुछ रचनाओं म साम्य दिखाते हुए 
अवस्थी जी इस निष्फर्प पर पहुँचते है कि दोनों में से तुलखौदास जी की रचना 
बाद की दे, और उस का समय स० १६३१ है, इस लिए; रदीग और ठलसीदास 
की भेंट स० १६३१ के पूर्व किसी समय हुई दोगी।* अबस्थी जी के पहले 
अनुमान का निराकरण ऊपर उद्धृत छुद से हो जाता है, श्टगार पूर्ण छुद-- 
जो झलकार पूर्ण भी हैं--सभव है, यदि वह वस्तुतः कवि की रचना हं3, कवि 
की बृद्धावस्था के न हों, क्ठति ऊपर उद्घृत छुद क्सी दूसरी अवस्था के कदा 
चित्‌ नहीं हो सकते । रहीम की रचनाएँ और ठुलसखीदास से उन की मेंठ भी 
स० १६३१ या उस के पूर्व हो सकती थीं यह कल्पना करने रे पहले प्रवस्थी 
जी ने कदाचित्‌ रहीम का जन्म कब हुआ था यह जानने का प्रयक्ष नहीं किया, 
अन्यथा ऐसी कल्पना वें कभी न करते) रद्दीम का जन्म स० १६१३ में हुआ 
था।*४ प० रामनरेश तिपाठी 'बरबै? के छुदों का रचना ऊफ़ालस १६१० से १६४० 
तक मानते हैं, किंतु कहते हैं कि सप्रह स्वत कवि का किया हुआ नहीं ज्ञात होता। ४ 
डॉक्टर रामकुमसार वर्मा स्वर्तत रूप से तिथि निर्धारण का प्रयज्ष नहीं करते, 
और 'मूल गोसाई -चरित? की दी हुई स० १६६६ की तिथि पर विचार करते 
हुए कहते हैं कि सभव है वह “बरवै? की सग्रह तिथि हो हो, रचना-काल कुछ 
वर्षों का होना चाहिए | स० १६१० ४० की तिथि का सामजस्य उन छुद्ों 
से करना कठिन ज्ञात द्वोता है जिन को ऊपर उद्घृत किया गया है, और यदि 
रचना इतने पूर्व ही समाप्त हो चुकी थी, और उस के बाद कवि के ४० वर्षों 


$ तुलसी के चार दल, ए० १०२ जिल्द १, ४० इ३१४ 

& बह्दी श्रए्न्‍र३्‌ ७ पतुलसीदास और उनकी कविता”, ६० ३७८ 
3 देखिए ऊपर पू० १०० ६ “ट्वेन्दी साहित्य या झआलोचनात्क 
४ ब्लॉचमैन : “आईन छ अकवरीः इतिइा[स' पृू० ३९९ ५ 
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के जीवन में यदि उस में कुछ इद्धि नहीं हुई, तो कवि ने उस का सम्रह और ' 
सपादन क्‍यों अपने उत्तराधिकारियाँ के लिए छोड़ रक्‍्खा या, यद्द बात ज़रा 
समझ में नहीं आरा सक्‍ती। इसी प्रकार, यद्द भी बहुत कम सभव ज्ञात द्ोता है 
ऊफ्ि कवि ने ग्रथ का सपादन स्वतः किया हो और फिर भी ग्रय से कथा क्रम 
की सवंधा उपेक्षा की गई, जो कि आणानी से देसी जा सकती है । 


० - दोहावली 


६४ “दोह्ावली? का रचना काल कबि ने नहीं दिया है, और न उत 
की कोई ऐसी प्रति हमें प्राप्त है जो कवि के जीवन-काल की हो, कितु उस में 
कुछ इस प्रकार की घय्नाग्रों के उल्लेस आते हैं मिन की सहायता से उक्त 
उच्लेसयुक्त छुदों का रचना-काल जाना जा सकता है | इस प्रकार का सर्व 
प्रमुख उल्लेस रुद्र ब्रीसी विषयक है, जो 'दोद्ावली? के एक दांदे मे स्पष्ट रुप 
से हुआ ।* किठ, रुद्र-बीसी के समय के सबंध में विचार करते हुएए दम 
देख चुके हैं कि वह कवि के जीवन जाल में दो पार उपस्थित होती हैः पहले 
स० १५६६ से १६१६ तक, और फ्रि स० १६५६ से १६७६ तक ।* प्रश्न 
यह है कि “दोहावली? के दोहों मे उल्लस़ित स्थघी इन दो में से कौन सी है । 
यदि हम ध्यानपू्क देसें तो हमें ज्ञात हागा कि 'दोदावली? के कुछ दादे 
ऐसे है जिन में वृद्धाबस्थर और मृत्यु की एक घुंघली परतिच्छाया स्पष्ट दियाई 
पड़ती है | उत्फर्प क्रम से इस प्रकार के तीन दोदे निम्नलिसित है 

रोग निकर त्तज्लु जरठपनु छुलसी संग कुलोग । 

राप्त हृपा ले पालिए दीन पालिये जोग ॥ 

खदन घट घुद्ि इग घटइई घट सकल बल देद । 

इसे घंदे घटिदे कट्टा जो न घंटे दरि नेदद ॥ 

नीच म्रीच ले जाइ जो राम रजायसु पा । 

तो सुलसी लेरो भल्तो न तु अनभलो अधघाइ ॥ 
(़मझ दाह्ा० १७८, ५६३, १५५) 
यह दऐे निश्चय ही कवि की जरा जजर अवस्पा कीस्वनाएँ होंगी, फलत, 
रुद्-बीसी सुवधी दोहा स० १५६६ ओर १६१६ के बीच का नहीं हो सकता, 


$ दोह्य० २८० * देल्विए ऊपर पृ० १५२ 
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उसे हमे स० १६५८ से १६७६ के वीच का दी मानना होगा, और साम ही 
यह स्वीकृत करना द्ोगा कि 'दोद्ायल्ली? में बहुत॑ सी ऐसी रचना होगी जो 
कवि के जीवन के अतिम अश से सबध रफती है। 

६५ इस अनुमान की थुष्टि एक तथ्य से और दोती है। जैसा इम 
ऊपर कह चुके हैँ, इस ग्रथ की अतियाँ बहुतेरी मिलती हैं, कित्ु मुद्रित पाठ 
की ठुलना में---तथा परस्पर भी जहाँ तक उन के पाठ का पता लगता है-- 
उनमें आकार-प्रफार सवधी विचारणीय विभिन्नता दे | जान ऐसा पड़ता हे 
कि कवि स्वत, इस रचना को अतिम रूप नहीं दे पाया था, और उस के 
देहाबसान के कारण सप्रह अ्रसपादित रह गया था | 

६६. डॉक्टर श्यामसुंदर दास ने मूल गोसाई -चरित? के आधार पर 
लिखा था कि 'दोहावली? का सप्रद कवि ने स० १६४० में किया ।* इस तिथि 
का स्पष्ट विरोध ऊर्पर उद्धृत दोहों से होता है । फिर, 'खतसई? को भी डॉक्टर 
साहब कवि की रचना मानते हैं, और उस का रचना काल स० १६४२ 
मानते हैं, किंतु यह लिखते हुए भी क्ति एक सौ से अधिक दुंदे दोनों में 
एक ही हैं,* थे इस समस्या पर विचार नहीं करते कि वे सामान्य दोहे 
किस रचना से किस दूसरी रचना में लिए गए होंगे। में समभता हूँ कि 
“दोद्दावली?-सग्रह के लिए. स० १६४० की तिथि के पक्त में 'मूल गासाई'>चरित? 
से अधिक विश्वसनीय और कोई साध्य उन के पास नही है। प० रामनरेश 
निपाठी ने लिसा है, “मेरी राय में 'दोह्वली? मे स० १६१० से १६७१ तक 
के दोहे सम्मिलित हैं ??१ पहली तिथि से हम विशेष प्रयोजन नहीं है, यद्यपि 
बह भी ठीऊ नहीं जेंचती, दूसरी तिथि के विपक्ष में ऊपर जो तियि-निर्धारण 
का प्रयत्न क्या गया है बद्दी ययेष्ट होगा। डॉक्टर रामकुमार वर्मा का कुफाब 


मेरी द्वी ओर है |९ 
/०  कवितावली और बाहुक हा 


६७, “बरवैः और “दोहावली? की भाँति 'कवितावली? और “दाहुकः 
भी सम्रद् ग्रय हैं । 'कवितावली? और 'बाहुक” का रचना-काल कवि ने स्वतः 


दर “गोस्वामी छुलसीदास ए० ९६२ छू० ३७१ 
.. & दद्दी, एृ० ९३ ४ ईदी साहित्य का आलोचनात्मक 
3 प्तुलसोदास और उनकी कविता ६ इतिहास! बू० 
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महामारी के सबंध में हम उन की वही तिथियाँ कदाचित्‌ माननी चाहिएँ जो 
कवि की इद्घावस्था में पड़ती हों। और इस प्रकार मौन व शनि के लिए 
स० १६६६-७१ तथा रुद्व पीसी के तिए स० १६४६-१६७६ और महामार्र 
के लिए स० १६७३ ८० की तिथियाँ लेना ही श्रधिक उचित दोगा। फ्लत 
यह स्पष्ट है क्रि क्वितावली? म॒ कवि की निरी अतिम अवस्था की भी रचनाएं 
सणद्दीत हैं| 
६६ सकक्‍लन के सवध म श्रनुमान का ही श्राश्रय लेना पडता है। जैस 
ऊपर हम कह चुफे हैं, इस ग्रथ की प्रतियाँ बहुतेरी मिलती हैं, किन्तु मुद्रि 
पाठ की तुलना में तथा परस्पर भी जहाँ तक उन के पाठ वा पता लगता 
श्ाकार प्रकार सबधी विभिन्नता ययेष्ट दे ।* जान ऐसा परता दै कि पूर्व 
ह्लिखित दो रचनाओं की भांति कवि इस रचना फो भी श्रतिम रूप नहीं 
पाया था और सम्रह उस के देदावसान के कारण श्रसपादित द्वी रद गया था 
७० ध्राहुकः “कवितावली? की प्रतियों म अधित्तर एक परिशिष्ट ६ 
भाँति मिलता है, और वैसे भी यद्द प्रकृत्या 'कवितावल्ली? के श्रतिम श्रश 
किसी प्रकार भिन नहीं है, इस लिए उस पर श्र॒लग विचार करने की श्रा' 
श्यकता नहीं है। फिर भी प्रश्न यह दो सकता है कि 'प्राहुकः को हम य 
स्वृतन रचना माने तो उस का समय क्या दोगा। आगे 'वाहुकः के सबंध 
बर्तुत एक बात को छोड कर कोई ऐसी बात नद्दा मिलती जिस से हम उस 
सपादन-काल का अ्रनुमान करने म सद्दायता प्राप्त द्वाती हो, और घद्द बात 
दे कि धरवैः 'दोह्वली? और शेप 'क्वितावली? बी भाँति 'वाहुकः की प्रति 
भी यद्यपि सख्या में बहुत सी मिलती हैं पर ठीक टीक एक सी एक ही झ्राक 
प्रकार की प्रतियाँ बहुत कम मिलती हैं [५ और, 'वरवै?, 'दाह्ययली? और'क 
ताबली? के सबंध में ऊपर हम इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि व ऐसे सम्रद् हैं जिर 
कवि की बहुत सी निरी अ्रतिम रचनाएँ मी सगण्दयीत द्वानी चाहिएँ, इस * 
कदाचित्‌ उन्हीं की भाँति इस रचना के सबवध म॒ भी मानना पड़ेगा कि इस म 
कवि की कुछ लिसी ग्रतिम रचनाएँ सग्द्यीत हैं, जिनको कवि अतिम रूप २ 


दे पाया था, और यही कारण है कि हुक? की प्रतियों के पाठ में भी पर 
इतना अतर प्रिल्ता हे । 


$ देखिए ऊपर १० २०७ २ बह्दी 


कृतियों का काल-क्रम स्श्३े 


७१, 'मूल गोसाई-चरित? में दी हुई 'कवितावली? को तिथि पर विचार 
करते हुए डॉक्टर श्याममुन्दर दास ने लिखा था: “यदि जिस क्रम से उत्तरकांड 
के अंत में कबिततों का संग्रह है उस से 'कवितावली? के रचना-माल का कुछ 
पता चल सकता है तो वह यही की कवितादली का कथा-भाग और सौतावट- 
विपयक कबित १६१८ और १६३१ के बीच में बनाए गए हैं और शेपांश 
१६६६ के पीछे |?" किंठ, 'बाहुक? की जो तिथि 'मूल गोसाईं-चरितः में दी 
हुई है बह उन्होंने ठीक मान ली थी।* 'कवितावली? के कथा-भाग और सीत- 
बट-संबंधी कप्रिचों को हम सं० १६२८-३१ की रचना और “बाहुकः? के छंदों 
को सं० १६६६ की ही रचना क्‍यों माने इस के लिए 'मूल गोसाई-चरिवः के 
साक्ष्य के भ्रतिरिक्त कोई कारण नहीं दिखाई पट़वा; शेप कथन के संबंध में 
कुछ कहने की आवश्यकता नहीं है | पं० रामनरेश त्रिपाठी 'बाहुकः को 
“कवितावली? का ही एक अंश मानते हुए लिखते हैं कि इस संग्रह के छुंदों 
की रचना सं० १६१० से कम से कम १६७१ तक हुई, और यदि च्षेमकरी 
बाला छुंद सबंधा हुलसीदास के अंतिम दिन का माना जाय तो इस का 
निर्माश-फाल सं० १६८० पहुँच जाता है ।३ त्रिपाठी जी जिन छूंदों को 
सं० १६१० की' रचना मानते हैं, उनमें कोई ऐसी बात नहीं है ऊ़रि थे 
सं० १६१०--या उस के आस पास--के अतिरिक्त किसी और तिथि-- 
कदाचित्‌ बहुत बाद की भी तिथि--के न हो सकें; शेप के संबंध में जो कुछ 
ऊपर ,हम लोग देख चुके हैँ उस से अधिक विचार करने की आवश्यकता 
नहीं है | डॉक्टर रामकुमार वर्मा का कदना दे क्रि 'कविवावली? के कुछ 
कवियों का रचना-काल मीन के शनि के उल्लेस के कारण कम से कम 
सं० १६६६ उद्रता है, पर शेप के संबंध में वे कुछ नहीं कहते ।* 'वाहुकः 
के संबंध में वे 'मूल गोसाईं-चरितः से उद्धरख देते हुए कहते है कि यदि 
थाहुकः में बर्शित बाहु पीढ़ा से कवि की झत्यु मानें तो यह उस की अंतिम 
रचना है, और इस का रचना-काल से० १६८० है; और यदि उपयुक्त घटना 
सही न भी हो तो यह रचना सं० १६६६ के लगभग की तो माननी ही 

१ ध्योस्वामी छुलसीदास! पृ० ८हे प्रृ० इ६८ 
$ बडी, ए० १०१ ड ४दिंदी सादित्य का आलोचनात्मझ 
3 “तुलसीदास और उनकी कविता _ इतिदास! पृ० ४४७ 


स्श्४ सुलसीदास 


चादिए|* 'कवितावली? के विषय भे जहाँ तक उन का कथन है उस से किसी 
को मतमेद नहीं हो सकता, किठु 'बाहुस? के सबध में 8० १६६६ की तिथि ये 
लिए मूल गौसाईं चरितः के अतिरिक्त क्दाचित्‌ और कोई श्राधार न होगा | 
|... सिहावलोकन 

७२ रचना काल सवधी उपर्युक्त विवेचन का सिंदायलोकन करने पर 
विदित होगा कि काल क्रम और अवस्था क्रम ( जन्म स० शृश्ष८६ )९ के 
अनुसार कवि की कृतियाँ स्वत निर्मित चार समूहों में विभाजित की जा सकती 
हैँ, तिथियाँ सभी विगत-सवत्‌ वर्ष में दी जा रही हैं, और जैठा हम ऊपर देख 
चुके है 'रामाशा प्रश्न), 'रामयरित मानस?, 'सतसईः तथा 'पावती मंगल! के 
श्रतिरिक्त सभी अथों की तिधथियाँ फेवल अनुमान पिद्ध हैं 


क्र प्रारसिक (स० १६११-२५) 
(१) रामलला नदक्कू.. स० १६११ अवस्था लगभग २२ बे 
(२) वैराग्य सदीपिनी. स० श६१४ छठ. 9». रे बर्ष 
» (३) रामाहा प्ररन स० श्द२१ 9.» रैं*वर्ष 

५ मध्यतालीन (स० १६२६-४५) 


(१) जानकी मंगल स० १६२७ »... ». रैंप वर्ष 


“- (२) रामचरित मानस. स० १६३१ 9. 9 ४२ वर्ष 
>+ (३) सतसई स० १६४१ #. » ५२ वर्ष 
--(४) पावंती साल. स० १६४३ 9» ३४ वर्य 
,  ऊत्तरकालीन (स० १६४६-६०) 
(१) गीतायली स० १६५३ झ.. »$# 3४ यर्प 
(२) विनय पत्रिका... स० १६४३ ».. » ६४ वर्ष 
(३) कृष्ण-गीतावली. स० १६५८ ». » ६६ वर्ष 


अतठिम और अपूर्य (स० १६६१ ८०) 
(१) परवै 
(२) दोदावली 
(३) कवितावली (और बाहुक) 


$ “हिन्दी साहिप्य वा आलोचनात्मक इतिदास! पृ० ४१४-१५ 
* देरिए ऊपर पृ० १११ 


कृतियाँ का काक्ष-क्मा. » म्श्र 


//&:- रामचरित मानस का रचना-क्रम 


७३, 'रामचरित मान? के विभिन्न अंशों के रचना-क्रम विषयक 
अनुसंधान की उपयोगिता बतलाने की आवश्यकता नहीं है | प्रस्तुत 
कृदाचित्‌ इस समस्या की वेशानिक जाँच का प्रथम प्रयास है, इस लिए 
निःसन्देह इस में पूर्यणा की आशा नहीं करनी चाहिए, फ़िर भी विश्वास हे 
कि अध्ययन लाभदायक सिद्ध होगा | यह अध्ययन काव्य के विभिन्न भागों के 
विश्लेषण पर निर्भर है, और उक्त विश्लेषण में विपय-निर्वाद सबधी तीन 
साक्ष्यों की सहायता ली गई हे; (१) छुंद-योजना, (२) कपा-बस्त का. 
मूलाधार तथा (३) बक्ता-श्रोता-परंपरा । सहायता साधारणतः मय और ततीय 
ऊ हो ली गई है; दित ही ली गई है; द्वितीय की सहायता वहीं ली गई हं जहाँ. उस से इस समस्या 
पर विशेष प्रकाश पद है। ऐसे अध्ययनों में भायः एक साच्य की सहायता 
श्रौर ज्ञी जाया करती है, वद दे शैली की; किंठ॒ शैली वा सात्य प्रायः बहुत 
निबल हुआ्आा करता दे, श्रोर कैमी-क्भी भ्रमात्मक भी ठद्दस्ता है, जब तक कि 
किन्दीं दो अवतरणों में इतनी सटकती हुई मिन्नता न द्वो जो ऐिद्ध कर सके 
कि उन का संबंध कवि के जीवन के विभिन्न समयों से है ४ प्रस्युत काव्य के 
भिन्न-भिन्न श्रंशों में रैली की इस कोटि की विभिन्नता की श्राशा करना कम 
युक्ति-संगत होगा; श्रतः उपर्युक्त तीन विपय-निर्वाह्द संबंधी सादयों तक ही 
विश्लेपय को सीमित रक्‍्सा गया है | 
७४. विश्लेपण करने पर हमें गंध के विभिन्न शंशों के संबंध मे जो 
परिस्थिति दिसाई पड़ती हे वह निम्नलिखित है, पहली संख्याएँ जो फोप्ठफों 
में हें वे विभिन्न श्रंशों की संकेत-संख्याएँ हैं; तदनंतर क्रमशः वर्णित विपय, 
अर्दधाली-समूद्दों में आई हुई श्रर्दालियों की सख्याएँ, विपय-निर्वाद के मूलाधार, 
तथा वक्ता-भोता संबंधी उल्लेस हैं ४ हे 
बालकांड 4 
अ. (१-१८) ४ वंदना तथा प्रस्तावना; अर्द्धाली-समूइ क्रमशः ८५ १३५ 
१२, ११, ६, ६, १२) १४, १९१, १०, & १२, १९, ११, ११, ८, 
१०, १० के; श्रपूष; वक्ता कवि । 

आ. (१६-२७) : राम नाम-वंदना; अ्र्धाली-समूद्द प्रत्येक ८ का; अपूव; 
वक्ता फवि। 


२१६ तुबसीदास 


है (र₹८ ३५) शेष बदना तथा प्रस्तावना, अर्दाली समूद क्रमश 
११, ८, ८, १४; १४, ८, ८) १३ के अपूर्व, वक्ता करि। 
ई (३६ ४३) रामचरित मानस रूपफ अर्दाली-समूइ क्रमश ६ १५५ 
६, १३, ८, ८५ ८, ८ के, अपू्य, वक्ता कवि। 
उः (४४-४७) याजह्वव्क्य भरद्वाच सवाद की प्रस्तावना, अ्र्दाली-समूह 
प्रयेक ८वा, आधार अज्ञात, वक्ता याशवस्क्य,) जा उम्र शप्ठु सवाद 
सुनाने का सक्स्प करते हू 
कहडें सो मति अजुद्दारि श्रम उम्रा सभ्॒ सबाद। 
| भयड सम्रय जे द्वि हेतु जेहि सुनि मुनि सिटिद्वि बिपाद ॥ | 
(मानस, वाल० ४७) 
किंतु यह सवाद यहाँ नहीं, वरन्‌ बाल० १०४ म उठाया जाता है| 
ऊ (४८ १०३) शिव-चरित अर्दाली समूह एक के अतिरिक्त प्रत्येक ८ 
का आधार 'शिवपुराण?, वक्ता कबि शिव बक्ता नहीं हैं और न 
याजवल्क्य ही है, यह स्पष्ट हे शिव के लिए उचम पुरुष सवनाम का 
प्रयोग इतो प्र८ प्रसंग में एक बार भी नहीं होता, और न याशवस्क्य 
और भारद्वात द्वी हम दिलाई पढ़ते हैं, दिलाई पड़ता है कवल कवि, 
जो कद्दता हे 
देखत रूपु सकल सुर सोदे | बरने छुसि अस जग कबि को दे | 
(मानस, बाल० १००) 
सकुर्चाई कद्दत श्रुति सेप सारद सदभति तुलसी कहा 
(मानस, बाल० १००) 
_.. चरित सिंधु ग्रिरिजारमन बेद न पावहिं पार। 
बरने तुलसीदास किप्ति अति सति मद गँवारु॥ 
(मानस, बा० १०३) 


ए. (१०४ १०६) उमा शझ्ध सवाद की भूमिका अर्डाली-समूद अ्रत्येक 
व का, अपूव, वक्ता याह्वल्क्य ३३ 


१ मानस, बाल० ४५, ४७ २ बद्दी, छ८ 
3 मानस, बाल० १५०४, 


रे 


ञ्नौ 


कृतियाँ का काल क्रम २१७ 


(१०७-१२२) मूल कथा की समूमिका अर्दाली-समुह प्रत्येक ८ का, 
आधार अध्याम रामायण?, वक्ला शिव, उमा शमु-सवाद का प्रारभ | 
बीच में दो सोरठों में आने वाले काग-गझंड सवाद की भूमिका भी 
रख दी गई है है 

सुनु सुमभ कथा भवानि रामचरित मानस विप्तल। 

कहा भुसुडि बखानि सुना बिहगा नायक गरुद ह 

सो सबाद उदार जेदि बिधि भा झआार्गे कहव। 


सुनहु राम अवतार चरित प्रस्र सुदर अनघ ॥ 
(मानस बाल० १२०) 


कितु सवाद के रूप में काग गढड सवाद बाल और अयोध्या काडों में 
कहीं नहीं आता । 
(१११-१२४) अवतार हे श्रर््धाली समूह क्रमश ७, ८, के आधार 
अज्ञात, वक्ता पहले शिव नहीं, याज्ञवल्क्य," शिव का तो नाम से प्रसंग 
आता दै | 
सम कीौन्ह सम्राम्त अपारा। दुनुम महाबल्त मरइ न मारा। 
परम्त सती झमुराधिप नारी | वेहि बल ताहि न जितहि पुरारी । 
(मानस, वाल० १२१) 
तदनतर शिव, * तदनतर पुन याश्वल्क्य ।* 
(१२५-१३६) « नारद-मोद, अर्दाली-समूह प्रत्येक ८ का आधार 
(रिवपुराणः, वक्ता शिव नहीं, याशवल्क्य ४ 
समभु दीन उपदेस द्वित न्दिं नारदृहि सोहान। 


भरद्वाज कौतुक सुनहु हरि इच्छा यलवान।॥ 
(मानस ढाल» १२७) 


(१४०-४१).. असम पूर्त्यर्थ, अ्रद्धाली-समूह अत्येक ८ का, श्रपू् 
पहले वक्ता शिव," तदनतर यात्ववल्क्य [£ शिव चरित चाला उपयुक्त 
अश इस के पूव की रचना छात होता है, क्‍यों कि शिव उक्त कया 


१ मानस, बाल० १२४ 


* ब्दी १३५, १३९ 
3 बढ्ी, सोरठा ७ बद्दी १४०, १४१ 
४ बडी, १२७, १२८, १३३, १३१४) * वदी, १४१ 


र्डफ चुलसीदास 


की एक घटना का उल्लेस यहाँ करते हैं : 
जो भ्रम॒पिपिन ऐिरत हम्द देखा। बंधु समेत धरे स॒नि बेपा। 
जाए घरित अ्रवलोकि भवानी ।सती सरौर रहिहु बौरानी । 
(मानस, बाल० १४१) 
अ» (१४२-१५२ अशतः) ; मनु सतरूपा-चरित, प्रत्येक अर्दधाली-समृह ८ 
का, आधघार श्रज्ञात; बऊा शिव नहीं हैं, बह तो प्रसुम में नाम से आते हैं: 
विधि हरि हर तप देखि अपारा ! झझु समीप आए बहु बारा । 
(मानस, बाल० १५४५) 
और न याशवल्क्य ही, फलतः वक्ता कवि | 
के, (१५२ शेप-१५३ गशतः) : प्रसग-पूत्यथ, श्राधार अज्ञात; बक्ता 
याज्वल्क्य । 
ख. (१५३ शेष-१७५. अशतः) + प्रतापमानु-चरित ४ अर्छाली समूह स्‍त्वेक 
द का; आधार अज्ञात; वक्ता कवि ४ 
शुख्सी जसि भवित्तव्मता सैसी मिल॒इ सहाइ । 
आपुनु धावहि ताहि पढहि ताहि तदाँ ले जाइ ॥ 
सुलसी देसि सुवेष भूलहिं मृढ़ न चतुर नर। 
सुंदर केकिहि पेषु बचन सुधा सम असन झहद्दि ॥ 
(कमशः भागस, घाल० १५७५९) १६१) 
ग. (१७५ शेप-१७६) : रावणावतार, श्रर्द्धाली समूह ८ का; आधार भ्रशञात; 
बचा याज्षवलस्य [ 


घ (१७७-२००) ५ रावण चरित, रामावतार, शिशुलीला, अर्द्धाली-समूद 
तीन के श्रतिरिक्त* प्रत्येक ८ का, आघार “अध्यात्म रामायण? तथा अन्य 
कुछ ग्रेंय, वक्ता शिव |* दि ले 

ड (२०१-३२६१) ४ राम-चरित (शेप बालकाड), अर्दाली समूद्द नौ के 
अतिरिक्त प्रत्येक ८ का, आधार 'श्रष्यात्म रामायण” तथा श्रन्य कुछ 
अगे; बचक् कजि २ 


कृतियों का काल ऋम श्र 


अस प्रश्मु दीनबघु हरि कारन रहित दुयाल । 
हुलसिदास सठ तेहि भज छादि कपएट जजाल ॥ 

(मानस, वाल्० २११) 

स्रीय बरनि तेट्ट उपमा दुई | कुकधि कहाई अजसु को लेई । 

(मानस, वाल० २४७) 

पृष्टि विधि उपजै लच्छि जब सुदरता रुख सूख । 
तदपि सकोच समेत कवि कहें सीय समरतूल्य ॥ 

(मानस, बाल० २४७) 

जेहिं भडप दुलहिनि बैदेही । सो बरने अस्त सति कबि केही । 

(मानस, वाल० २८९) 

डपमान कोड कद्द दांसतुलसी कतहैँ कवि कोबिद कहें । 

रु (मानस, बाल० ३११) 
सिद्र राम भवक्तोकनि परसएर ओम काहु ह लस्ति एरै 
सन बुद्धि बर बानी अग्रोचर अ्यठ कि कैसे करे 

(मानस, बाल्म० ३२३) 
कबिकुल्क जीवनु पावन ज्ञानी। रामसीय जसु मगल खानी 
तेहि ते में कछु कद्दा बयानी। करन घुनौत देत नित्रयानी। 

निज गिरा पावनि करन कारन राप्त जस तुक्षस़ी कष्यो | 
रघुबीर चरित अपार बारिधि पार कबरि कोने लक्यों ॥ 

(मानस, बाल० ३१३१) 
शिव-उमा-सवाद झयवा याशवल्क्य मारद्ााज-सबाद का समावेश कहीं 
नहीं हाता | शिव का उल्लेस प्रसगों में नाम से होता है, श्र कट्दी भी 
डउचम पुरुष सबंनाम का प्रयाग उन क लिए नहीं होता । 
अयोध्याकाड 
सत्र एकरूपता होने के कारण इस काड को प्रसगों के अनुसार देखने 
की आवश्यकता नहीं हे, श्रर््धली-समूह नो स्पानों के अतिरिक्त* 
सर्वत्र ८ क हैं, और एक स्थान के अविरिक्त* स्वत प्रत्येक २५ दोदे 


* मानस, भयोध्या० ५, ८, २०, २९ * बदी, श्र 
$४, १७३, १८५, २०२, रश्८ 


शघ्द० सुलसीदास 


के वाद हरिगीतिका छुद आता है; आधार अध्यात्म रामायण? तथा अन्य 
अथ; वक्ता न शिव हैं, जिन का उल्लेख सभी प्रसंगों में नाम से ही हुआ 
है,.* झ्ौर न याशवल्क्य, क्‍यों कि जहाँ कहीं भी भारद्वाज-मिलन का प्रसंग 
आता है उनके लिए मध्यम पुरुष सबनाम का प्रयोग नहीं होता, वक्ता 
स्वतः कवि है; 

भरत प्रेस तेहि समय जस तस कहि सकइ न सेपु । 


कब्िद्दि भरास जिमि अहासुखु अहमम मलिन जनेपु ॥ 
(मानस, अ्रयोध्या० २२५) 


फ़िलनि भीति किसि जाइ बखानी | कविकुल अणश्स करमस सत बानी | * 
परम पेस प्रन दोड भाई । सनलुधि चित भ्रहमिति विसराई। 
कहहु सु पेस शरद को करई। केहि छाया कवि सति अघुसरई। 
कविष्टि अरथ थ्राखर बलु साँचा। अजुष्दरि ताल गतिहि नह नाचा। 
अग्रम सनेह भरत रघुवर वो | जहेँ न जाइमलु बिधिहरिद्दर को । 
सो मैं कुमति कहीं केहि भोंती ५ घाज सुराग फि शॉडर साँती। 
(मानस, अयोध्या० २४१) 
तेहि अचसर फर हरप बिपादू।| किम कवि कदे मूक जिमि स्वादू॥ 
(गानस, अ्रयोध्या० २४५) 
महिमा तासु कहे करिमि छुलसी ३ भगति सुभायें सुमति हिय हुलसी । 
आए छोटि सहिसा वढ़ि जानी! फबि कुक कानि म्ानि सकुचानी | 
(मानस, पयोध्या० ३०३१) 
भरत सुमाव न सुगम निरास हैं | लघुमति चापलछता कवि छंमहूँ५ 
(मानस, अयोध्या० ३०४) 
सेचक कर पद्‌ मयन से झुख सो साहिड छोद। 
तुलदी भ्रीति की रीति सुनि सुकबि सराह्हिं सोइ ॥ 
(मानस, अयोध्या० ३०६) 
भरत चरित करि नेमु छुलसी जो सादर सुनहि! 
स्रीय रास्त पद्‌ पेमु झवसि होइ भवरस बिरति ॥ 
(मानस, अयोध्या» ३२६) 


* वही; ३, ४४) 7५, १०४, २०६, १५७, १६८, २२६, २४१२, २७०२, २८५ » 
उ वह्दी,०६-१०९६,२०६-.२१६,२८५ 


कृतियों का काल-क्रम २११ 


यह काड बस्तुत जितना सुगठित है उतना कोई अन्य काड दी नहीं, 


कोई अन्य अश भी नहीं। 
अरण्यकाड : 


श्र 


रामकथा, अर्डाली-समूह क्रमश ८, १४, ८, १६, १०, ८, ८, ८, २४, 
२७, १३, श्८, ८, ८५ १२, २०, १३, १४, ११, १२) ८) ८, ८) 
८, १७, १६, २६, १८, ३०, २, ८, ३०, ८, १३, १०, ६२५ ८५ ६५ 
११, ८, १०, ८, ६, ६ के, आधार अधिकतर '“पध्यात्म रामायण?, 
प्रमुस वक्ता शिव हैं, यद्यपि काग भी आ जाता है*, किंठ जिन 
अर्डदाली समूहों में वह श्राता है चह ८ से अ्धिर अर्दालियों वाले 
हैं--जिनके विपय में अन्यों की अ्पेज्ञा इस लिए; इस बात की 
सभावना अधिक है कि काग का समावेश पीछे से कर दिया गया 
हो | याशवल्क्थ कहीं वक्ता नहीं हैं, और न कवि ही है । 


किष्किधाकाड ६ हि 
क्र. रामकथा, इस काड की भी परिस्थिति लगभग वह्दी है जो उपर्यक्त की 


सेः हु 


श्र 


है | अ्र्दाली-समूह क्रमश३ १०, ६, ८ ८, ८, १४, रध्ध ८, १०, 
५, १०, १०, ८, ८, १२, १०, ८, ८, ८, ६, ८, ८, १३, ८, ८, 
१३, ११, १२, ८, १२ के, श्राधार भ्रधिऊतर “अ्रध्यात्म-रामायण?, 
शिव ही प्रम॒प वक्ता हैँ,१ काग का वक्ता रूप में उल्लेस एक बार 
अवश्य होता है किंतु वह २६ के अ्रद्धांती-समूह में होता है,/ निसक 
विपय में अन्यों की अपेक्षा इस बात की इसीलिए संभावना अधिक 
है कि कागविपयक उल्लेस पीछे से रक्‍्सा गया हो । याशयन्क्य या 
घुलसीदास बक्ता रूप में कहीं नहीं दिखाई पडते। . * 


दरकाड $ 


रामकथा, इस काड में उपयुक्त दो काड़ों की अपेक्षा विपमता कम है 
अ्र्दाली-समूह क्रमश ६, १२,११, ८, ८, ८, ८, ८, ६५ ६७ ८, १९% 


* मानस, अरण्य ० १, २, ३; १०, ३३, ३९ 

& बद्दी, २, १७ £ 

3 वद्दी किक्षिधा० २, ११, १२, १८, २२, २९ 
४ बद्दी, ७ 


रद्द 


तुलसीदास 


३११, १०, १०, ६७ ६, ८, ६ ८५ ६, ३०, ८; ६; ६, ८) प५ ८, ८५ 
८, ६, ८५ ६५ ८, १०५ १०, ६, ८;८,८, ६, ८५ ६५ ६५ ८५८५ ८७५ ८५ 
१०, ८, ८५, ८, ८, ८, ८५, १०) १२, ८, ८; ५, के, शिव ही प्रमुख 
रूप से वक्ता हैं,* यद्यपि काग एक बार अवश्य आता है; क्या के 
आधार तो कई हैं, ऊिठु उन का सबंध अर्दाली-समूह या वक्ता 
के साथ कोई नहीं दिसाई पडता, इस लिए उन का उल्लेख 
अनावश्यक होगा । 


लकाकाड 


श्र 


रामकथा, यह भी उपयुक्त काड के समान ही है, अर्दाली-समूद्द क्रमश 
१०, ८, ६, ६, १०, ६, ८, ६, १०, ६, ८, १०, ८, ८५ ८, ८, ८, 
१०, ८, ८, १०, ८5, ९०, ९६, ८, ८, ८, ५, १०, ८, ८) १०, ६५ 
१४, १३, १३, ८, १०, १०, १०, ८, १०, ८, ८, ८, ११, ८, ८५ 
१०, ८, प० ८) ८, ८) ८, ८) ८५, ८, ८, ८, रै८, १२, ८, ६७ १०, 
१०; ८, ८५ ८, १२, १२, ११, १३, १०, १४, १६, ८, ६, १३) 
११, ८, ८, ८, ८, ८, ०, १०, १०, ८५, १०, ८५, १४, ८, के, ८५ 
८, ८, १५, १३, ११, १०, ११, १३, ८; ८, ८, १४, ८, १९, ८, 
३०, ८, ८, १०, ३१, ६, १२, के, प्रमुख वक्ता शिब हैं३, काग 
नहीं है, क्‍यां कि गरुड का उस्लेस, प्ररुगों में नाम से अथवा श्रन्य 
पुरुष में द्वी होता दे: 
इदें| देवरिपि गरुड पठायो । राम्त समौप सपदि सो आयो। 
खगपति सब घरि खाए जाया नाग बरूष।॥ 
माया बिगत भएू सत्र हरपे बानर लूथ ॥ 
(मानस, लंका० ७४) 


कहीं-कदीं पर बा शिव भी नहीं हैं, क्‍यों फि शिव का उल्लेख उन 
प्रसगों में नाम से ही द्ोता दे : 


$ मानस, सुंदर ६, २०, २६, ३३, | वी, लंका ३, ३५, ४०, ४, ४५५ 
इ४, ४३, ४२, प७ 4५, 4१, ६4, ७०, ७१, ७३/ 


* बडी, ५८ 


७2, ८९, १०२, १२२, ११७ 


कृतियों का काख-करम २६३ 


रहे बिरंचि संमु मुनिग्यानी | जिन्ह जिन्‍्दह अमु सहिमा कछ जाती । 
(मानस, लंबा० ९६) 


'झज अहेस नारद सनकादी।जे मुनिवर  परमारथवादी। 


(मानस, लका० १०५) 

जय कोसलेस मष्टेस बंद्त चरन रज भति निमली 
(मानस, शंका० १०९) 

देखि सुअवसर श्रभ्ु पहिं आयड संमु सुजाना 
(मानस, लंका० ११४) 

घुलकित तन गब॒गद गिरों बिनय करत प्रिपुरारि। 
(मानस, लंका०११४) 
करि बिनती जब संमु सिधाएं । सय प्रभु निकट यिभीपनु आए। 
5 (मानस, लंका ० ११६) 
काग तीन स्थानों पर वक्ता के रूप में श्रवश्य झ्राता है, किंतु क्रमशः 
१४, ११, श्र १० अर्दधालियों के समूहों में श्राता है," फलतः इस 
बात की संभावना ययेष्ट हे क्लि ये उल्लेख पीछे समाविष्ट किए. गए. 
हों। कथा के थाधारों का अध्ययन अ्र्दाली समूह या बक्ता के साथ 
कोई संबंध रखता हुआ नहीं दिखाई पढ़वा, इस लिए उन का उल्लेख 

अनावश्यक होगा | 


उत्तरकाड 5 


श्र, 


झा, 


(१-२१ अंशतः) $ राम-चरित; अद्धाली-समूह क्रमशः ८, १६, १०, ८, 
८, ६, ८, ६, ६, ८५ ८५, १०, ८, ८, १०, ८, ५, ८, १०, ८, ८५ के, 
शाधार “अध्यात्म रामायण; शिव ही पम॒ुस़ बक्ता हैं *; काग का उल्लेस 
ययथयपि पाँच स्थलों पर होता हे,? किंतु यद्द ध्यान देने योग्य है कि जहाँ 
चे उल्लेख आते हैं, साधारणतः दो दोहों फे स्थान पर तीन दोदे चौपाई 
के अंत में देखे जाते हैं, जिस से संभावना यह शात द्वोती है कि कमी 
पीछे ही यह मिलाए गए | 

(२४९ जेप-२२ धंशट) : साम्-पज्य बणन) अ्रपूष। वछा काग.! 


$ मानस, लंका० ३४, ७२, ध१४ 


र वही, छत्त० ५, ६, ९ १० ड बड्दी, १६, १२, १२, १५, १% 
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इ, (२२ शेप-५१) : शेप राम-चरित; अर्दाली-समूह सात के अतिरिक्त 
पत्येक ८ का; आधार अधिकांश अजात; बा शिव तथा काग ॥* 
(४२ ६३) ; गरुड़-मोद तथा भुशुंडि-मोह; अ्रद्धांली-समूह १० के 
अतिरिक्त: प्रत्येक ८ का; आधार भुशुंडि रामायण? ९; वक्ता सम्यक्‌ 
रूप से शिव तथा काग। पर 
छ., (६४-१२५) $ शेप भुशुद्ि-चरित तथा अध्यात्म-निरूपण; अर्दधाली- 
समूह क्रमश: ८, ८, १०, ८, ८, ८, १०, ८, ८, ८, १६, ८५, १६, १६, 
१६, १६, १६, १६, १६, १६, ८, १६, १६, १०, १६, ३०, ९१६, 
८; ८५ १०, के; आधार 'भुशुंडि रामायण? ॥; वक्ता रुम्यक्‌ रूप से शिव 
ठथां काग ) कु 
ऊ. (१२६-१२६): शिव-पार्वती संवाद की समाप्ति; अर्दधाली-समूह अत्येक 
मे का; अपूब; वक्ता शिव ।५ 
ए. (१३०) रचना की समाप्ति; अर्दाली-समूह ८ का; अपूर्या; चक्ता कवि। 
७७ उपर्यक्त विश्लेषण को ध्यानपूर्वक देसने पर स्पष्ट छात द्ोगा कि 
अंध के कुछ अंश ऐसे दे जिन में परस्पर घनिष्ट संबंध है, और वे श्रन्य श्रंशों 
से इतनी भिन्नता रफते हैं कि जान पढ़ता हे कि काव्य का जो स्वरूप अब 
इमारे सामने है वद कम से कम तीन विमिन्न प्रयासों का परिणाम है ।' अतः 
प्रस्युत लेफक ने "पाइुलिपिए शब्द का अयोग नीचे ऐसे दी अशों की पार- 
स्परिक घनिएता तथा अ्रन्य अंशों से विमिन्नता प्रदर्शित करने के लिए. किया 
है, और इस प्रकार तीन पाइलिपियों को दृष्टि में रखते हुए. उसने पंथ के 
रचना-क्म पर विचार किया है। 
७६. मालूम द्वोता है कि काब्य की प्रथम पांडुलिपि में बालकांड का 
छउचराद्ध तथा संपूर्ण अ्रयोध्यारांड मात्र था। जब हम बालकांड २०१-३१६ 
तथा संपूण श्रयोध्याकांड का भल्ली भाँति निरीक्षण करते हैं तो दमें छुद-पोजना 
तथा भोता-बक्ता-परंपरा में एक विशेष साम्य दिखाई पढ़ता है | काव्य के इस 


्ः 


$ मानस, उतच्तद० २३, २४, ३०, 3 बडी, २४, ३० 
३५, ५०, ५१, ५२, डे वही, १९, ५५, ५६, ५७, 
* बह्दी, २९, ४७, ५०, ५१ ७३, ७५, ७७, ८६ 
७ बडी, १२६, १२७, १२९ 


कृतियों का काल क्रम २६१५ 


भाग की प्रत्येक चौपाई* एक उपेक्षणीय अपवाद के साथ आठ अर्द्धालियों 
की है, और कबि स्वय वक्ता है| ये दोनों विशेपताएँ साथ साथ बालमाड के 
थोड़े और स्थलों को छाड कर य्न्यत्र नहीं मिलतीं--ओर इन पर हम अभी 
विचार करेंगे । इससे यद्द पता चलता द्वै कि बालकाड २०१ ३६१ और 
अयाध्याक्राड कदाचित्‌ एक ही समय और एक ही ढग से लिखे गए होंगे । 
परतु रचना फाल के दृष्टि-कोण से काव्य के इस अस को अन्य अशों के पहले 
हम क्‍यों रक्‍्से १ इसका उत्तर, उस समय कवि के मस्तिष्क में कथा कहने के 
लिए, किसी पौराणिक वक्ता को लाने के विचार की अन॒ुपस्यिति में निहित है। 
फिर भी, आलकाड २०१ से कथारभ यहुत भद्दां होगा . उक्त चौपाई का 
सबंध बेबल राम के शिशु-काल की एक धरना से है, तिसमें माता बालक को 
सोता हुआ छोड जाती है और थोडी द्वी देर वाद उसे कुल के इष्ठदेव के 
लिए वैयार पकवान को खाता हुआ पाती है। अतः काव्य की प्रथम पाइलिपि 
में कवि ने कथा का जिस स्थल से आरभ किया है उसकी खोज काब्य के 
किंचित्‌ और यू के अशों में करनी दागी | अध्यात्म रामायण? के आदि 
की भाँति, जो काव्य के इस अश का प्रधान आधार है, मूमिका रूप में 
अबतार का कारण बतलाने के पश्चात्‌ रामजन्म सवंधी चौपाइयों से कदाचित्‌ 
एक सामान्यत, सुदर आरभ होगा | काव्यारभ इसलिए अनुमानत, दस बाल 
काड १८४ के आसपास निर्धारित बरंगे, जहाँ परथ्वी राजसों--विशेषत, 
राषण--े अत्याचारों से अस्त हो जाने के कारण गाय का रूप धारण बर ब्रक्षा 
तथा श्रन्य देवताओं से सहायता की याचना करती है, और निसके वाद समी 
देवता पृथ्वी को लेरर परमेश्वर से दु ख निवारयार्थ प्रार्थना करते हैँ । काव्य 
का यह अंश भी, अर्थात्‌ बालकाड़ १८४ २००, दो उपेक्षणीय अपवादों 
को छोड़कर आराठ श्रर्दालियों वाली चौपाइयों में लिसा गया है । इस थश में 
कुछ स्पलों पर शिव बक्ता के रूप में अवश्य आते हूँ, परतु यद्द बाघा केबल 
तभी तक है जय तक इम निश्चित रूप से यह मानते हैं कि काब्य का यह 
अश इस के बाद कसी भी समयपीछे आने वाले झ्शों + साथ बका-भोता 
परपरा-सबधी एकरूपता लाने दे लिए दुद्दराया नहीं गया, अन्यया यह वाघा 


१ इन पक्तियों में “चौपाई” क्या अर्थ उस दोईा या सांस्ठा या कोश और छू 
अर्द्धालौ समूद से है जिस के भंत में. दे कर क्रम सख्या दी होती है 
3 ६ 


रे६६ चुबसौदास ि 


महत्वपूर्ण नहीं है । वस्तुतः जैसा हम अभी देखेंगे, शात यद्द होता है कि जब कवि 
ने द्वितीय पांडुलिपि में शिव को वक्ता के रूप में स्थान देने फे कारण एकरूपता 
लाने के लिए काव्य के इस अश को दुदराया, या तो उसने इन चौपाइयों को 
नया-नया मिलाया, अथवा उस ने प्रथम पाहुलिपि की कुछ चौपाइयों के स्थान 
पर यह चौपाइयाँ नई रख दीं | फलतः कदाचित्‌ प्रथम पांडुलिपि में लगभग 
आलकाड १८४ से अयोध्याकाड के अंत तक की चौपाइयाँ रही होगी, जो कुल 
मिला कर ४०४ द्वोती हैं| यदि हम इन में मान लीजिए दो" और जोड़ दें, 
जो इस पांडलिपि की श्रस्तावना की रही होंगी, तथ चौपाइयों की कुल संख्या 
४०६ पहुँचती दे । 

७७ इस अनुमान की पुष्टि क्दाचित्‌ कवि द्वारा किए गए निम्नलिखित 
उस्लेस से भी होती दे, जिस में उस ने अथ के अत में छुंद-संख्या देने का 
अयकब फ्या है + 

रघुबस भूपन चरित यद्द नर कहहिं सुनहिं जे गावहीं । 

कलिसल मनोभल घोइ बिलु श्रम रामघाम सिघावहीं 

सत पंच चौपाई' मनोहर जानि जो नर उर धरें। 

दारन अब्रिद्या पंच जनित पिफार श्री रछुयर हरें। 
(मानस, उत्तर ० १३०) 
च» के सबंध में साधारणतः निम्नाकित घारणाएँ हैं: (१) इस का अर्य 
है ४७ या ५०,१ (२) इस का अर्थ हे “३००१७ जो इस विपय की कवि-प्रुपा 
के श्रमुखार १०० तथा ४. की संख्यात्रों को उल्टा पढ़ कर के निर्धारित किया जाता 
है,3 श्रौर (३) इस वा श्रय है “अच्छेपंच” (४ प्रथम के विपय में यद् कद्दा जा 
सकता है कि ७ या५, नी हफ्षार पंकियोंके काय्य का बहुत छोटा श्रश मालूम 
ड्वोता है । इस के थ्तिरिक्त “सतः का अर्थ ७ कभी नहीं दोता । दूसरे के विधय 
में, इतना द्वी कहना ययेष्ट होगा कि किसी गणना-विधि से योग ४००१ नहीं 
श्रातू। और हुठीय अर्थात्‌ धश्रच्छेपंच? का श्रर्थ प्रसंग से नहीं सिद्ध होता । 


$» उद्दाइरथार्भ : मानस, बाज ३४, दाप', ४० ६३५ 
पूर्वाद/ दवा ३५ उत्तराद (देघिए 3 रामदास गौड़, 'रामचरित मानस 
छपर पु० २२८५-३०) की भूमिया), द्वितीय झंश, ए० १२० 


*$ झाउस * हि दामाथन झइ नुलस- ४ बी 


कृतियों का काल क्रम र्य७ 


एक चौंथा अर्थ भी सभव है ; “सतत एच? अथवा “पच सतर का साधारण 
अर्थ ५०० होता हे; क्या यद्द समव नहीं फ़ि प्रस्तुत: छुद काव्य की प्रषम 
प्राइलिपि ऊे आकार को सूचित करने के लिए लिखा गया रहा दी और 
उस का अतिम छुंद रद्दा हो १ कम से कम मिस आकार पर हम लोग पहुँचे 
हैं चह इस से ६ ही रुख्या आगे हे । 

७८, काव्य दी द्वितीय पाइुलिपि में ऐसा जान पडता है कि बालकाड 
की प्रथम पंतीत चौपाइयों को छोड कर लगमग शेप सभी असर था। परतु यह 
सोचना क्दाचित्‌ श्राति होगी कि यद द्वितीय पाइलिपि एक ही बार में निर्मित 
हुई होगी । मालूम होता है यह छः वार में निम्नाकित ठग से लिखी गई : 

(१) यद्द अंश प्रस्तुत पाइुलिपि के यन्‍्य अर्शों से पूर्व के लिसे 
हुए मालूम होंते हैं: बालकाड ३६-४३, ४८-१०३; १४२-१५२ श्रशव;; 
१५३ श्रशतः--१७५ अंशतः | इन में और प्रथम पाउुलिपि की चौपाइयों में 
बड़ी समानता है ।एक को छोड कर इन अशों ऊी समी चौपाइयो में श्राउ-आठ 
अर्दधालियाँ ६, ओर इन सभी में कवि स्वय वक्ता है | अतः यह अनुमान झिया 
जा सकता ह कि यह प्रथम पांडलिपि के थोरे ही समय उपरात लिगे गए, होंगे। 
इस के श्रत्विरिक्त एक दूसरी बात भी रुमव है । चूँकि इन चारों अर्थों की 
खौपादयों मे चार ऐसे स्वतत विषय हँ--मानस-रूपफ, शिव चरित, मनु- 
सतरूपा चरिव और प्रताएमातु-चरित--जों मूल कथा के अ्रनिवाय अंग 
नहीं हैं, यह प्रायः प्रथम पाडुलिपि के कुछ ही थागे-पीछे लिसे गए होंगे श्रौर 
प्रथम पाइुलिपि के दाद ही झूल क्या में सम्मिलिसित कर लिए गए होंगे। 

(२) दूसरी बार में बालक़ाड के वह अश लिखे गए होगे जिन में याज्ञ- 
बल्क्य वक्ता के रूप में आते हैं| यद्द उभी चौपाइयाँ जिन में याश्वल्क्य का 
उल्लेस है, आठ-आ्राठ प्र्द्धालियों की हैं| चू' कि इन अशों के आगे पुनः 
याहवल्कय का उक्लेसख बक्ता के रूप में गहीं होता, मालूम होता हे कि वह अ्रश 
बाद में आने वाले अशो से पहले लिसे गए । याजवल्क्य-बक्ता वाले प्रउरण 
क्यों शिव-बका वाले प्रररणों के पूर्व आते हैं, इस सवंध में नारद मोह प्रफरण 
को हम ले सकते हैं, : उस में याश्ववत्क्य-भरद्वाज वक्ता-श्रोता हैं, किंतु अनेक 

उल्लेस इस प्रभार के छ्ञाते हैँ जिन से शिव-उम्र चका-श्ोता उस अकरय में 


$ देदपिए ऊपर परू० २०२ 


के 


श्क्ष्प चुलसीदास 


नहीं हें यह स्पष्ट ध्वनित होता है। 

(३) मालूम होता है कि तीसरी वार में काब्य के निम्नाकित अश 
लिखे गए होंगे : वालकाड १०७-१२२, १४०-१४१, १७७-१८३। इन में 
से केवल प्रथम अ्रश के दो सोरठे इस पाइुलिपि के तैयार हो जाने के बाद के 
मिल्लाए हुए मालूम होते हैं, क्यो कि इन में कद्दा गया है कि शिव ने यद्द कथा 
काग से मुन्ती थी, जब कि बालकाड मे अन्यत कही भी काग स्वतः वक्ता के 
रूप में नहीं आता है | इन अशों में एक को छोड़ कर सभी चौपाइयाँ थ्राठ 
अर्दालियों की हैं, भौर उन मे शिव वक्ता के रूप में ग्रत तक हैं । अतः 
मालूम होता है कि यह अश श्ाने वाले अशों के पहले और पूर्वाक्त अशों के 
याद में लिखे गए होंगे। 

(४) चौथी बार में अरण्यकाड तथा किप्क्धिकाड लिखे हुए. मालूम 
द्वोते हैं। यद्यपि इन काडों में भी शिव वक्ता के रूप में हैं, तो मी चौपाइयों में 
अद्धां लियों वी सख्या इतनी वेढग है कि वे अवश्य दी ऊपर वालों से मित्र 
समय पर लिसी गई होंगी। 

(3) सदरकाड, लकाकाड, और उचतरकाड १-२३ ग्रैशत३, पाँचवीं 
बार मे लिखे गए जान पटते हैं, अर्डाली समूददों के सबंध में इस यश में अन्य 
अशों की ्रपेत्चा कम विभिन्नता है, यद्यपि काव्य के इस आश में भी शिव 
वक्ता के रूप में विद्यमान हैं । 

(३) ईंस पा-लिपि का अतिम झश उत्तरकाड २१ शेपाश-१ ३० मालूम 
द्वोता है। पूयोक्त ग्रशों की भाँति ही इस अंश की चांपाइयों में भी विभिन्नता 
है । काव्य के इस अश का मूलाधार “अध्यात्म रामायण? न हो कर कदाचित्‌ 
धरुशुंडि रामायण? है, और कदाचित्‌ इसी लिए कपि ने इस अश में मुशुंडि 
को प्रम॒ वक्ता के रूप से रपना उच्चित समझा, परद चू किल्रभी तक उस 
ने कट्ठी भी उन को वक्ता नद्दी यनाया था, उस ने आवश्यक सममा कि 
वक्ता रूप में उन की चर्चा एकाथ पार प्रत्येक काड मे कर दी जाए | 
सभवत, यही कारण है कि इस अश थे श्रतिरिक्त जहाँ बह”ां मुशुंडि का उल्लेस 
वक्ता के रूप में दे वहीं वद्द उत्लेस या तो दोदे में है या सोरठे में, अथवा ऐसी 
चौंपाइयों में हैँ जिन में आठ से अधिक अ्र्दालियाँ दें । कवि प्रथम पाइुलिपि के 
श्रंशों में इन्दें वक्ता के रूप में क्दाचित्‌ इस कारण न ला सका कि कुछ को 
छोड़ कर सभी चौपाश्याँ आठ चरणो की यीं | फिर भी उस ने वालकाड में उप- 
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युक्त दा सारठे, जिन म भुशुंडि को मूल वक्ता कहा गया है, इस ध्यान से ही 
कदायित्‌ रख दिए फ्ि जिस से आगे वढने पर भुशुडि-गरुड-सबाद पाठक क 
सामने कहीं आकस्मिक रूप में न आ जावे। 

७६ अब हम अत की हरिगीतिका पर फ्रि विचार करना और देसना 
है कि क्‍या वह अब भी अथ का आकार सूचित करने क लिए रक्‍्फी जा सकती 
हैं । “छत पच” के शाब्दिकं व्यर्थ १०० और ४ होते है, यद्दि दौनों को मिला 
कर लिखा जाबे तो सख्या १००५ हाती है | क्‍या यद संभव नहीं है कि 
१००५ सूचित करने के लिए यह हरिंगीतिसा पड़ी रहने दी गई हवा, यद्यपि 
प्रथा ब्रकों को उलटे क्रम म पढने की है ! द्वितीय पाइलिपि के रुमय ग्रथ का 
आजार १०४६१ चौपाइर्या के आस पास रहा हागा", अत यद्द कदाबित्‌ 
अखसभव मी नहीं फद्दा जा सकता | 

८० अब हमारे सामने बालकाइ १-३४ है, जिस की प्रत्येक चौपाई 
में १६ २७ छाड कर अर्दाली सुप्या विभिन्न है। इन में से केवल थाडी सी 
चौपाइयों का छोड़ कर, जा कि प्रथम और द्वितीय पाडुलिपियों की प्रस्तावना 
में रही होंगी, ये केवल तभी जोडी जा सकती थीं चर कि द्वितीय पाडुलिपि 
तैयार छोती, क्यों कि ये क्वल एक यडे काव्य की प्रस्तावमा के लिए ही 
उपयुक्त थीं | इस बिपय में सदेह अवश्य किया जा सकता था कि थे काव्य 
की द्वितीय पाडलिपि में हो रक्खी गई होंगी या किसी बाद की पाडुलिपि में । 
किन्तु एक बात से इस समस्या पर निश्चयात्मक प्रकाश पत्ता है। काब्य के 
इस अश म कवि कहता है कि पहले पहल शिव ने इस चरित की रचना की, 
और इसे उन्हों ने उम्र को सुनाया, ओर फिर उन्हीं शिव ने इसे भुशुंडि को दिया 

सभु कीन्ड यह चरित सुद्रावा। बहुरि हृपा करि उम्रहिं सुनावा। 
सोइ सिव काग भुशुडिद्दि दीन्दा। रास रासमगत अधिकारी चीन्द्रा 
(मानस, वात० ३०) 
परतु द्वितीय पाइलिपि में एक स्थान पर मुशुडि कहते हू कि उन्हें यह कया 
लामस से मिली थी + 


4 बाल० मेँ प्रथम पेंतास चौपाश्याँ न सुटर० में ६० लका० में श्रश भार 
लेने पर ३२६ अवोध्या० में ३९२६ , उत्तर० मैं १३० कुल १०४४३ 
अरण्य० में ४७,फिष्किषा० में ३१, 
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नहीं दें यह स्पष्ट ध्यनित होता है। 

(३) मालूम द्वोता है कि तीसरी बार में काव्य के निम्नाकित अंश 
लिखे गए होंगे : वालकाड १०७-१२२; १४०-१४९ १७७-१८३॥। इन में 
से केवल प्रथम अ्श के दो सोरठे इस पाइुलिपि के तैयार हो जाने के बाद के 
मिल्लाए, हुए मालूम होते हैं, क्यों कि इन में कहा गया है कि शिव ने यह कया 
काग से सुनी थी, जब कि बालकाड मे अन्यत्र कही भी काम स्पतः वक्ता के 
रूप में नहीं आता हे । इन अशों में एक को छोड़ कर सभी चौपाइयाँ आठ 
अर्डालियों की हैं, और उन में शिव वक्ता के रूप में अंत तक हैं | श्रता 
मालूम द्वोता हे कि यह अंश आने वाले अशों के पहले ओर पूर्वोक्त अंशों के 
बाद में लिखे गए होंगे | 

(४) चौथी बार मे अरणए्यकाड तथा किष्स्धिकाड लिखे हुए मालूम 
दवोते हें। यद्यपि इन काडों मे भी शिव वक्ता के रूप में हैं, तो भी चौपाइयों में 
श्रद्धांलियों की संख्या इतनी बेढंग दे कि वे अवश्य डी ऊपर बालों से मिन्न 
समय पर लिखी गई होंगी। 

(५) सृंदरकांड, लंकासांड, और उत्तरकांड १-२१ अ्रंशतः, पाँचवीं 
बार में लिखे गए जान पड़ते हैं; अर्द्धाली-समूह्दों के संबंध में इस अंश में अन्य 
अंशों की श्रपेक्ञा कम विभिन्नता दे, यद्यपि काव्य के इस अंश में भी शिव 
वक्ता के रूप में विद्यमान हैं । 

(६) इस पा लिपि का अंतिम अंश उत्तरकाड २१ शेपाश-१ ३० मालूम 
होता है । पूर्वोक्त अंशों की भाँति ही इस अंश की चौपाइयों में भी विभिन्नता 
है | काव्य के इस अंश का मूलाधार “अध्यात्म रामायण” न हो कर कदाचित्‌ 
पुशुंडि रामायण? है, और कदाचित्‌ इसी लिए. कवि ने इस अश में भुशुंडि 
को प्रमुस वक्ता के रूप से रखना उचित समका; परंतु चूं. कि अभी तक उस 
ने कद्दी भी उन को वक्ता नहीं बनाया था, उस ने आवश्यक समझा कि 
वक्ता रूप में उन की चर्चा एकाघथ बार प्रत्येक काड में कर दी जाए । 
संभवतः यही कारण है कि इस अंश के श्रतिरिक्त जद्दाँ कहीं भुशुंडि का उत्लेस 
वक्ता फे रूप में दे वहीं वद्द उल्लेस या तो दोदे मे है या सोरठे में, अथवा ऐसी 
चौपाएयों में हैं जिन में श्राठ से अधिऊ श्र्दा लियाँ हैं | कवि प्रथम पांडुलिपि के 
अंशों में इन्हें वक्ता के रूप में कदाचित्‌ इस कारण न ला सका कि कुछ को ४ 
छोड़ कर सभी चौपाइयाँ श्राठ चर॒यों की थीं। प्र मी उस ने वालकांड में उप- 
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- युक्त दो सोरठे, जिन में भुशुंडि को मूल घछा कहा गया है, इस ध्यान से ही 
कदाचित्‌ रप दिए, कि जिस से आगे बढने पर भुशुंडि गरुड़-संवाद पाठक के 
सामने कहीं श्राकस्मिक रूप मे न आ जावे। 

७६, श्रत्र हमे अत की दरिगीतिका पर फिर विचार करना ओर देसना 
है कि कया बद अब भी ग्रथ का आकार सूचित बरने के लिए रक्‍्सी जा राव दी 
हैं ।“सत पच” के शाब्दिक अर्थ १०० और ५ होते हैं; यदि दोनों को मिला 
कर लिया जावे तो सख्या १००५ होती हे। क्‍या यह संभव नहीं दे छि 
१००५ सूचित करने के लिए. यह हरिगीतिरा पड़ी रहने दी गई हो, यद्रपि 
प्रथा भ्रंकों को उलटे क्रम में पड़ने की है! द्वितीय पाडुलिपि के समय ग्ंय का 
आऊार १०४१ चौपाइयों के आस-पास रहा द्वोगा", अतः यह कदाचित्‌ 
असभत्र भी नहीं कहा जा सकता | 

८०, अ्रव इमारे सामने वालकाड १-३५ है, जिस की प्रत्येक चौपाई 
में १६-२७ छोड़ कर श्रर्दाली संख्या विभिन्न है। इन में से केबल थीड़ी-सी 
चौपाशयों को छोड़ कर, जो फ्रि प्रथम श्रौर द्वितीय पाइुलिपियों की प्रस्तावना 
में रद्दी होंगी, ये केदइल तमी जोड़ी जा सकती थीं जय कि द्वितीय पाडलिपि 
तैयार द्वोती, क्‍यों कि ये वेबल एक बढ़े क्राब्य की प्रस्तावना के लिए ही 
उपयुक्त थीं। इस विषय में संदेह अवश्य किया जा सकता था ऊ़ि ये काव्य 
की द्वितीय पाडुलिपि में हो रक्खी गई द्वोंगी या किसी बाद की पॉडिलिपि में | 
फिस्तु एक बात से इस समक्ष्या पर निश्चयात्मक प्रकाश पदता है। काज्य के 
इस अंश में कवि कद्दता दे कि पहले पहल शिव ने इस चरित की रचना की, 
और इसे उन्हदों ने उमा को सुनाया, और फिर उन्हीं शिब ने इसे भुशुंडि को दिया : 

संभु कीन्द यह चरित सुद्दावा। बहुरि इपा करि उम्रदिं सुनावा। 
सोइ सिव कांग भुसुंदिद्दि दीन्द्ा। राम राममगत भ्धिकारी चीन्दा। 
(मानस, वाल० ३०) 
परंतु द्वितीय पाडुलिपि में एक स्थान पर सुशुंडि कद्दते हैं कि उन्हे यह कथा 
लोॉमठ से मिली थी ३ ४ 


१ वाल» में प्रथम पेतीस चौंपाश्यों न. सुंदर० में ६०; लका० में १२१ भौर 
लेने पर ३२६; अयोध्या» में ३२६ ; उत्तर७ में ३३० ४ कुल १०४१ 
अआएण्य० में ४७,क्रिष्किषा० में ३१६ 
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मुनि मोद्दि कछुर काल तहेँ राखा। रासचरित मानस सब भाखा । 

(मानप्त, उत्तर ०११३१) 
और शिव ख्य द्वितीय पाडुलिधि म कहते हैँ हि इस कथा को उन्हों ने 
काग से सुना था जब कि वह गरुड से कह रहा था 

सुनु सुभ कथा भवानि रामचरित मानस बिम्ल । 
कहा झुसुि बखानि सुना बविहवायक बरद ॥ 

(मानस, वाल० ११०) 

उम्मा करेडें सब कथा सुष्ठाईं। जो भुसुंडि खगपतिदि सुनाई। 

(मानस, उत्तर० ५२) 

मै जिम कथा सुनी भवमोचनि | सो प्ररूण सुनु सुमुखि सुलोचनि । 
रामचरित विचित्र विधि नाना। भेंम सहित कर सादर गाना। 
तब कछु काल मराल तनु धरि तहें कीन्ह निवास | 
सादर सुनि रघुपति गुननि पुनि आएडें कैलास ॥ 

(मानस, उत्तर० ५७) 
बास्तव मे कवि ने इसी बाद की बात का कथा मर में निर्वाद्द किया है, 
और इसी के साथ उस ने कथा का अत भी किया है ।* अत इस में कम 
सदेद रद्द जाता है कि वद्द अश जिस मे पहला कथन हे काव्य में दवितीम 
पाइुलिपि के घाद किसी समय जाटा गया होगा | 

प्रर नि सदेद इस पाइलिपि में द्वितीय पाइलिपि से श्रधिक चौपाश्याँ 
रही दोंगी, किंठु फिर भी बह हरिगीतिका, जो कि प्रथम और द्वितीय पाडुलिपियों 
के' अ्रव म री हुई हम ने माना है, इस के भी अत में क्‍यों रहने दी गई 
हागी यह प्रश्न विया जा राज़ता है। सह समस्या इस प्रकार इल दो सकती दे 
कि दस पाइुलिपि म भी छुल चौपाई सख्या द्विवीय पाडुलिपि की श्रपेज्षा थोटी 
ही बढ़ी थी, इस लिए उसी इरियोतिफा को रसने न रसने श्रथवा सशाधित 
करके रसने की कोई नई समस्या कवि के सम्मुस नहीं आई ।* 





" मानस, उत्तर० १३२५ जाने और उसका नाम 'विनय पत्रिया! 


२ इस पर्सग मे 'राम गीतावली, की फल दो वाने पर सी बना रहने दिया 
थ्रुति 4 इ्लोव का उदादरणथ मा रकदा गया है (देखिए ऊपर ए० २००- 
जा सवा दें, तो पद सँग्रद वे बदल २०५) 


ग 


कला 


१. महाकवि की कला का अध्ययन एक ऐसा विपय है जो उस के अध्ययन 
के समस्त पत्षो में सबं-प्रमुपत रदा है, किंतु इस श्रध्ययन में अधिकतर यह बात 
स्वधा भुला दी गई है कि उस के पूर्वेबर्तों साहित्य में भी एक संपन्न राम-साहित्य 
था| इस लिए जैसा में पहले कह चुका हैँ “इस से पूर्व कि हम महाकेवि की 
कृतियों को कल्ला की दृष्टि से देसने बैठ, यह नितात श्रावश्यक ई कि हम इस 
भारी भ्रम से अ्रपने को मुक्त कर लें कि जो कुछ भी मारे मद्दाकृबि ने लिखा दे 
बह सवंधा उस को मोलिय हे सवृथा उस की में कृति है। उस का स्मरणीय ग्रंथ 'रामचरित मानस? 
ही ऐसे अनेऊ संस्कृत अंधों से सामग्री प्रात करता है जो निश्चित रूप से उस 
से पूर्व की रचनाएँ है | यह विशेषता कथा के ठाँचे तक ही सीमित नहीं है, 
बहिऊ बहुत कुछ उस ढाँचे की पूर्ति में भी देखी जा सऊती दे; झौर कभी-कभी तो , 
देखा जाता है कि स्पत्न-विशेष पर प्रयुक्त काव्पोक्ति भी पूययवर्तो संस्कृत साहित्य 
में अमिन्न रूप में मिलती दे। फिर भी हमारे महाकविं मे मौलिकता की कमी 
नहीं है, और यह अच्छा दी दोगा कि अप भी हम केवल उस के मौलिक योग 
पर अपना ध्यान केन्द्रित करें, और ग्पने मद्दा कवि की महानता का श्रमुसव वेवलल 
उसी के श्राघार पर करें, ओर उस की स्तुति या निंदा उस सामग्री के श्राधार 
पर न करें जो उस ने उत्तराधिकार में प्रात की है।?'" अध्ययन उन अनेक 
शीर्षफो के नीचे किया गया है जो सामान्यत५क्वि की समालोचनाग्रों में मिला 
करते हैँ, इस लिए उन के सबंध में कुछ कहने की श्रावश्यकता नहीं है । 


. चरित्र-चित्रण 


३, ठल्खीदास कथानक के प्रत्येक पान के चरित्र का अलग-अलग किस 
एति विकार करते हैं इस पर विचार करने के पूर्व यदि दम यह देखने का 


* देद्धिए ऊपर ४० ३२ 


श्०२ तुलसीदाप 


प्रयक्ष करें कि प्राय सभी पातजों के सबध में उन्हों ने किस प्रकार काएक 
व्यापक सुधार करने का प्रयक्ष किया है, तो हसे चरित चित्रण के क्षेत्र में उन 
की कला वा ययरेष्ट परिचय प्राह्त करने में सहायतामिलेगी | 
ई इस प्रशारका अध्ययन करने पर हमें ज्ञात गा कि आधार प्रथों में 

कथानऊ के पात जिस आविश, अविचार, और अधीरता का परिचय देते है 

उन्हें उस से रहित कर देने म ही हमारे कबि की प्रमुस्त विशेषता दिपाइ 
पच्ती है | उदाहरण के लिए हम “अध्यात्म रामायण? तथा प्वाल्मीकि रामायण? 
को लेकर कवि के चरित्र चितश के इस पत्दध पर विचार कर सकते हैं। 
"अध्यात्म रामाब॒श! मे कौशब्या राम को भय कौशल्या राम को भय दिखाती हैं कि यदि राम उन की 
आज्ञा का उल्लंघन कर बन चले जाचगे, तो बट अपने जीवन का श्रत कर 
यमपुर का चली जावेगी ।* श्रागे बढ़ने पर लच्मण,* सीता,१ और नियाद 
राज भी उन्हें भय दिसलाते हैं कि यदि राजडन्द अपने साय नही ले आरदेंग 

“वॉच लोग अपने जीवन का मोद् न कर तत्काल प्राणत्याग करेंगे | मुख 

अयाध्या के राजसिंहासन पर चैठने क लिए. अपनी माता के श्राप्रह पर 
कहते हैं कि वे अम्रिप्रवश, विउ्मक्षण, श्रयवा स्पा द्वारा आत्मघात कर 
'यमलाक को चले जायेंगे |५ चित्रकूट में बह राम से कद्दते हैं कि अन्न 
नल छोड़ कर प्राण प्याग कर देंगे यदि राम उन्हें अपने साथ म रहने की श्रारत 
नहीं देंगे, और तदनतर अपने इस निश्चय की पूति के लिए धूप में कुशा 
दिछा कर पू की आर मुख कर के बैठ जाते हैं ।६ चित्रकूद से विदा हाते 
समय फ़िर भरत कहते हैं कि यदि सुवप्रिजें समात हते दी राम अयोध्या नहीं 
लौटेंग ता बंद श्रम्रिसमाधि ले लेयगे [5 शर्पेणखा सर को भय दियलाती है कि 
वह अपना प्राणात कर लेगी यदि राम लक्ष्मण का यथ कर उसे उन 
के रुघिर पान का अवसर प्रदान नहीं करेगा ।* स्वणे-सृग के पीछे गए हुए. 
राम फा विपत्ति में समझ यर सीता लक्ष्मण को धमकी देती है कि बह यात्म 
हत्या कर लेगी यदि राम को सहायता देने के लिए; लक्ष्मण तुरत प्रस्थान नहीं 


) अभ्यात्म०, भयाध्या० (४) १२-१३ ७ बढ़ी (छ) ६०-८१ 

दही ५१-७२ श दी (९) ४० हर 

3 ब्दी ७९ ७ वही (९) ५३ री 
दे बी (६) २४ 


& बह्ी अभ्रत्ण्य० (५) २५ 
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करेंगे ।१ श्रौर अंगद अपने जीयम का अत करने का निश्चय बर लेते हैं 
जय कि उन के साथ के बदर सीता की खोज में अपने आप को अ्र्ृतकार्य 
पाते है ।* इस प्रकार कम से कम दस विभिन्न अवसरों पर 'ध्यात्म रामायणः 
के सात विभित्त पा अपन जावन का अतकर देन का निश्चय प्रकट करते 
हैं यदि कोई कायविशेष उन की इच्छा के अनुकूल नहीं किया जाता है, 
अथवा नहीं दोता है। उपर्युक्त परिस्यितियों में वाल्मीकि के पान भी उत्ती 
प्रकार का व्यवद्वार करते हैं; कौशल्या,१* टीना," भरत," और अंगद६ 
'वाल्मीकि रामायण! में भी प्रायः उतने ही आवेश, अविचार, और अधोरता- 
पूण दिसाई पड़ते हैं जितना हम उन्हें अध्यात्म रामायण? में पाते है। 

४. दोनों आधार गंय इस से कुछ उतरी हुई कछा के उदादरणों से 
भी रहित नहीं हैं । उदाइरण स्वरूप “अ्रध्यात्म रामायण? में राम स्वय अपने 
वाल्पकाल में एक दिन उत्तेजित हो जाते ई आर लकड़ी से घर के वतन फोड़ 
डालते हैं ।* श्रृतत्यु-स्पश से बचने के लिए दुःखादुर दशरथ राम से कहते हैँ. 
कि वे उन स्री-प्रवंश, प्रावचित्त, कुमार्गगामी श्रौर पापात्मा को बाँध कर राज्य 
ले लेबें; इठ से उन्हें (ग़म को) कोई पाप ने लगेगा, और ऐसा होने पर उन्हें 
( दशरथ को) भी अ्रस॒त्य स्पश्श नकरेगा।* कौशल्या-राम-सवाद सुन कर 
लक्ष्मण राम से कद्दते हैं कि थे उन्मत्त, आतचिच ओर क्यो के वशवर्त्ती 
राजा दशरथ को बाँध कर॒ भरत को उन के सहायक मामा आदि के सह्दित 
मार डालेंगे और अ्रभिषेक में विप्न उपस्यित करने वालों का हाथ में घनुप-वाण 


ले कर प्राणाव कर डालेंगे !१ मरत वशिष्ठ से बहते हैं कि वे अपनी नाममात्र्‌ 


की माता कैफेयी का तत्काल बंध कर डालते यदि उन्हे मांता कैकेयी का तत्काल वध कर डालते यदि उन्हें यह भय न होता कि 
राम मातृबध के लिए उन्हें उमा न करे १४ राम से अयोध्या लौट चलने 
केलिए श्रामद करते हुए. चित्रकूट भें भरत क्ट्दते हैं कि यदि उन के पिता 


१ अध्यात्म०, भरण्य० (७) ३२-३३ २५-२६ 
३ दही, किस्किधा० (७) ६-७ ६ दहां, क्ष्किधा० (५३) १५ 
3 वा० रा०, भयोध्या० (२१) २७-२८ ७ अधघ्यात्म०, दाल० (३) ५२-५४ 
कह बद्दी, (२९) २१, तथा वद्दी, भरण्य०.. < वी, अयोध्या० (३) ६९-७० 
. (१४) र६ $ बड्यो (४) १५-९६ 
४ वही, भरण्य०(१११) १४-१५ तथा १९ बंदी (८) ७-८ 
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मे कामी, मूठब॒द्धि, ्री के वशीमूत श्र उन्मच होने,वे कार काई आदेश 
किया भी रहा हा तो उसे सत्य न मानना चाहिए।" 'वाब्मीकि रामायण? 
भी अपने पात्रों से उपयक्त परिस्थितियों म समान आचरण ही कराता दे 
उस में भी लक्ष्मण ३ और भरत ग्राय उसी आवेश, आपिचार तथा अधीरता 
का प्रदर्शन ररते हैं जिस का प्रदर्शन ऊपर हम “अध्यात्म रामायण? म देख 
चुके हैं, प्रतिक इस प्रसग म॑ लक्ष्मण राम का सिंहासनारूढ कराने म पितृवध 
की स्वस्द्पित सभावना से भी बिचलित नहीं होते | हमारे चैरिन में आवेश 
का होना बुरा नहां है, उस का भी अपना एक महत्प, है, और एक दो 
चरितों म एक दो अवसरों पर इस प्रकार जा श्रावेश कदाचित्‌ स्वाभाविक 
भी दाता, कितु आवेशवादः अवश्य थुरा है, और कलाब्मक प्रभाव का 
बिराधी भी हा सकता है जैसा वह कदाचित्‌ यहाँ हुआ है । 
_ ४ चरित्र चितण विपयक तुलसीदास की इस व्यापक विशेषता ये 
८“ ऊपर यथेष्ट पल देने के अनतर हम चरियों के वैयक्तिफ विकास की ओर अपना 
ध्यान वेन्द्रित कर सकते हैं | इस रूप में कथानक के सभी चरिया का अध्ययन 
करना प्रस्तुत परिधि म न सभव है और न कदाचित्‌ आवश्यक ही, इस लिए 
अत्यधिक प्रधान पात्रों तक ही अध्ययन को सीमित रखना होगा । साथ ही यह... 
अध्ययन प्रमुस रूप में मानस? पर द्दी आधारित रक्‍्फ़ा गया है। मानसः ये 
श्रतिस्कि के वे कपल दो-अन्य घयी प्के्तानली) और मगीतावली! का टी 
उल्लेस रिया गया है, और यह उल्लेख विशेष कर उन स्थर्ला पर फिया गया 
है जहाँ पर्‌ ये अथ चरित्रों के वास्तविक अध्ययन की यथेष्ण सामग्री प्रस्दुत 
करते हैं| 
६ राम किसी भी जाति की काव्य प्रतिभा ने कमी भी जिन उदात्त 
गुणों की कल्पना. हागी कदाचित् कदाचित्‌ उन का एक अआादशमय रूप हमें राम 
च्रिन में धमाहिय मितना ई । उन्हें भव्य शार्सरिक गठन की देने 
प्राप्त दै, कि इस से कही अधिक प्रभावोत्यादक हे उन का चरित्र, उन क्री 
सत्यप्रियता, उन की इृढता, उन की क्षोभहीनता, उप्र की कृतज्ञता, उन की 
निष्कलुप दुृदुयता, उन को दृ निश्चय, उन का अदम्य उत्साह, उन की 
अल ज+++ ० +- 9970 ओर पक अमर 
3 धरध्यार ०, जय ध्या० (९) ३३ ३२ बडी (२१) १०-११ 
3 बहा (१०६) ९-१०, तथा ११-१६ 
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अत परण की पत्रितता, उस की सुशीलता, उन की गभीरता, उन की घीरता 
वीरता, उन की ज्षमाशोलता, उन मे कस्ननसेललता बतौर संग के फतीशण पर लर 
पक निष्ठाबान्‌ व्यक्तित्व अ्रव्यवस हे 
फेस्थान पर व्यवस्था, नतिकता," -. * 
बरने के लिए एक ऐसेही पूर्ण चरिप्र को ईश्वर रु प मे दिव्य केस्पना कीजिए, 
और यही तुलसीदास के यृ॑वर्तों भारतीय साहित्य के राम हे। इसी पूर्ण चरित्र 
में जैसे और भी पूर्णाता भरने में उन मी प्रतिभा लीन दोती है, और 
आगे की पक्तियों में हम देखेंगे कि बह इस स्तुत्य प्रयात भे स्सि कछ्या तक 
सफ्ल होती है | 

७. “मानस? के राम में हमारा कवि विकास करता है एक बालक की 
सरलता बुत: राम सीता के प्रति प्रकुरित अपने प्रेम को न केचल भाई लच्मण 
पर यरन्‌ अपने शुरू पिश्वामित* पर भी प्रैफ्ट कर देते हैं, ,अतुलनीय नम्नता 
और दौनता का शिव घनुप के तोड़ने वाले को जानने के लिए परशुराम 
द्वारा किए गए प्रश्न पर राम द्वारा दिए गए उत्तर) तथा आगे के उनके अन्य 
कथन भी सभी एक महान्‌ चरित की इस विशेषता से ओत प्रोत हैं, छोटों 
पर स्नेह का, जो श्रन्यत क्दाचित्‌ शी कहीं इतना निसरा हो - राज्यामिपे्क के 
पूर्व शुभ शंगों के फ्डकने पर राम कल्पना करते हैं कि वे भरत के ननिद्दाल 
से लौटने के ही यूचक हैं," भुरुजना के प्रति समादर की भावश्ञाकरा : राज्या- 
मिपेक के पूर्व दशरथ वे अनुराध पर बशिष्ठ जब राम को सयम का उपदेश 
करने जाते हैं, उस समय जिस प्रकार राम उन का स्वागत करते हैं बद्दी एक इस 
कया ज्यलत उदाहरण दे, उदारता और नि.स्वार्थता का,जों जैसे उन के ही 
गुण हैं- उपयुक्त अवसर पर जय वशिष्ठ राम से मिल कर राजा वे पास लौट आते 
हूँ तव राम का सूर्ययश की इस रीति पर खेद दवता है कि अन्य भाइयों की 
उपेक्षा कर बढे भाई का राज्याभिपेक जिया जाता है, कतेव्य पालन का * राम 
पिता के सचेत होने तक नहीं रुकते और उन्हें श्रचेत ही छाड़ कर वन-नामन 





॒ 





कल्ञा २७७ 


आगे आ्राकर उस शक्ति को अपने वच्ष॒स्थल पर मेल लेते हैं, और पिभीपण 
को पीछे ठक्ेल देते हैं;१ और अपनी जन्म-भूमि से अनुपम स्नेह का ४ मिस 
को वें आकाश-माण से बंदरों को अयोध्या दिसलाते समय प्रदर्शित करते 
हैं ।* व होते हुए भी तुलसीदास राम को मानवीय तल्ल पर ही रपते 
है, और संभेवतः इसी उद्देश्य से वे राम को इस प्रकार का विज्ञाप करते हुए. 
चित्रित करते हैं कि उन्हों ने पिता केवचनों का भी उल्लंघन किया होता, 
ओर पत्नी का विछोह भी सद्द लिया होंता, यदि उन्हें इस का भय होता कि 
इन का मूल्य एक सच्चे माई और सहायक के जीवन से चुफाना पड़ेगा।? 

से. इस उच्च चरित्र के जीवन में केवल दो प्रसंग ऐसे हैं जिन की 
आर इस विचार से कभी-कभी संकेत किया जाता है कि वे चरिनु क्री महानता 
के साथ सामंजस्य स्थापित कर पाते हैं; (१) शूप॑णखा का विरूप 
करना तथा (२) बालि का 22280 कपल बुध करना | इन दोनों को न्यायोचित, 
छिंद करने के प्रवेत्न किए जाते है: पहले को इस तक के साथ कि शर्पणसा 
स्वैरिणी है, जिस का उपयुक्त प्रमाणं बह स्वतः क्रम से राम श्र लक्ष्मण से 
प्रणय-प्रस्ताव कर के देती है, ओर इसी सामाजिक नियम की श्रवद्देलना के 
लिए दंडित करने की दृष्टि से उसे राम ने कुरूप कर दिया; दूसरे को इस 
तक के साथ कि बालि ने अपने श्रनुज सुग्रीव की पृत्ती-का अपहरण कर लिया 
या, और राम ने उसे इसी घोर सोमाजिक अपराध के लिए प्राण दंड दिया । 
इन दोनों प्रसंगों से संबंध रखने चाले विवादों के विपय में यह निर्देश कर 
देना कदाचित्‌ आवश्यक दोगा कि वे आ्राचार-नीति के दृष्टिकोण से किए 
जाते हैं; हमारा संबंध क्या-नायक ये जीवन की इन घटनाओं से वहीं तर 
है जहाँ तक वे फ्राव्य की सौन्दय-कद्धि में सहायक होती हैं ) मुझे ऐसा प्रवीत 
होता है कि इस प्रकार की त्रटियाँ ही अन्यथा दिव्य चरिनों की मानवता के 
साधारण घरातल पर ले आती हैं, और इस लिए ओऔचित्य इसी बात में है कि 
वे जैसी हैं अपने उसी रूप में कथा में बनी रहें । 

£ यही हमारे कवि का वह मौलिक योग है जिस के द्वारा वद्द अपने 
पू॑वर्तियों से प्राप्त राम के पूर्ण चरिन को जैसे और भी पूर्ण बनाने का 

१ मानए, लका० ४४ 

३ बही, उत्तर० ४ 3 बडी, लंका० ६१ 
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प्रयत्ग उर्ता है। इन 'मानसः के राम की अपेत्ता 'गीतावली” और 
'वितावली”' के राम अधिक डृदास्वेता दिसाई पड्ते हैं| लक्ष्मण शक्ति 
लगने पर युद्ध स्थल में श्चेत पा हैं, राम उस समय विभीपण जे भविष्य के 
लिए उपस्थित हानि से कहीं अधिक चिन्तित दिसलाई देते हैं | यह सुधार 
अत्युक्ति की एक शाचनीय मात के कारण क्दाचित्‌ कलात्मक नहीं कहा 
जा सकता है | 
१० भरत यदि आधघार भ्र्थों में कोई ऐसा चरिनत है जिसे आद्श- 
रूप मं स्वीकार किया जा सकता है तो बह मस्त का ही. चरित्॒,.है.4 राम का 
चरित पूर्ण रूप स दाप रहित नहीं है; शूर्पणर्सा का कुरूप करना और बालि 
का बंध हक! भेतिक दृष्टिफागण से कक्‍दाचित्‌ ही उचित्त ठहराएं जा सकते 
है| सीता बै।चरित भी आदर्श नहीं है; मारीच की बनावटी कातर ध्वनि 
सुनते दी राम को सेंदायता” दे लिये लक्ष्मस वो भेजते समय उन के प्रति 
अपमान जनक शब्द ही इसे प्रमाणित तरने के लिए पयात है| कुद्मण के 
मि्न अवसर पर आर्वेश मे किए गए कथन चरिय को महत्ता को घटा 
देते है। आधार प्रयों म॒ मृत्यु शैब्या पर पड़े हुए राजा के प्रति कौशस्पा के 
दायारोपण के वचन भी क्षम्य नहीं हैं । फ्रितु भरत जे सबंध सें कोई भी ऐसी 
बात नहीं हे जो उन के द्वारा ग्रन्ण किप्ए गए आदशे से उन्हें नीचे उत्तर 
लावे | इस के सिवा भरत के चरित्र म कोशल की राज्य त्याग--जिसे उन ये 
लिए; प्राप्त बरने में केजेयी का पति साना पंच ओर मानव-सृष्टि के तीन 
परमाल्वृष्ट रत्नों का निर्वासन वी यातना मुगतनी पद - तथा अपनी माता के 
अनीचित्यपूर्ण आचरण के लिए. प्रायश्चित रूप में श्रमीकृत उनका विरक्त 
जीवन भानव जाति के इतिद्दाम मे एक अनूठा' “डदाइरण है| तुलसीदास 
भरत के इस चरित यो उठाते हैं, और ऐसा प्रतीत होता है कि अयाष्याकाड 
के उत्तराद म उन्ह क्‍या नायक के रूप में चित्रित करते हैं : श्रयाध्या-काड 
के अत तथा अरण्यकाड के आरभ की चोपाइयों में इस लक्ष्य की ओर कछ 
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दिया गया है | अन्य स्पलों के अतिरिक्त निम्नलिखित उस की एुप्टि करेंगे: 
सरतहि कहें सराहि सराही | राम प्रेस सूरति तहु आदी। 
(मानस, अूयाध्या० श्८४) 
सोहत दिए निपादृदहि लागू। जलु समु॒धर्ें बिनय अनुरागू । 
(मानस, अयाघ्या० १९७) 


तुम्द तो भरत मोर मत पहू।घरें देह जज राम सनेहू। 
(मानस, ऋयोध्य। ० २०८) 


रामसखा कर दीन्हें लायू। चलत देह धरि जबु अमुरागू। 

शहि पद्‌ कान सौस नहिं छाया। पेमु नेमु घतु धरमसु अम्ताया । 
(मानस, अयोध्या० २१६) 

भरत सरिस को राम सनेहीं। जगु जप राम राम जप जेट्ठी । 
(मानम, ध्योध्या० २१८) 
पेम्त अम्रिध मंदरु बिरहु भरत पयोधि गँमीर । 


मथि प्रगदेड सुर साउ हिंय शपासिंधु... रघुबीर॥ “7 
मानम, अयोध्या» २३८) 


गृढ़ सनेह भरत मन साह्दी। रहें नीक म्ोद्दि लागत नाहीं। 
(म्मन्स, भयोध्या० २८४) 
साधन सिद्धि राम एग नेहू  सोहि लखि परत भरत मत णह । 
(ग्न्स, भयीध्या० २८९) 
प्रसु मिलत अलुजईिं सोह मो पह्धि जाति नहिं उप्सा कही । 


जलु भेस अर सिगार तनु घरि मिले बर सुपमा ल्ठी ॥ 
(मानम, उत्तर० ५) 


और इस स्नेह के विषय में, कवि इतना तक कह देता हे हरि वह धाहइत नहीं 
अलोकिक दे, और वह विधि, हरि, हर की मी चिन्ता के परे है : 
भरत अेसु॒तठेंहि समय जस तस कहि सके ने खेघु। 
कथिहिं अगम जिमि मह् सुखु अद्ममम मल्तिन जनेपु ॥ 
(गानस, अयोध्या» २२५) 
अगम सनेह मरत रघुयर को। जहँ न जाइ मनु ब्रिधि हरि हर को ।--- 
(गानस, भयोष्या० २४०) 


मिखनि भीति किमि जाइ बखानी । कबिदुल्त अयम करस मन गानी। 
(मानस, अयोध्या० २४१) 
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भरत सील ग़ुन बितय बढ़ाई। भायप भगति भरोस भलाई । 
कइत सारदहु कर सतति हीचे। सागर सीप कि जादिं उलीचे । 
(मानस, अयोध्या० २८३) 
भरत अमित महिमा सुदु रानी । जानहिं रासु न सकहिं बखानी ।... 
देवि परंतु भरत रघुबर की । प्रीति प्रतीति जाइ नद्िं तरकी । 
(मानस, अयोध्या० २८५९) 
जे बिरंचि निरलेप डपाए | पदुम पत्र जिम्ति जग जल जाए। 
त्तेड घिलोकि रघुबर भरत प्रीति अनूप अपार॥ 
भए भगन झन तन चचन सद्दित बिराग बिचार ॥ 
(मानस, भयोध्या० ३१७) 
जहाँ जनक गुरु गति मति भोरी । प्राकृत पौति कष्ठत बढ़ि खोरी ! 
(मानस, अवोध्या० ३१५८) 
आर भरत समस्त पुरुषाथ, यहाँ तक कि निर्याण के स्थान पर भी इसी प्रेम को 
ओर लक्ष्य करते पाए जाते हैं : । 
भरत कहेड सुरसरि तब रेनू ! सकल सुखद सेवक सुरधेन्‌ । 
जोरि पानि यर माँगहु पह।सीय राम पद सदज सनेहू। 
+. (मानस, अयोध्या० १९७) 
अरथ न धरम न वास रुचि गतिन चहीं “निर्यान 
जनम जनम रति राम पद यद्द थरदालु नं घान ता 
(मानस, भयोध्या० २०४) 
तीरथ सुनि भाभ्रम सुरधासा। निरखि निम्तज्जद्धिं करद्वि भनामा । 
मसनहीं सन भाँगहिं यर एहु।सीयरास पद पदुस सनेहू। 
(मानस, भयोध्या० २३४) 
इन सदर्भों मे से एक में भरत अपने इस प्रेम के आदर्श को व्यक्त भी फरते 
ई--स्पष्ट रूप से यह एक पदीय प्रेम दे जो कि बदले में कोई स्नेहपूर्ण सकेत 
भी नहीं चादता : 
पलदु जनम भरि सुरति विसारठ । जाँचत जलछु पयि पाह्न ढदारड । 
चातकु रटनि घट घदि जाई। बढ़े प्रेस सब्र भाँति भक्ताई। 
कनकद्दि यान घचह जिम दाड़ें। तिमि प्रियतम पद नेह निबाह। 
*. (मानस, भ्रयोष्या० २०५) 
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चित्रकूठ के सबाद भरत तथा राम के चर्रियों की विशेषताओं को 
बहुत ही उपयुक्त रीति से प्रकट बर देते हैं। तुलसीदास की कला इन सवादों 
में अत्यधिक चमत्कृत हो उठी है। इन्हीं के आधार पर वे दोनोंचणरेपों का 
एक सुन्दर विश्लेषशात्मक अध्ययन उपस्थित करते हैं जब जनऊ के शब्दों 
में बे कहते हैं : 

भरत अवधि सनेह ममता की । जद्यपि राम सींच समता की । 

(मानस, भवोध्या० २८५९) 
और यदि काई यह जानना चाहता है कि मदाकबि इन दो श्रमर चरियों के 
सबंध म तुलनात्मक दृष्टिफोण_से क्सि प्रजार सोचता ह तो उसे ध्यान देना 
होगा साधारण जनता के उन कथनों पर जा भरत के नदीग्राम के जीयन की 
व्याख्या करते समय वह उन फे मुस भे रखता है; 

लपन राम सिय कानत बसहीं। भरत भवन बसि तपु तनु कसहीं। 
दोड दिसि समुझ्ि कहत सब लोगू | सथ विधि भरत सरादेन जोगू। ॥ 

(मानस, झयोध्या० ३२६ 

सक्तेप में आधार अर्था से प्रात्त मरत के आदर्श चरित्र में हमारा कि 

प्रकार चमक उपस्थित करता है । उस का यह चित्र ऊितना दृदयग्राही है 
यह कहने की कदावित्‌ आवश्यकता नहीं है , मानस? के इस भरत में वह 
बलतुत, एक भग्य चरित्र की सष्टि करता दे। 

१२ लक्ष्मण : लक्ष्मण में ऊपुर बणित दोनों चरियों से कुछ मौलिव 
अतर है। यद्यपि वे उन की ही माँति इ॒ढ और निर्भय, निश्दयनिष्ट और उत्साह 
सरल और निष्फर्पे हैं, किन्तु उन चरियों की विनम्नता, गौरता, शाति, सतोष 
सकोच शीलता, दृष्टिकोण की व्यापक्ता तथा क्षुमाशीलता श्रादि कुछ भभ॑ 
उन घरिनों के समान नहीं है। वे हू निडर, उत्सादी, साहसी, स्पष्ट-वारद 
और ध्रक्षमार्शोल, वे डुप-चा् कार्य करने वालों में से हे, और कृपनी क॑ 
अपेक्षा करनी में विश्वास रेपते हैं, इस अकार का नवयुवके अपने बढ़े माई 
राम के लिए सच्चे मित्र और सेवक का, और अपने लिए अत्यधिक आत्मः 
ल्ाग का जीवन चुन लैता है, और यश इस चर का [_सन्दुर्ता है| 
अहल्वाक्रात्ाओं से होनू यह चरित्र राम में अपने व्यक्तितत को भावना के 
इस प्रकार परित्मात किए हुए है कि इस की जाड का चरित्र श्न्यत्र कह 
कठिनाई से मिलेगा । उसकझा यह कोमल पत्ञ उस फे कठीर पछ्ष को एक 
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डब्लेख-योग्य स्निग्घता प्रदान करता है। तुलतीदात दे इस चरित्र को लेकर 
बड़ी स्वामाविकता से चित्रित करने का प्रयज्ष किया है, और वहाँ उन्हें प्रशं- 
सनीय सफ्लता भी मिली है। केबल दी प्रसंग ऐसे हैं जो उन के इस 
चित्रण मे खब्क जाते हैं: एक परशुद्ाम-से-वी'हुईं>कहा-ुनी का," तथा 
दूसरा निषाद से किए हुए दाशनिक तल्निस्पण निक तत्व-निरूपगण कसर और हम यह ओर हम यहाँ इन 
दोनों पर विचार सकते है। 777“*“““ 

१३. थ्नेक दृष्टिकोणों से परशुराम और उन के संवाद की परीक्षा 
की गई है; उन तको को दुहयमे से कोई लाभ नहीं | यहाँ पर एक नवीन 
इृष्टिकोश से हम उसकी परीक्षा कर सकते हैं : लक्ष्मण का यह व्यवहार उन 
के वास्तविक चरित्र से कहाँ तक सामजस्प रखता-है ; हम देसते हैं कि संपूर्ण 
कथा में अन्य कोई ऐसा अवसर नहीं हे जब फ्ि लेश मात्र भी आ्रवेशोत्पादक 
परिश्यिति हो और उस में लक्मण अपने मस्तिष्क को शात रफ़ सकते हों। 
कुछ ही पूर्य मिथिला की राजसमभा में जनक के अनुचित कथन पर हमें लक्ष्मण 
की तीज भावनाओं का ज्ञान हो जाता है।३ आगे बढ़ने पर हम देखते हे फि 
वे सुमन से पिता के कार्यो' की निंदा ऐसी भाषा में करते हैं जिसे कवि अपनी 
रचना में रखना उचित नहीं समझता ।* केवल कुछ और अंतरझ्र वे अपने 
भाई भरत और शब्रुभ पर क्लुद्ध हो जाते हैं श्रौर अपने कपन में उनके प्रा्ों 
तक का बोई मोद नही करते ।* श्रोर आगे, राम के कार्य की उपेक्षा पर सुप्रीव 
पर फ्रिए गए उन के क्रोध ५ की ओर संकेत करने की आवश्यकता ही नहीं है॥ 
मार्ग देने के लिए. समुद्र की प्रार्थना करने की अपेक्षा वाखों से उसे सोस लेने की 
उन की सम्मति उन के स्वभाव की इस विशेषता का एक श्रन्य उदाहरण दे।* 
किंतु इतना शीघ्र दी आ्रवेश में श्रा जाने वाला और बहुत कुछ -उद्धत चरित्र 
श्रपमानमनक शब्दी के संघुस भी ग्रपने मत्तिष्क कों शात रस सके यदद 
असंभव जान पढ़ता ई; परशुराम द्वारा स्वामी राम,तया अपने लिए 'शठः 
शब्द का प्रयोग फिए जाने पर* भी द्वास्सुक्त तथा व्यद्गशय-काब्य पूर्ण साया 
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में परशुराम की एक एक उक्ति पा उत्तर, और वह भी लगभग १००० शब्दों 
के सवाद में, शेष-भगवान के इन श्रवतार ने--जैसे वह कवि के द्वारा बास्वार 

* कहे जाते हैं --दिया, यह बाव लक्ष्यण के शेष चरित्र रे साथ सामजत्य 
रसती हुई नहीं दियाई पड़ती । 

१४, उन के और निषाद के बीच के उस सवाद में तो और भी श्रधिक 
अम्रगति दिसलाई पर्ती है मिसमे हमारा कवि इन लक्ष्मण के मुस से अपने 
दा्णनिक विधान मा व्यय कपता विचारों का निरूपण कराता है। उक्त अवसर पर उन के द्वारा कराया 
गया 'परमाय) या सभ्टकरयर बास्तव में शतना विद्वतापृर्ण है कि कोई भी 
उसे पढ़ कर आश्चर्यान्वित हो सकता है। अन्यत कहीं भी लक्ष्मण 
दार्शनिक विचारशीलता का प्रमाण नहीं देते हैं, फलतः राम >ै परमेश्वर-तत्व 
और उन के अवतार-तत्व का यह निरूपण * भी कदानचित्‌ लक्ष्मण के वरित 
के सवधा बाहर की वस्तुएं हैं । 

आय इस परिस्यितियों मे उपर्युक्त दोनों संवाद, विनोद और विद्ववापूर्य 
फथन में वे मले ही उत्डष्ट दवा, लब््मण के चरिन के अ्रनिवाय गुणों से 
सामजस्य नहीं रखते, और इसी लिए वे जहाँ तक कलात्मक प्रभाव का प्रश्त 
है, उस की उत्पत्ति के लिए. अनुकूल नहीं है। फ्रिंत अन्यथा लक्ष्मण का 
चरित्र 'मान9? में पहुत दी रोचक है इसमें सदेद नहीं। 

१५, दशरथ : दशरथ बस्वुतः एक ढु.फर्पयंवसायी चरित ई,श्रीर वे उस 
की श्रावश्यकताओं को पृर्णंत प्रस्तुत करते है| वरचोत्य समीक्षा सिद्धातों के 
अनुसार दुःफपर्यवतायी नायक को समाज में इतनी उच अतिष्ठा वाला हीना 
चाहिए कि उस-का पतन समग्र राष्ट्र के भास्य को मभावित कर सके, शुनः उस 
का पतन उसी की किसी चरित्रमत विशेषता सापेदय हाना चीहिंद; ग्रौर यह 

विशेषता या तो उस के चरित्र में कोई श्रमाव हा या किसी रुदूभाव की 
अर्ल्धिकता | दुश्पपर्यवसायी नायक की यह सभी विशेषताएँ दशरथ मे पाई 
जाती हैं | बह एक राष्ट्र के अधिपति हूं, इस से उन का पतन “उक्त राष्ट्र के 
भाग्य को धर्मोवित करता है; और यह पतन उन के चरिन की दो विशेषताशोी 
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जाती दे ता राम के पिता ऊ चरित की कालिमा पर सफेदी पोतने की कवि की 
चेष्टा निष्ज्ल दो जादी है और यहीं पर ऊवि की कला में तुटि आ जाती है। 

१७ रावण रावण द चरित्र मे एक श्रद्तत्तिगमुस चरिनतः (टाइप) 
उपस्थित किया गया है, और यह “प्रइत्तिप्रमुपु चरितः आदर्शवादी नहीं वरन्‌ 
बस्तुवादी, कन्पनादादी नहां वरन्‌ प्रत्यक्षेवादी, निराशावादी नहीं बरन्‌ 
आशावादी, अद्ृषयादी नहीं वरन्‌ सकल्पवादी, सशयवादी नहीं वरन्‌ निश्चय 
बादी और धार्मिक नहीं वरन्‌ अधार्मिक का है| इस “प्रदत्तिप्रमुस चरित्र? में 
यदि दश शिर और प्रीस बाहु वाले दैत्य की भयानकता और एक दानव का 
व्यक्तित्त और उसकी शक्ति सम्मिलित कर दीजिए तो सक्षेप में आदि काव्य 
के रादण का परिचय आपका प्राप्त हा जाता है। दक्षिण के ऋषियों के दु से 
से द्ववित दोकर राम राक्लस-समृह का नष्ट करने का प्रयत्न करते हैं, और 
समवत इसी कारण इस सुरारि + सुमुस द्वाने के लिए थे उस की भगिनी 
शर्सणस्ता को विरूप करते हैं। राम क इस काये से यह रावण क्रुद्ध हो जाता 
है, श्रौर राजकुमार से उन की पत्नी घुराकर इस का बदला लेता दहै। अध्यात्म 
प्रिय भारतीय मस्तिष्क राम में द्वैवत्व क्री स्थापना करते हुए प्रतिशोध की 
इस साधारण कथा से संतुष्ट न द्योकर सौता इरण में एक आध्यात्मिक अभिप्राय 
की कल्पना करता है यह कहता हे फ़ि रावण को राम के अवतार का पता 
था, श्रीर बह यह चानता था कि राक्षस के तमागुणी शरीर से मोच्षप्राप्ति वे 
लिए काई भी विद्वित साधन श्रतभव था, फ्लत उस क निए राम के द्वाथों 
से ध्राण-याग करने के अतिरिक्त दूसरा काई मार्ग नहीं था, अ्रत राम के द्वाथों 
से प्राण-्याग करने के प्रयाजन से दी उठ ने उन की भार्या का इरण" एव 
मृत्युपूव तक क समस्त कार्य किए | तुलसीदास रायण के इस दूसरे दी रूप 
को लेकर अपनी भावना के श्रनुठार उस या चित्रण करते हैं । 

ह८८ उन का रावण अत्यधिक अभिसानी--फ्म से कम वे ऐसा 
कहते हैं *-भझौर दृठी है । वद मारीच, शुक, विभीपण, माल्यवत, प्रदस्त, 
श्रीर कुभरु्ण के परामशों एवं श्रपनी पत्नी मदादरी की बार-बार की 
गई प्रार्पलां, पर फिचिल की ब्यान नहीं देता) निस्सदेह इस समस्त 
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अवमानना का एक दुश्खपूर्ण कारण यह प्रतीत होता है कि यह सभी 
मंनकार एक विशिष्ट दाशंनिक राए अलापते हैं; वे उसे राम से शत्रुता न 
करने के लिए इस लिए कहते हैं कि राम परमात्मा हैं। वह अपने भावों को 
छिपाने और विपरम परिस्थितियों में भी चित्त को स्थिर रसने का गुण प्रद- 
शिंत करता है, यहाँ तक कि जब वास्तव में श्॒तरु के आक्रमण से यह घबड़ा- 
था हुआ भी द्वोत्ता है। परत इस समस्त अभिमान,दुरामह और दम केहोते हुए 
भी इस रावण जे एक बात आश्चर्यज्षनर है ; वह है उस की चदुरता और 
बाकू-पढ़ुता, आत्म-विश्वास और विनोद प्रियदा ; उस के समझुत प्रश्नोत्तर 
इन गुणों का यथेष्ट परिचय देते हैं | क्रिंद॒ ग्ट्रेद है हि हमारा कवि अपने 
नायऊ के प्रति उत्कद भक्ति के कारण इस बोर चरित के साथ पर्याप्त न्याय 
नहीं करता है | अंगद रावश-संवाद में बहुत सी अपमानपूर्ण शब्दाबली का 
प्रयोग घह अगद के द्वारा कराता है, और स्वय उसकी पत्नी मंदोदरी के मुस 
से रावण की खत्य को तशपोचित कहलाते हुए ऐसे प्रश्मय सीपन का अंश 
करने के लिए राम की प्रशंसा करावा है जब उस के स्वामी का झूस शरीर 
उस के संपुप्त पड़ा द्वोता है ।* स्पष्ट ही इन स्थलों पर भक्त ठलसीदा के 
आगे कलाकार तुलसीदास भाग पढ़े हुए हैं । 

१६, विभीपणा : मूलतः विभीपण अपने आता, राजा और देश को 
उन की मद्दान, विपत्ति के समय त्यागने बाला कक स्वार्यपूर्ण चरिन है। 
सीता-दरण के वियय में! उस का रावण से मतमेद सात, अथवा रावण द्वारा 
उस के प्रति प्रयुक्त दुबंचन भी उसे उस के विश्वासधात-पूर्ण द्राचरण से दोषमुक्त . 
नहीं कर रुक्‍ते हैं। किंठ॒ भारत की आध्यात्मिक, अहृत्ि में रास सर्वेश्बर के 
इस मित्र का इतना कालिमायूर्ण चित्र चित्रित न कर सकने के कारण उस 
को उन का भक्त बना दिया है, और ठुलसीदास इसी विभीषण को ले कर 
उसमें अ्रपने मनोनुकूल सुधार करते हैं ! 

२०. उन का विभीषर पूर्यवर्ती साहित्य के विभीपयणों की श्रपेक्षा राम 
का अधिक भक्त है। लका में उस का घर रासावत संप्रदाय के चिन्हों से 
आकित है, और उस के समीप उठ ने तुलसी के पौने भी लगाए हैं;३ वह 
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राम-नाम रटता रहता है;* जब हनुमान उसे राम की तथा स्र्य अपनी कथा 
सनाते हैं, बढ हर से गंदूगद्‌ हो जाता है और अपने “दुष्ट संग” पर ग्लानि 
प्रदर्शित करते हनुमान से वह राम के दशन की अपनी उत्कट अमभिलापा प्रकट 
करता है, और कहता है कि संत हनुमान के दर्शन से अब उसे राम-दशन की 
प्राति सें भी पूर्ण विश्वास हो गया है ॥९ रास के समीप जाते समय जो विचार 
उस के मन में उदित्त होते हैं, वे पुनः उस की राम-भक्ति के चोतक है।+ 
तथापि वह निरा भक्त ही नहीं है, सामाजिक और नैतिक नियम उसे आध्या- * 
त्मिक नियमों के समान ही पवित्र प्रतीत होते हैं; सीता को लौटा देने की 
उस की सलाह का आधार केबल यह नहीं है कि राम स्वयं ईश्वर हैं, या 
वे उस से भ्रधिक शक्तिशाली हैं, वह्कि उस का एक शुद्ध नैतिक आधार 
है, और वास्तव में यही उसका प्रथम आधार है।* बद एक अत्यन्त नप्न 
स्वभाव वाला भी. है, जैसा की वास्तविक रामभक्त को होना ही चाहिए था; 
रावण को अपनी सम्मति देते हुए. संत्रोधित करने का उसका ढंग" तथा 
उस के द्वारा चरणु-प्रद्वर पाने पर भी उस का उत्तर* भली भाँति इस के 
चोतक हैं। 

२१. गीताबूली? का विभीषण उपयुक्त विभीपण से भी बड़ा राम-भक्त 
है। उस के चरित्र के इस पक्त को ग्राधान्य देने के लिए; 'गीतावली? में श्रनेक 
गीत लिए गए हैं, और उन्हें पढ़ने पर यदद प्रतीत होता है कि 'गीताबली! 

श्रन्प्र सभी चरित्रों की अपेक्ञा--भरत और, हमुमान की अ्रपेक्षा भी-भक्त 

तुलसी दास को यद्दी चरित्र अधिक प्रस्तुत करता है | कवि की अन्य रचनाओं में 

किसी को शायद ही (दास्यः का ऐसा सजीव चित्र मिलेगा, जैसा कि गीता- 
बली? के विभीपण-झरणागति संबंधी गीतों में है |२..८ > 

२२.,दसमान : महाक़ाव्य के इतुमान बलवान तथा समर्थ) साइसी 

तथा बीर, इृढ़ तथा निर्भीक, कलाओं एवं विद्याओं में दक्ष, बुद्चिमान तथा 

विभेक्रशील, विनम्न तथा विनयशीर्ल, जितेन्द्रिय तथा संयमशील, सरल तथा 
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मात्सयंदीन, ध्रामिक, आशावानद एवं चरियगुण संयुक्त एक अत्यंत 
स्वार्थ-द्वीन और कत्तंग्य-परायण सेबक हैं, और सदैव स्वामी के कल्याण तथा 
स्वामी के काय के साथ तादात्यय स्थापित किए हुए दिसाई पढ़ते हैं| यह 
स्वारथद्वीन सेवा भारत की आध्यात्मिक मनोवृत्ति के प्रकाश में 'भक्तिः,का एक 
तेज अर्जित कर लेती ढे, और हमारा कवि अपने कथानक के पात्रों की माला 
में उन का समावेश करते समय इसी परिवर्तन के साथ उन्हें स्वीमार करता 
है। अपने महार्न काव्य में सर्वत्र समान रूप से वह उन्हें “दास्य भक्ति? की 
मूति के रूप में, यद्यपि आदि-काव्य के इंदमाव) में पाए जाने वाले समस्त 
गुणों के साथ, उपस्थित करता है। है 
7 २३. अंगद; यद्यपि आदि-काव्य के अंगद में हतठुमान के चरिन्न 
अनेक शुण हैँं--वह उन के समान ही बलवान और समय, साहसी तथ 
वीर, बुद्धिमान्‌ तथा विवेकशील है, परंतु उस में हृदय की उस सरलता, मत्सर 
हीनता तथा उस धार्मिकता का श्रभाव दे जिन से उस काव्य के कपिश्रेषः 
हनुमान का चरित्र सुशोमित द्वोता है। जब सीता-अन्वेपण के लिए निकहे 
बानरयूथ में असफ्लता तथा तत्परिणाम-स्व॒ल्प प्राशदंड की आशंका ६ 
कारण जीवन के प्रति अरुचि उत्पन्न हों जाती दे, और तार रीजा सुप्रीर 
तथा राम के भी प्रति विद्रोह का स्व॒र ऊँचा करता है, अंगद भी पयश्रा 
होते हुए दिलाई पढ़ते हैं;* उन्हों ने स्वयंप्रभा द्वारा छोड़ी हुई सुंदर गुफा ३ 
अपना शासन-केन्द्र बना लिया होता, और अपना संबू् जीवन बढ़ीं फः 
व्यतीत किया होता, यदि हनुमान की ओर से इस के तीज्र विरोध' की उन्हे 
आशंका न हुई द्ोती ।* महाकाव्य के अंदर से “अध्यात्म रामायण! के अग्रद 
में इस के अतिरिक्त कि वह किंचित्‌ अ्रधिक धार्मिक हें वस्तुतः और कोई अंत 
नंदीं है ।$ 
+ ५४, हमारा कवि इस दूसरे अंगद को लेता है, और कुछ परिवतन 
कर के यथातथ्य रूप में इसे ही चित्रित करने का प्रयास करता है। केवल यही 
नहीं कि वह अंगद के जीवन से विद्रोह की घटना की अलग कर देता है, वह 
उस को काफी सरल-ददय, निंरेमिमान और धार्मिक भी चित्रित करता हे। 
१छदादर॒णार्थ वा० डाक सुंदर र८, ३० * बडी, किल्किधा० (५३) २५-२६ 
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यह अगद राम का अत्यधिक भक्त हो जाता है। शाम से उस की विदा की 
चंदना हमारे कवि ने यथेष्ट विस्तार और मनोनियोगपूर्वक वर्णित जी है । जब 
समस्त कपि भालु चलते समय राम से विदा सैते हैं, झगद उन के समीप जाता 
है औ्रौर उन से विनम्न निवेदन करता है कि वें उसे अपनी सेया में द्री रकसे, 
यशवि उस क्री प्रार्थना स्वीकृत नहीं की जाती है।* उन सत्र मे से जौ राम के 
साथ दक्षिग से आए थे--हुप्औव और विभीपण भी इस के श्रपवाद नहीं 
हैं--मेवल ग्गद ही ऐसा है जिस को विदा करते समय राम छुछ दूर तक 
पहुँचाने जाते है, और यहाँ भी अगद परारवार उन स सफ्त करता है फ्ि उसे 
अपनी सेवा में रस ले, किंतु इतने पर भी उस की यह पब्रित आकाजा अपूर्य 
ही रह जाती है ।* प्रतिम सात्वना के रूप में वह हनुमान से प्रभु को तार बार 
अपनी सुधि कराने के लिए प्रार्थना करता है और इस के पश्चात्‌ श्रपनी 
जन्म सूमि को बापस जाता है (? 

२५ दूसरी आर रावण से उस का सवाद४ एक ऐसा विपय है जो 
उत के चरिन री इस उत्दृश्टता को प्रहुत कुछ कम कर देता दे । रावण की 
राजसभा में राम द्वारा भेजे जाते समय शत्रु के साथ उसे ऐसा ही वार्तालाप 
करने का आदेश किया जाता है जो लक्ष्य-ूति में सद्दायक होने के अतिरिक्त 
शत्रु का भला भी कर सके : 

काज हमार तास हित दोईं। रिपरु सन करेहु बतकहदी सोई ॥ 

(ग़नस, लगा० १७; 
किंतु यह सका की राजसभा में हमें इस आदेश की भरपूर अबदेलना उरता 
हुआ दिफाई पढता है। रावण के साथ वार्तालाप में बह रावण को 'सल?, 
“शर) अधमग, और 'मलराशि? ऐसे शब्दों द्वार बम से कम अठारद बार 
खबोधित करता दे, जय कि राक्षस राज ऐसे शब्दों का प्रयोग चेचल दस प्रार 
दी करता है, श्रौर भी, दम देसते हैं कि इस प्रफार की शब्दावली के प्रह्मर 
का प्रारभ अगद की ओर से होता है, जो इन में से एक श्रशिष्ट शब्द का 
अयीग राइस राज द्वारा उसी शब्द के प्रयोग वे पूर्व करता है। इस विचार 
को श्रलग छोड़कर कि यह “बतकही” राजनीति अनुमोदित है अगवा नहीं, 
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जया कोई यह कद सकता'है कि इन शब्दों से किसी अंश तक भी राम के 
अमीष्ट की पूर्ति या राच्रस-राज की कोई भलाई किसी प्रकार हो सकती यौ ! 
राम के समान प्रभु के दूत द्वारा ऐसे शब्दों के प्रयोग के लिए कोई मी उचित' 
कारण नहीं प्रतीत द्दोता, अ्रतः यद्द प्रसंग अंगद के चरित्र के सुंदर विकास में 
एक श्र॒त्यंत कला विदद्ध योग सिद्ध हुआ है। 
२६. कौशल्या:: आधार'अंथों की कौशल्या में हम अपने पति द्वारा उचित 
, सम्मान से वंचिता और .इसी लिए, ज्ीणकाया, लिक्षमना, उपवाणादिप्ररा,, 
पर ज्ञमाशीला, त्यागशीला, सौम्य, पिनीत, गंभीर, प्रशांत, विशालदददया 
तथा पतिरेबापराबणा श्रादर्श महिलाकय, चित्र पाते हैँ जो अपने निरफ्राध 
पुत्र के निर्वाधित होगे पर इन सदयुर्सों का और भी विकास करती हुई देखी 
>तती है। हमारा कवि इस चरित्र को अपना कर एक विशेष ढंग से उस को 
उत्फप प्रदान करता है । 
“४77 २७, ठुलसीदास की कौशब्या कतव्याकत॑व्य-निर्शय की, जिस का दूसरा 
जाम “विवेक? हे, सृक्ष्म भावना प्रदर्शित करदी हैं ४ जब उन से उन के पुत्र के 
निर्वासन का कारण बताया जाता है, वे एक विपम अंतद्वंद में पढ़ जाती हैं, 
एक शोर कर्तव्य और दूसरी ओर माठ-स्नेह उन्हें व्यथित करने लगता है, 
परंठु अविलंब ही वे कत्तव्य के पक्त में निर्यय कर पाती हैं; राम को बन जाने 
की श्राज्ञा देने के लिए प्राथना के उचर में दिया हुआ उन का ध्याज्यान* 
विवेक, समत््व-बुदधि, कर्तंव्य-बुद्धि और घम-बुद्धि का उत्कृष्य उदाहरण 
है। उन के चरित्र में एक महानता है जो अन्यत्र बहुत ही कम देसी जाती 
है; भरत को राज-झुकुट घारण करने के लिए उनकयू उपदेश* इस का एक 
पर्याप्त थमाण दोगा | वदद एक अत्यंत दयालु द्दथ का परिचय देती हैं: 
चित्रकूट-यात्रा में जब्र वह पुरजनों को वैदल चलता देखती हैं, क्यों कि भरत 
भी पैदल्ल चल रहे हैं, तो धद अपनी पालकी दोनों भाईयों के सर्माप ठहरा 
कर उन से रय पर चढ़ने का अनुरोध यह कद कर करती हं कि अन्यथा 
साथके सब नर-नारी भी जो कि राम-विरहद-जनित शोक के कारण दुःखित और 
कृश-शरीर हो रदे हैं, और पैदल यात्रा के योग्य नहीं हैं, उसी प्रकार चलेंगे ॥३ 


3 मानस, भवोध्या० ४-५७ स्वढी, १७६ 
ड् वी, क्घ८ 
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चित्रकूट में वे एक अत्यंत विलक्षण आध्यात्मिक जाणत प्रदर्शित करती हैं; कथा 
का कोई मी पान इतनी बुद्धिमत्ता पर आतरिक अनुमूति के साथ नहीं बोलता _ 
* जितना कौशल्या, जब वह सीता फी माता से कहती हैं : 
देबि भोहवस सोचिय बादी। विधि प्रपंच श्रस अचल अनादी | 
भूपति जिश्नव सरब उर आनी । सोचिय रुछि लखि निज हित हानी | 
(मानस, अयोध्या० २८२) 
र८ गीताबली? में उपर्युक्त कोटि के उदाहरणों का काफी अभाव है | 
पर उस में इस की पूर्ति एक अन्य प्रकार से हुई है; उस में चरित्र के मातृ-पत्ष 
का एक बड़ा मौलिक और स्वाभाविक विकास हुआ है: वहाँ पर कौशल्या का 
चित्रण एक अत्यंत स्वेहमयी माता के रूप में रुआ है।जब राम और ज़क्ष्मण 
विश्वामित्र के साथ चले जाते हैं तो उन के कुशल की चिंता में कौशल्या 
अत्यंत व्याजुल पाई जाती हैं; * और जब वे निर्वासित होकर वन को जाते 
हूं तो बह अपने चित्त की समस्त शांति खो देती ह---माता की यह दशा बास्तव 
) में बड़ी द्वी करण है; * चित्रकूट से लौटने के पश्चात्‌ वे पुत-वियोग में पुनः 
अत्यंत व्यथित होती हैं; 8 और, श्रंत में वनवास की अ्रवधि समाप्त द्वोने के 
पूर्य अपनी दयनीय दशा मे अत्यंत दुःखित दिसाई पड़ती हैं ।* 'रामचरित 
मानस? में चरित्र के इस पक्ष का विकास नहीं जिया गया है, इस लिए 'ीता- 
बली या यह चित हमारे कवि की रचनाओं में निश्चय ही एक मद्दत्वपूण 
स्थान रखता है | / 

२६. कैफेपी आदि परट्रय वाद्य की कैकेयी में एक प्रकार से हम रावण या 
प्रति-रूप-सा पाते ते हैं : उसी के समान यद्द भी एक आदश्शवादी नहीं वरन्‌ वस्तु- 
वादों; कल्पनावादी नहीं वरन्‌ प्रत्यक्षवादी, निराशावादी नहीं बरन्‌ श्ोशावादी 
अदृष्यादी नहीं वरन्‌ संकल्पवोदि, संशयवादी नहीं बरन्‌ निश्चयवादी आर 
धार्मिक से भिन्न अ्धार्मिक “प्रइत्तिप्रमुस्त चरिनः पाते हैं| पुन; हम उस में 
कौशल्या के विपरीत अपने पतिद्वारा उचित से अ्धिर मात्रा) में सम्मानित, और 
इसी कारण शरीर एवं मन में विचित्र रूप से उत्फुल्ल, अपनी सपक्रियों के प्रति 
अनुदार,अर्शदिप्णु, स्वेच्छापरायणा,निःशक, मानामिमानिनी, महत्वाय जियो 


१ मानस, बाल० ९७, ९६,९९% 3 बची, ८दड-८७ 
5 बही, अयोध्या० ५१-५५ डे बही, ल॑ंबा० १७-२, 
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तथा उद्धत स्वभाव की महिला कर चित पाते हैं | 'रामायश्ः की शोकपयंत्र 
सायिनी घटना के लिए सपूर्ण रुप से--या मुख्य थशों में मी--मथरा का दोप 
देना अनुचित हैं, उस का यौन पहले ही से कैसेयी में दिखाई पत्ता है, मथरा 
केबल उसे उपयुक्त जल से सींचती है, और भरत की ग्रत॒पस्थिति और सता 
की अपने प्रभीष्य पूर्ति को आतुरता में एक उचित परिस्थिति पाऊर बह परीज 
अकुरित हांता है । परतु उस की अतिम भलक अनुताप,श्रात'स्लानि तथा 
घार आंतरिक व्यया से ओ्रोत्प्रात है ; उस की निष्द॒र महात्वाकात्ता, तो अपने 
पति की मृत्यु से मी किसी विशेष मात्रा में प्रभावित नहीं द्वाती, पुत्र जे द्वारा 
राम मुठ के ठस्राए जाने पर चूटिंव हो जाती है। भारत की आध्यात्मिक 
प्रद्त्ति ने इस प्रकृतिगत महात्वाकाना की सरल क्या से सनुष्ट न हो कर चरित्र 
के इस व्यापार को देवताओं की उन के दुविजेय शत रावगु के विरुद्ध कूट 
युक्तियों से सवद्ध क्या है। यह योज ना जर कि एक ओर मद्दात्मा भरत की 
माता को एक किंचित्‌ निदनीय महात्वाकाक्षा से शोकपर्यबसायी प्रभाव को 
बिना कोई गदरी क्षति पहुँचाए भी मुक्त करने का भय प्राप्त करती है, 
फ़िर भी यह मानना पडेगा कि चरिन चित्रण के सौक्ये का पहुतकुछ कम 

* कर देती है | हमारा कवि इस पिद्धली रैसेयी को अ्रदण करता है और इसी 
को एक सच्चे शोक्पर्यवसायी चरित्र की भाँति विश्स्तित करने का अयत्त 
करता है । 

३० किन्तु इस प्रशस्त प्रयत्न में वह उस को य्रनावश्यक रुप से निर्दय 
चित्रित व्रता हुत्रा उस में अक्ारण भयानकता का समावेश कर देता हे 
जब रापा के लिए; उस से वह यह कहलाता है « 

कहहु करहु किन कोटि उपावा | इ््ाँ न लागिट्टि राउरि साया । 

(मानस, ध्योध्या० ३३) 
अथया यह कहलाता ुई 

दुइ कि होइ इक संग सुआलू । हसद उठाइ फुगाउब यालू ! 

दामि कट्दाउब अर कृपिनाई। होइ कि खेस कुसल रौताई । 

(मानस, अयोध्या २१५) 
अथया पुन यह कहलाता हें 

सनु तिय तनय घाम धन घरनी । सत्यस्ंच कह तृत सम चरनी 

(नस, अनोध्या० ३५) 
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यद्दी यात अपने पिता का सत्य पालन के लिए ग्रात्साहित करने वे लिए राम 
को दिए उस के उपदेश में भी लक्षित द्वाती है - 
पितष्टि छुमाइ क्हहु यलि सोई। चौथे पन अघ अजसू न होई । 
तुरद समर रअन सुझृत जेहि दीन्हें । डचित न तासु निरादर कीन्दें 
मानस अ्रवाध्या० ४३) 

फिर भी इस था से आतरजन से दमारे कवि का वैजेयी क चरित्र म 
एक क्चित्‌ भयानक तथा तुगुप्मामव चिन उपस्थित करने में सफलता मिली 
है यद्द मानना पटेगा। 

३१ सुमित्रा आधार अ्थों की सुमित्रा कथा म एय अत्यत उपे 
छित और दीन जीवन व्यतीत करती हैं | व अपने पुत्र को सपक्षी के पुन 
के साथ' उस के निर्वास्तित ह्वाने पर भेजती हैं, किन्तु इमारा कवि उन के चरित्र 
की इस उदारता मात्र से सतुष्ट न ह्वाकर उस में एक आध्यात्मिक चेतना का 
विकास करता ६ | 

३२ अपने घुन का राम के साथ चन गमन की आज्ञा देते समय का 
सुमित्रा का व्याख्यान स्पष्टठ इतना आध्यात्मिक हे कि शुद्ध कला की दृष्टि से 
यदि उसे देखा जाय तो शत द्वागा कि वह वास्तव में कथा में खुसगत नहीं 
है। उस व्याख्यान में वे राम के परमेश्वरत्व विषयक शान की अभिव्यक्ति 
करती हैं, और अपने पुन का राम सेवा के इृढ सकत्प के लिए बधाई देती 
हैं| इस सबंध में उस व ह्रतिम शब्द, जिन में वद्द उस का एक आध्यात्मिक 
शुद्धि वा उपदेश करती हैं, कद त्‌ दी भुलाए जा सकत हैं 

राग रोप इरिपा मद सोहू। जनि सपनेहु इनके बस छोह, । 

सकल प्रकार थिकर ब्रिहाई । मन क्रम चचन करेहु सेवकाई । 

(मानस प्रयोध्या० ७५) 
इसी प्रकार, फिर जब लक्ष्मण वन से बापत आते हैं, वे उन्हें इसी 
कारण भेंटती भी हैं फ्रि उन्दोंने राम चरणों को भक्ति प्राप्त क्रली हैः 
भेंटेड तनय सुमित्रा रामचरन रति जानि। न 
>_. (मानस, चत्तर० रे) 

३३. गीतावली! में कवि उसे एक अब्यत वीर माता के रूप में 

चिलित करता है, जा अपने दूसरे पुत्र शमुप्त का भी रणक्षेत्रम जाने का 


अ्रदेश करती हुई दिग्पाइ पद्ती है, जब यह यह सुनती है कि लक्ष्मण युद्ध 
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में आदत दो कर मुछित पड़े हैं |।* दो परस्पर विरोधी भावों के अनुभावों 
का ऐसा सुंदर सामजस्य कवि की समस्त इतियों में अन्धत्र कहीं कदाचित्त्‌ 
ही मिलेगा | यदि तुलनात्मक दृष्टि से देखा जावे तो 'रामचरित मानसः 
में मात्रा की भक्तिमयी प्रवृक्ति कुछ अस्वाभातिक सी लगती है; वहाँ कवि 
अपनी रामभक्ति को गिना रिसी अ्रवसर जे प्रजट करता हुआ ग्रतीत होता है 
गीतावलीः? भे वीर माता का जो विम्ाास वह करता ई उस के लिए हमारा 
कवि सप प्रकार से सराहला का पाप है। हि 

३४ सीठा : आधार ग्रथों की सीता,में हम एक निश्चयात्मक बुद्धि- 
बाली, निष्फपट, सरल दृंदया, और शआ्ात्मे-सम्मान के भाव से सपन्ने तथापि 
अतिशय स्नेदमर्यी, निरीह) महात्वाऊंत्षा-रदित, विनीतें नियमशीला, 
सयमशौला, मुख््मइल पर पातित्रत को आ्राभायुछ, और अपने स्वामी से 
वियुक्त होने पर क्षीणकाया कुलवधू का चित पाते हैं) हमारा >बि इसी सीता 
को ग्रदण करता है और अपने ढंग से उसे उपस्थित करता है [ 

३४. तुलसीदास की ठीता एक लज्ञाशीला तथा विनयशीला कुलवधू 
है। जय बद राम ये वन गमन की तैयारी सुनती है, बह वब्याउइल हो उठती 
है। बद अपनी सास के समीप जाती है, भ्रौर उन के चरणों में प्रणाम कर के 
सिर नीचा कर के बैठ जाती है, वह एक शब्द भी नहीं प्रोलवी, और 
श्रभ्रपात करती हुई अपमे पैर की डेंगलियों के नसों से पृथ्वी पर कुछ लिखने- 
सी लगती है,* राम की माता ही राम पर यद्द प्रस्द करती ह कि सीता की 
इच्छा उन के साथ बन जाने की हे | फ्रि जत्र वह अपने पति द्वारा घर ही 
पर रहने के लिए. दी गई शिक्षा का उचर देने के लिए प्रस्तुत होती है, बह 
माता के चरणस्पर्श करती है, और उत्तर देने की अशिष्टता के लिए क्षमा- 
योचना करती है ।* यही लगाशीलता तथा सुशीलता उस में हमें फिर उस समय 
दिखाई पढ़ती है जब वह सुमन द्वारा लाए गए दशरय के सदेश का उत्तर देने 
को प्रस्तुत दोवी है। उस समय उन से वद कद्दती है ऊि अत्यंत शोक के कारण ही 
वह छन के सम्रुख उपस्थित हुई है, अ्रत, वे उसे बुरा नहीं मानेंगे । ५ उठ के 
था " वीता० लका० श३ 
* मानस, श्रयोध्या० प७ दु८ हे बी, द४ 
ड उद्दी, ५८-६० ५ वद्दी, ९७ 


श्ध्द घुलसौदास 


चरित्र की यह लजाशीलता तथा विनयशीलता उसे 'रामचरित मानस? में एक 
अत्यंत प्रिय रूप प्रदान करती है | वन जाने के लिए माता से विदा लेते समय 
के उस के शब्द 'पितुसेवा? की उस की आंतरिक लालसा के व्यंजक हैं : 
तब ज्ञानकी सामु पद लागी। सुनिय्र मातु सें परस् अभागी । 
सेगा सखम्रय देव बन दौीन्द्रा । मोर मनोरथ सुफल न कीन्द्रा । 
तजब छोम जनि दौँडिय छोहू । करम कठिन कछु दोष न मोह । 
(मामस, अग्रोष्या० ६९) 
चित्रकूद में वह माताओं की सराहनीय सेवा करती हुई दिखाई पढ़ती है।' 
जय यह बन से लौट कर श्राती है तो वह घर के समस्त कार्यों का भार अपने 
ऊपर ले लेती है श्रीर एक अआदर्श भारतीय ब्रधु के समान बह सासुझरों की 
सेवा करती है, और अपने पति की आाज्ाकारिणी है; और यद्यपि राज भवन 
में अपने-अपने कर्तव्यों में कुशल अनेक सेवक हैं, वह सब णद-कार्य स्वयं 
करती है। पमानस? की सीता के इन अद्भुत गुणों से यह कदाचित्‌ सरलता 
से अनुमान किया जा सफता है ऊ्रि कवि को इष्टि में पूर्ण त्रौत्व का आदर्श 
क्या है। उस ऊी स्वाभाविक सलजता एवं वियम्रता, विनयशीलता और 
गुरजनों के प्रति सेवा-भाबना, गहस्थी के छोटे से छोटे कार्य को करने की 
चैश एक पाश्चात्य समालोचक को हिंदू ख्रौत्व की अश्रधोगति के थोतक हो 
सकते हैं, परंठु एक सामान्य भारतीय मस्तिष्क के लिए. इन का संबंध दिंदू 
परिवार के वास्तविक सुस्त और शाति से है। है 
३६, 'गीतावली? की सीता के चरित्र में प्मानसः को अपेक्षा कोई 
विशेषता नहीं है, केवल एक स्थान पर देसा जाता है कि यह अपने और 
अपने स्वामी को अपेक्षा विभीपण के लिए अधिक चिंतित दिखाई पड़ती है, 
जो जहुत स्वाभाविक नहीं जान पदता : 
कबहूँ कपि रायय आवहिंगे | 
यह अभिलाप रैत दिन मेरे राज विमीपन कब पावदिंगे । 
हि (गोसा० मुंदर० १०) 
सीता के चरित्र का-एक और अंग शीतावली? में ध्यान देने योग्य 
दे; बह है उसके निर्वासन का प्रसंग, जो 'मानसः में नहीं श्राता] उस में एक 


| 


१ मानस, भ्रयोध्या० २५२ मे बही, उत्त> ३४ 


कला ] र्ध्७ 


निराश और भरन हृदय हमें दियलाई पड़ता हे लो बडा ही दयनीय है, सीता 

बन॑ में पहुँच कर लक्ष्मण को विदा देते हुए उेवल यही प्रार्थना करतो है 

ख़खनलाल हपाल निपटर्हिं दारित्री न बिसारि। 
पालयी रूव तापसनि ज्यों राज धरम विचारि । 
( गीद ० उत्तर० २९ ) 
३७, मथरा आदि काव्य में रथरा कैफैयी की एक परम विश्वास 
पात्र परिचारिका है, जो अपनी स्वामिनी के समान कुछु नि शऊ भी है, इठ के 
अतिरिक्त बह अत्यत चतुर और स्वरामिमक्त है, यह उस की अटल स्वामिभक्ति 
ही कारण है कि वह अपनी स्वामिनी को इस की अ्रपेज्षा कि राज-मुऊझुठ 
उस के सौत के पुत्र को दिया जाए उसे अपने पुत्र >े निए लेने को सलाह 
देती है, यद्यपि यह स॒त्य है कि अपनी स्वामिनी को सफ्लतापूर्वक इस कार्य म॑ 
प्रवृत्त करा पाने के कारण तत्परिणाम-स्वरूप दु खमय परयवसान के लिए 
अशतः वह भी उत्तरदायिनी होती है, फिर मी, जैसा कि पहले सम्त क्रिया 
जा चुका है, केवल - या मुख्य रूप से भी--इस कार्य के लिए. उसको दाप 
देना अनुचित है, वास्तविक गत यद्द है कि शाकपर्यंवसायी कार्य का मूल 
कैकेयी के चरिन में पढिले ही से वियमान था, मयरा ने केवल उस के श्रुर्ति 
होने में योग दिया! भारत की आध्यात्मिक प्रद्धत्ति एक विश्वासप्ान 
परिचारिका के इस ययातथ्य चित्र से सतुष्ट न होकर उस को राम बननामन 
के पड़यन में देवताओं द्वारा प्रेरित एक यत्र का रूप देती है, और बद्द यही 
मथरा है जिस को हमारा कवि अपने काव्य के लिए ग्रहण करता है| 

३८, बह इस में अपनी कला का ऐसा उत्कर्प दिखाता दे कि मथरा 
एक अमर चरित्र बन जाती है--जिस मनोवेज्ञानिक ओर व्यजना प्रचुर 
तक प्रणाली ' का कवि उस के हवाले करता है उस के कारण मथरा का चित 
किसी भी क्लायूर्य चिह्रावली में एक सम्मानपूर् स्थान प्राप्त कर सकता है। 
फिर भी, तुलसीदास उस के लिए “मदमति?*, “कुबुद्धि?३, “कुजाति”*, 
“कुटिल०", “पापिनी? ६, “अवघ-सातराती? *, तथा “पातकिनि?* आदि 


१ मानस, अयोध्या० १३-२२ ७ बची 
४ बहा, १२ इ बडी 
* बद्दी, १ ३ 3 वहा, १७ 
४ वही # बद्ची, २२ 


रेप 


रह्द चुलसीदास 


चरित्र की यद्द लज्ञाशीलता तया विनवशीलता उसे 'रामचरित मानसः में एक 
अत्यंत प्रिय रूप प्रदान करती है | चन जाने के लिए माता से विदा लेते समय 
के उस के शब्द 'पितृसेवा? की उस की आतरिक लालस के व्यंजक हैं 
तब जानकी सासु पद लागी। खुनिय साठ में परस अभायी । 
सेवा सम्र॒ग्र देव बन दीन्द्ा।भसोर मनोरथ सुफल न कीन्हा । 
तश्नब छोभ जनि उौंडिय चोहू | करम कठिन कछु दोपन सोहू।. * 
(मानस, अ्योध्या० ६९ 
चितकूठ में बह माताओं की सराहनीय रोवा करती हुई दिखाई पढ़ती है।' 
जब वह घन से लौट कर आती है तो वह घर के समस्त कार्यों का मार अपरे 
ऊपर ले लेवी है और एक आदर्श भारतीय वधु के समान वद्द सासुओं क॑ 
सेबा करती है, और अपने एवि को आश्ञाकारिणी है; और यद्यपि राज भवः 
में अपने-अपने कत्तंव्यों में कुशल अनेक सेवक हैं, वह सब णह-कार्ये स्वर 
करती है [+ मानस! की सीता के इन अद्भुत गु्ों से यह कदाचित्‌ सरलत 
से अनुमान किया जा उफ़्ता है कि कवि की दृष्टि में पूर्ण स्रीत्य का आदश 
क्या है। उस की स्पाभाविक सलजता एवं विनम्रता, विनयशीलता औः 
गुरवनों के प्रति सेवा-माबना, गहस्थी के छोटे से छोटे कार्य को करने क॑ 
चेष्टा एक पाश्चात्य समालोचऊ को हिंदू स्नौत्य की अ्रधोगति के द्योतक हूं 
सकते हैं, परंतु एक सामान्य भारतीय मस्तिष्क के लिए इन का संबंध हिं! 
परिवार के वास्तविक सुस्त और शांति से है। पर 
३६, गीतावली? की सीता के चरित्र में मानस? की अपेक्षा को 
विशेषता नहीं हे, केबल एक स्थान पर देखा जाता है कि बह अपने ओ 
अपने स्वामी को अ्रपेज्ञा विभीषण के लिए अधिक चिंतित दिसाई पइती है 
जो अहुतत स्वामाविक नहीं जान पड़ता : 
कबहूँ कपि राघव आवहिंगे । 
यद अभिलाप रैन दिन मेरे राज विभीषन कब पावहिंगे । 
हर (गीला2 सुंदर० १० 
सीता के चरित्र का-एक और प्रसंग शौवावली! में ध्यान देने योर 
है; पद्द है उसके निर्बासन का प्रततंग, जो 'मानस? मे नहीं आता। उसमें एड 


* मानस, अयोध्या० २५२ 3 वही, उत्तर० २४ 


कला न र्ह७ 


निराश और भग्न दृदय हमे दिसलाई पड़ता है जो बडा ही दयनीय हे, सीता 
बन में पहुँच कर लक्ष्मण को विदा देते हुए. केवल यही प्रार्थना करती है : 
लखनलाल कृपाल निपटहिं डारिबी न बिसारि । 
पालयी सब तापसनि ज्यों राज़ धरम बिचारि 
( गीता० उत्तर० २९ ) 

३७. मथरा : आदि काव्य में मथरा फैफेयी की एक परम विश्वास 
पान परिचारिका है, जो अपनी स्वामिनी के समान कुछ नि शक भी है, इसके 
अतिरिक्त यह अ्त्यत चतुर और स्वामिभक्त है, यह उस की अटल स्वामिभक्ति 
के ही कारण है कि वह अपनी स्पामितरी को इस डी अपेक्षा झि राज मुऊुट 
उस के सौत के पुत्र को दिया जाए उसे अपने पुत्र के लिए लेने की सलाह 
देती है, यद्यपि यह रुत्य है कि अपनी स्वामिनी को सफलतापूर्वक इस कार्य में 
प्रदत्त करा पाने के कारण तत्परिणाम-स्वरूप दु खमय पयबसान के लिए 
अशतः बह भी उत्तरदायिनी होती है, फिर भी, जैसा कि पहले सफेत किया 
जा चुका हे, केवल - या मुख्य रूप से भी--इस काय के लिए. उसको दोप 
देना अनुचित है, वास्तविक बात यह है कि शोकपयंवसायी काये का मूल 
कैफेयी के चरित्र में पढ्दिले ही से विद्यमान था, मथरा ने वेवल उस के अुरित 
होने में योग दिया। भारत की आध्याध्मिक प्रदत्ति एक विश्वासपात 
परिचारिका के इस ययथातथ्य चिन से सतुष्ट न होकर उस को राम बन ग़मन 
के पड़यत्र में देवताओं द्वारा प्रेरित एक यत्र का रूप देती है, और वह यही 
मथरा है जिस को इमारा कवि अपने काव्य के लिए ग्रहण करता है | 

३८, बह इस में अपनी कला का ऐसा उत्कर्प दिखाता है कि सधरा 
एक अमर चरित्र बन जाती हे--जिस मनोबेजश्ञानिक और व्यजना प्रचुर 
तर्क प्रणाली को कवि उस के हवाले करता है उस के कारण मयरा का चित्र 
किसी भी क्लापूर्ण चित्रावली में एक सम्मानपूर्ण स्थान प्राप्त कर सकता है| 
फिर भी, तुलसीदास उस के लिए “'मदमति”*, ०कुबुद्धि?5, “कुजाति?४ 
#कुटिल!”/, “पापिनी० ९, “ग्रवघ साडसाती?*, तथा “पातकिनि?* आदि 


$ मानस, अयोध्या० १३-२९ ५ बडी 

ढ थे बह, १२ ३ बडी 
8 बह्ी, १ ३ ७ बह्ी, १७ 
४ बद्दी & बह्ढी, २२ 


शेप 


रद चुलसौदास 


चरिन की यह लताशीलता तथा विनवशीलता उसे 'रामचरित मानस? में एक 
अत्यत प्रिय रूप प्रदान करती दहे। वन जाने के लिए; माता से विदा लेते समय 
के उस क शब्द 'पितसेवा? की उस की आतरिक लालसा के व्यजक हैं 
तब जानकी सासु पद लागी। सुनिय मातु में परम अभागी । 
सेता समरत्र देव चत दीन्दा।सोर मनोरध सुफल न कीन्हा । 
तजब छोम जनि दोड़िय दोहू । करस कठिन क्झु दोष न मोह ।.* 
(मानस, भयोध्या० ६९) 
चित्रकूट में बह माताओं की सराहनीय सेवा करती हुई दिसाई पढ़ती है।* 
जय वह बन से लौट रर आती है ता वह घर के समस्त कार्यों का भार अपने 
ऊपर ले लेती है भौर एफ आदर्श भारतीय बधू के समान बह सासुओं की 
सेवा करती हे, और अपने पति की आ्रशऊारिणी है, और यद्यपि राज भवन 
में ्रपने अपने कर्तव्यों म कुशल अनेक सेवक हैं, वह सत्र शह-वाय स्वयं 
करती है ।* मानस? की सीता क इन श्र्धुत गुणों से यह कदाचित्‌ सरलत। 
से अनुमान किया ना सकता है फ्रि कवि की दृषटे में पूर्ण स्नौत्य वा आदश 
क्या है। उस की स्वाभाविक सलजञता एवं विनम्रता, विनयशीलता और 
गुरुजनों के प्रति सेवा भावना ग्रहस्थी ऊे छोटे से छाटे कार्य फो करने की 
चेश् एक पारचात्य समालांचक को हिंदू ख्लौत्म की श्रधागति क द्यातक हो 
सकते हैं, परदु एक सामान्य भारतीय मस्तिष्क क लिए इन का सबंध हिंद 
परिवार के वास्तविक सुपर और शाति से है ! 

३६ “गतरावल्ली? की सीता के चरित म मानस? की अपेक्षा वीर 
विशेषता नहीं है, केवल एक स्थान पर देखा जाता है कि वह अपने श्र 
अपने स्वामी की श्रपेज्ञा परिमीपण के लिए. अधिक सिंतित दिपाई पड़ती है 
जो उहुत स्वामाविक नहीं जान पड़ता - 

कपहेँ कपि राघद आवहिगे। 

गद अभिलाप रैन दिन मेरे राज विमीयन वन्य पावहिंगे । 

(वोला० खुदर० १० 
सीता दे चरित्र का एक और प्रसण शौतावलीः में ध्यान देने यार 
है. यह है उसके निर्यासन का प्रठग, जो 'मानर में नहींश्राता | उसमें एव 


* म्राउस, अ्योध्या० २८२ ' वही, उत्तर० ४ 
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उदार दृष्टि, दृदव की विशालता, ठरलता, मात्सयहीनता, विनम्नरता, स्निग्घता, 
धामिकता और भक्ति प्रदान बरने में मिलता है। फिंठु यह सब गुण उस की 
कथा के चरित्रों में बिना किसी प्रयास के आए जान पड़ते हैं। यट विशेषताएँ 
हमारे कवि के चरित्र की दी विशेषताएँ हैं, पलत; ज़िन चरित्रों के साथ भी 
उस की सहानुभूति रही हे--ओर कथा के प्रायः समस्त चरित्रों के साथ रही 
है--उन के विकास में यह स्व॒तःआ गई हैं, ऐसा प्रतीत होता है; और 
कलात्मक परिणाम पे इस प्रकार की प्रतीति का होना कदाचित्‌ ज्सी भी 
कलाकार की सफलता का ज्वलंत प्रमाण दो समता है। 

४र अपने कबि की चरित-सित्रण संबंधी पहृक्तियों का अ्रध्यपन समातत 
करने के पू्थं हम कदाचित्‌ एक विषय पर और विचार कर सकते हैं : वह है उस 
की नारी-संबंधी भावना | प्रत्येक युग के कलाआार नारी-चित्रण में प्रायः उदार 
पाए जाते हैं, किंतु सारी-चित्रण में ठुलसीदास वेहद अनुदार हैं । यद्यपि उन 
की इस अनुदास्ता का कारण अभी तऊ रहस्य के गर्भ में छिपा हुआ है, पर 
नारी-विपयक उन की श्रनुदारता एक ऐसा तथ्य है जिस को श्रस्वीकृत नहीं 
फ्रिया जा सकता ) कुछ समालोच+ऊ कवि की इस श्रनुदारता पर सुफेदी करना 
चाहते हैं, और अ्माण-स्वरूप सीता भौर कौशल्या के दिव्य चरित्रों की हुद्ार 
देते हैं, फ्िंठ उन्हें यह भी सोच लेना चाद्विए ह्लि अपने श्राराध्य की प्रेयसी 
श्र माता को कदाचित्‌ बूसरे प्रकार से वद चिटित भी नहीं कर सक्वा था । 
यदि किसी को कवि की नारी-जाति प्रिपयक सावनाओं का यथाधथ परिचय 
प्राप्त करना हों तो उसे थे स्पल देखने चादिए जहाँ पर किसी भी बढाने बह 
सपूर्ण नारी जाति के चरित्र के संबंध में टिप्पणी फरता है। रिसी भी नारी- 
पान से यदि कहीं कोई भूल दो जाती है तो दमारे कवि के अनुसार सारी नारी- 
जाति उस के लिए भत्सना का पात्र है, और पुरुष-पात्र चादे ऊितने भी अप- 
राध करे पुरुष-जाति को भत्संना इमारा कवि कभी नहीं दरता | कवि की इस 
प्रवृत्ति का बोध कराने के लिए निम्ननिसित उदाहरण दी पर्यात होंगे; ये उदा- 
हरण मानस? से न ऊेयल विभिन्न कोटि के पुरुष पाजों द्वारा विभिन्न परिस्पितियों 
में करिए गए फथनों से बरन्‌ विभिन्न कोटि के खी-पा्यों, जड़ प्रतों, और स्पतः 
राम द्वारा विभिन्‍न परित्यितियों में शिए गए कथनों पे लिए गए हैं; और दम 
देखेंगे कि कवि स्वत; भी जब नारी-चरित पर बछब्य देने के लिए आगे 
आता है, श्रयवा अपनी कया के किसी वक्ता द्वास उस झे संयंध में ब्च्य 
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दिलाता है, तो बह भी--यदि अधिक नहीं तौ--उतना दी कूर पाया जाता है। 
दशरथ इस प्रकार कहते हैं : 

कवने अवसर का भयठ गएडे नारि बिस्‍्वास। 

जोग सिद्धि फल्ल समय जिमि जतिदि अविद्या नास ॥ 


(मानस, अयोध्या ० २९) 
ऋयोध्यानिवासी इस प्रकार कहते है ; 


सत्य कहहिं कवि नारि सुभाऊ। सब बिधि | शगहु अगाध दुराऊ | 
निज प्रतिविंदर बरकु गहि जाई। जानि वे जाइ नारिशति भाई । 
काह ने पावकु जारि सक का न समुद्र समाह। 
का न करे अ्रयला प्रवल्न केद्दि जगु कालु न खाद ॥ 


(मानस, अयोध्या० ४०) 
भरत इस प्रकार कहते हैं 


विधिहूँ न नारि छृदय गति जानी | सकल कपट अघ अवशुन्न खानी । 
सरल सुसील घरमरत राऊ। सो किमि जाने तीय सुभाऊ! 


(मानस, भयोध्या० १६२) 
और रावण इस प्रकार कहता है 


नारि सुभाड सत्य कचि कहहीं। शवशुन शआयाठ सदा उर रहहीं। 
साहस अ्रद्ृतः चपलता माया | भय अवियेक असौच अदाया। 


(मानस, लका० १३) 
कैरेयी स्वत: नारी होते हुए कहती है ६ 


काने खसोरे फूबरे कुटिल कछुचाली जानि। 
तिय बिसेपि पुनि चेरि कहि भरत मातु झुसुकानि ॥ 


(मानस, अयोध्या० १४) 
सपस्विनी अनुसूदा नारो होते हुए भो कहती है : 


सहज भ्रपावरि नारि पति सेवत सुभ गति लददइ। 
द (मानस, अरण्य० ५) 
ओर, तपस्विनी शबरी भी नारी होते हुए कहती है: * 
अधम वे अधम अधघम श्रति नारी। 
(मानस, अरण्य ० ३५) 
समुद्र तो नारी-जाति को ढोल और पशुओं की कोटि में स्थान देता है, और 
उसे साइना की अधिकारिणी बताता हैं; 
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ढोल रॉवार सूद्ष पस्तु नारी | सकल ताइना फे झविकारी । 
(मानस, नदर० ५५९) 
राम स्वतः लक्ष्मण से कहते हैं ; 
लद्धिसन देखत काम अनीडा। रददें घोर तिन्द के ज्ञग लौका । 
यदि के एक परम बच्च नारी ॥ तेहि तें उबर सुभद सोइ भारी । 
(मानस, भ्रण्य० 3८) 
आर नारद से कहते हें : 
कार्स क्रोध ल्ञोभादि सद श्रयल मोह के धारि । 
तिन्द् महँ अति दारव दुखद मायास्पीनारि ॥ 
अवगुनरुत् खूलप्रद्‌ प्रमदा सब दुख खानि। 
तादे कीन्द्र निवारन सुनि में यह जिरये जानि ॥ 
(मानस, अरण्य० ४३, ४४) 
और धुनः लक्ष्मण से कहते हैं 
सास्त्र सुचितित धुति शुनि देखिय् । सूप सुसेवित यस नद्दि लेखिशि । 
राखिशआ' नारि जद॒पि उर माही । जुबती सास्त न्पति यस नादीं ह 
(मानस, अरण्य० ३७) 
मरथरा के भावनाटव के लिए कवि स्वतः 'तिय साया? शब्द का प्रयोग 
करता है 
वीन यचन कष्ट बहु विधि रादी । तब कुबरी तियमायां ठानी। 
मानस, अयोध्या ० २१) 
* और इसी अकार कैकेपी के अरणयकोप्रभिनय के लिए 'नारि चरितः शब्द का 
* प्रयोग करता है ४ 5 
जद्यपि नीति निपुन नर नाहु। नारिचरित जलनिधि श्रवगाहू | 
(मानस, अयोध्य[० २७) 
क्ति श्रमी तक उद्धृत शब्दावली शूपंणखा के ग्रणय-प्रस्ताव के रबध में 
प्रयुकछ शब्दावली के सामने कुछ भी नहीं है। कितना अन्यायपूर्ण और 
अशीमन है मिम्नलिखित विचार : 
आता पिता पुत्र उरयारी। घुरप सनोह्द? निरखत नारी। 


दोडह बिकल रूक सनददि न रोकी । जिम्ति रबिमनि द्रव रषिंदि विलोडी 
(मानस, अरण्य० १७) 
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आशा है मि नारी क धति हमारी कवि की अज्ुदारता का परिचय 
उपर्यक्ष उद्धस्णा से भली नाँतियाप्त दा गया द्वागा। इस मे सदेद नहीं मि 
तुलसीदास नारी भत््तंना म शकक्‍्ले न थ, उितु यह जात उन क पक्ष का फ्सी 
प्रवार न्‍्यायाचत नहीं यना सकतां। संत से अधिक दु प् हाता है उनके 
उपयुक्त अधतिम वक्तव्य पर, जिसका पतिस्पर्धों बदाचित्‌ डिसी अन्य कवि या 
सत की रचना में नहीं मिल्वेगा। 
भार चित्रण 
४२ हमारे महाकवि का कोशल एस और छत म भी असाधारण 
रूप म प्ररफुटित हुआ दे, वह चेन है भात्रों और भनावेगों का। चितनी 
सफलता पूर्वक हमारे कवि ने विभिन्र कच्चा, तीमता और वेग के भावों झौर 
मनोवेगों का चित्रण किया है वद्द एक महाकबि के अनुरूप ही है। अत श्राने 
गले कतिपय पृष्ठ में हम इसी महत्वपूर्ण वियय का अध्ययन फरेंगे। इस प्रसय 
| हम मदाऊविं की समस्त रचनाओं में से सब्र से अधिक सफ्ल चित्रों का 
| कर सन के विश्लेपण का प्रयक्ष करेंगे और सुविधा क लिएए उन भाव चिर्तों 
थ उनकी सजातीयता व आधार पर विभिन्न समूद्दों में रक्सेंगे | 
४४ 'र॒ति? तथा सवातीय भाव नायक तथा नामगिक़ा पे प्रणय 
हा सूत्र पात बाटिका विद्वार प्रकरण में होता है। 'मानसः में नायक 
3 'गुण-अ्वण? पर नायिका क चित्त में उस के दर्शन की 'लालसा? उसस्न 
इाती दे। इस 'लालसा, का कवि ने “श्राउलवा? द्वार उत्तद बना दिया द्दे 
/ तासु बचन अति सियहि सुद्दाने | दरस लागि लोचन अकुलाने! । 
(लानत, बाल० २<१) 
निरे 'ओऔष्सुक्यः से कदाचित्‌ यद एक भिन्न क्छ्या का भाव है| इस के पीछे 
सभवत 'पूर्वाचुराग? की कुछ और स्थितियाँ छिपी हुई हैं) 
इस से क्रिचित कामल “अओत्सुक्यः नायक में भी नायिका के प्रजने 
बाले द्रामूषयों की ध्वनि से उत्पन किया जाता है, यद्वपि भारतीय काब्यों का 
नायक 'घीए हुआ करता है, कदाचित्‌ इस लिए आराकुलता? का 'समावश? 
उस के सबंध म॑ नहीं किया जाता है 
2/ कँकन किकिनि नूपुर घुनि सुनि | कहत छखन सन रास हृदय गति । 
सानहुँ सदन दुदुभी दीन्‍्हीं। मनसा बिस्प विज्य कहँ कीन्हों? 
(मानस, बालक २१०) 
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इस 'ओत्मुक्यः में 'रतिः का भाव अप्रस्तुत में लाई गई ध्वनि द्वारा क्तिनी है 
विचित्ता के साथ उपस्थित किया गया है यह प्यान देने योग्य हे। 
एक प्रफार की “जड़ता? का भाव इस कल्पना के अनतर ही राम में 
सौता के दर्शन द्वारा उपस्थित द्वोता है : 
भए बिज्ञोचन चारु अंचल? | म्नहूँ सकुचि निमि चजे इग्रंचल।) 7४ 
(नस, दाल० २३०) 
सीता में भी इसी प्रकार की प्लश्ता? का भाव राम के प्रथम दर्शन के समय 
उपस्यिव किया जद है : 
थके नयतर रघुपति छवि देसें। 'पल्कन्डिहें परिहरी मिमेपे!॥ 
(मानस, बाल० २३२) 
और तदनवर--- 
“अधिक सनेह! दिह मई भोरी? । सरद ससिद्दि जनु घितव चकोरी । / 
हे (मानस, बाल० २३२) 
--के द्वारा उस जड़ता? के मूल में 'रतिः की व्यापक्ता का निर्देश किया जाता है। 
भावों को इस स्थिति के अभतर नायिका में 'अवद्दित्या! का संचार 
दिखाया जाता है + 
देखन मिस रूय बिहँग तरु फिरइ बढ़ोरि घढोरि। “४ 
निरसखि निरखि रघुबीर छद्ति धादइ प्रीति न थोरि / 
(मानस, बाल० २३%) 
ओर इस प्रकार की अवधित्या? के दर्शन नायिका में कदाचित्‌ हमें 
पुनः /धनुर्यश् प्रकरण में हाते है : 
झुनि समीप देसे दोड भाई । छयगे लखकि लोचन निधि पाई। 
गुरतन लाज सप्ताद्ध घढ़ देसि सीय सकुचाति । ् 
लगी विजोकन सख्िन्द तन रघुबीरष्टि उर थआानि॥ 
| (मानस दाल० २४५८) 
घनुप तोड़ने के लिए रगमच पर नायक दे थ्राने के कण से से कर 
घर तक नायिका के छृदय में उठने बाले भावों और मनोवेगों को कवि ने 
धनुर्यक्ष प्रकरण में वर्णन का प्रधान लक्ष्य बनाया दैं। थौर इन रतिजनित 
भावों और मनोवेगों में व्याप्त 'अधीरता? का उत्तरोचर विडास कवि ने 
कौशलपू्ंक किया है। डे 
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परीक्षा में नायक की असफलता की शा ओर परिणाम-स्वरुप इृष्ट 
की प्राप्ति में श्रसभावना की आशंका? के कारण नायिका में “चपलवा? के 
लक्षण दिसाई पड़ते हैं 
तथ रामहि विल्योकि बैदेही। समय हदयें बिनवति 'जेहि तेही! । 
(मानस, बाल० ३५०) 
पआऊुलता? भी उस की स्पष्ट है 
सन ही मन मनाव “शरकुलानी? | होड असत मदेख भवानी। 
(मानस, वाल० २५७) 
नायक के सौंदर्य की अनुभूति से--क्यों कि सौंदय और “रतिः का 
बहुत-कुछ थ्रन्योन्याभ्न सबध है--नायिका कभी अपने पिता पर सीजती है, 
और कभी उन के परामशंदाताओं पर, और परीक्षा की कठोरता पर, विचार 
"करते हुए. 'अधीरता? का पर्यात कारण पाती है + 
नीकें निरेखि नयन भरि सोभा । पिठुपन सुप्तिरि बहुरि सलु छोमा? । 
अ्रह्ृह् तात दारनि छठ ठानी। समुकत नहिं कह लासु न द्वानी । 
सचिव संभय सिख देइ न कोई । बुध समाज सद् शअसुचित पोई। 
कहँ धन्न॒ कुलिसहु 'चाहि कठोरा | कहँ स्थाम् झदुगात किसोरा | 
विधि 'केद्दि भाँति घरों उर धीरा? । सिरस सुमन कत बेघिय हीरा । 
(मानस, बाल० २५८) 
नागिका की यद 'अधीरता? धीरे घीरे उस को इतना व्यधित कर देती 
है कि यदि समाज का सकोच न होता तो वह सस्पर रुदन करने लगती; किंठ, 
[सरेद्दी कण उसे अपनी इस “्याऊुलता? पर लज्ञा आती दे, और बद्॒सेंमल 
जाती है; 
“ग्रिरा अद्विनि मुख पंकज रोकी? । प्रगट न लाज निसा श्रवललीकी ! 
क्षोचन अलु रह लोचन कोना | जैसे परम कृपन कर सीमा। 
सकुची व्याकुलता बढ़िः जानी | घरि धीरज प्रतीति उर आनी | 
(मानस, बाल० २५९ 
अब उस में 'मति? का आगमन होता हे और बह इस प्रकार 'निश्चय 
करती है + !] 
तन सन बचन मोर पन्ु साँचा | रघुपति पद सरोज चितु राचा। 
तौ सगवानु सकल उर य्ासी। करिंदरदिं मोहिं रघुबर के दासी । 
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जेड्टि के जेदि पर सत्य सनेहू । सो तेहि मिल न वह संदेहू!। 
(मानस, दाल० २५९) 
किंतु पिर भी 'रतिः-जनित यह “व्याउुलता? उस वापीछीा नहीं छो इती, क्‍यों कि 
नायक जब उस को देखता हे, तो उस को उसी मानतिक स्थिति में पाता है; 
देखी 'विपुल बिकल? बेदेदी। निम्िप विद्वात कलप सम तेट्टी । 
तृपित यारि बिनु ज्ञो तलु त्यागा | मुएएँ करइ वा सुधा सढ़ागा। 
का बरपा जब झूपी सुखाने। सम्रय छुकें पुनि का पद्ितानें। 
अस जियें ज्ञानि जावकी देखी । प्रमु चुलके लखि प्रीति बिसेरी। 
(मान, बाज० २६१) 
इस स्थिति का श्रत घनुर्भंग द्वारा होता है, और तय नायिया 'झुपः 
की स्थिति की प्राप्त द्वोती है : 
सीय “छुखहिं? बरनिश्र केट्टि भाँती । जजु जावकी पाइट जब स्वाती। 
(मानस, बाल० २६३) 
अभीष्ट वर की प्राप्ति पर हर्पातिरिक” के साथ जयमाल पदनाने के 
लिए नायथऊ के सन्तिकर्ष को प्राप्त नायिका अपने यूढ 'रतिर के कारण जिस 
प्रकार नायक के अलोक्क सॉदय से प्रभावित द्वाती है, उस का परिचय कवि 
पुनः जड़ता? के आविर्भाव द्वारा करता है ४ 
तन सकोचु मत परम उद्दाह!। थुढ़ प्रेप्तः खखि परद न का । 
जाइ समीप राम छृधि दुखी। 'रहि जजु कुयरि चित्र अ्रवरेखी? 
(मानस, बाल० २६४) 
विरह-जनित “उन्माद? का जो चित्रण बवि ने सौता-हरण के अ्रनन्तर 
राम के श्राश्रम लौटने पर किया है वह बहुत ययातथ्य हुगश्रा हे। पलत; इस में 
आश्चर्य ही क्‍या है यदि उस “उन्मादः के कारण अपनी संकटपूर्य परिस्थिति 
में हमारे नायक को प्रकृति कमी उस का ऋूर उपद्वास करती हुई दिसाई 
पढ़ती है : 
है खा संग दे मघुकर शेन्री ) हुस्द देखी सीता सूगमेनी ) 
सजन सुक फप्रोत झूग सौना। सधुप निकर कोकिसा पअ्रवीना । 
कुद फली दाढ़िम दामिदी। कमल सरद सस्ति झद्दिमाम्िनी। 
घस्य पास सतोश घठु हंसा। गज केइरि नित्र सुनत प्रमंस्ता। 
रे 
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श्रीकल कंतक कदलि हरपाही | नेक न संक सकुच सन साहीं। 
सुचु जानकी दतोदि बिलु श्राजू । दरपे सकल पाह् जहु राजू । 
(मानस, भरण्य०-३० 
. वी कोई व्यज्ञश्वयू्ण कथन करती हुई ज्ञात द्वोती है : 
नारि सह्दित सब खग म्टग बुदा | मानहु मोरि करत हर निंदा | 
हसहिं देखि झग निकर पराहीं। मुगी कहृद्ि तुम्ह कहेँ भय नाही । 
तुर आनंद करह मुग जाए। कंचन सृग खोजन ये आएु। 
(मानस, भरण्य० ३७ 
अथवा कभी कोई नीतिपूर्ण उपदेश करती हुई दिखाई पढ़ती है : 
संग लाइ करिनीं करि लेहीं ! मानहुँ मोहिं सिखावन देढीं। 
सास्प्र सुचिंतित पुनि घुनि देखिश्र । भूप सुसेयित बस नि लेखिश्। 
राखिश नारि जद॒पि उर साष्टी ! झुवती सास्त्र नृपति बस नाहीं। 
(मानस, झरण्य० 25) 
हनुमान ने लंका से लौटने पर राम को बिरद्वादुरा सीता काजी 
अणय-संदेश? सुनाया है, उसे “देन्यः और 'विपाद” के भावों ने मर्मस्पर्शी ' 
बना दिया है : 
नाथ जुगल लोचद भरि बारी । बचन कह्टे कह जनककुमसारी । 
अनुज समेत ग़हेहु प्रश्न चरना। 'दौनबंधुर. 'प्रनतारतिह्दरना? । 
सन क्रम भचन चरन श्रनुराणी॥ फेहि अपराध नाथ ही त्यागी।' 
अवगुन एक मोर में माता। बिलरत प्रान न कीन्ह भ्रय्माना ! 
नाथ सो नयनन्दहि कर झअपराधा। निसरत स्‍झ्रान करह्िं एढि बाधा । 
बिरद अगिनि तनु सूल समीरा। स्वास जरइ छन माहिं सरीरा । 
नयन खवद्विं जल निज द्वित छागी | जरें न पाव देह बिरहागी। 
(मानस, संदर० ११) 
कवि की अन्य कृतियों में 'रति? तथा उस के सहकारी भावों का मिन 
स्थलों पर विशेय रूर से चित्रण हुआ है, उन में से एक “ज़ानकी-मँगर्ली 
में जानकी दा भयमाल पदनाए जाने का स्थल है-। उस स्थान पर रवि? 


के श्राकर्षण प्रौर '्रीड़ा! की बाधा का चित्रण एक कल्पना की सहायता से 
सुंदर ढंग पर हुआ है 
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सीय सिनेह? 'सकुचः बस पिय तन हेर्‌इ । 
सुरतरु रुप मुरबेलि पवन जबु फेरड त 
लसत ललित कर कमप्तल माल पहिरावत्त 
काम्त फद जनु चंदर्श बनज फ्रदावत ॥ 
रावत 
(ता० म० १५२१-२२) 


दापत्य (रति? का एक उत्झष्ट और पूर्ण चित्र ऊवि ने 'गौतावली? में 
निर्वासित दंपति के चित्रवृूद् की एक “माँक़ी? में उपस्थित क्या है; भावना 
की कोमलता उसमे दर्शनीय है , 
*फटिक सिला स्दु विसाल संकुच् सुरतर तमाल 
लब्ित लता जाल हरति छुबि वितान को | 
मंदाकिनि वटिनि तौर मंजुल झूग बिदग भीर 
” थीर मुनितिरा रामीर सामगान की। 
मधुकर पिंक बरहि मुसर सुंदर गिरि निझेर मर 
* ज्लकन घन छोद घन प्रम्मा न भान कीय 
सब ऋतु ऋतुपत्ि प्रभाउ संतत बढ़े प्रिबिध बा 
जनु बिद्दारवाटिका मृप पंचवान की। 
बिरचित तहेँ पर्नेंसाल अति विचित्र लपन लाल 
निवपत जहाँ नित्त झृपालु राम जानकी!) 
निजञ्र कर राजीवतयन पढलवदल रचित सयन 
स्यट्स परसरर ियूदब ओेस एव की। 
सिर अँग लिखें धातुराग सुमननि भुपषन विभाग 
तिलक करनि का कहाँ हृष्यनिधान की। 
- माधुरी बिलासहास ग्रावत जस सुलसिदास 
चसति हृदय ज्ञोरी प्रित्र परम श्रान की ॥ 
(गीवा०, भुयोध्य]० ४४) 
आपत्ति से मरस स्नेह” का एक चित्र 'कवितादली! से बड़ा सफल 
हुआ है : 
“ जल को गए लक्फन हैं खरिका परिसौ पिय घाँद घरीक हे टादो । 
पर्चि पेंट ययारि करों अर धॉय पखारिद्टी सूझरि डाढ़े। 
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छुलसी रघुबीर प्रिया श्रम जानिये घेडि दिलव को कटफ काद़ों। 
जानकी नाह को “नेह! लस्यो घुलहझो तनु बारि म्रिकोचन यादढ़ो । 
(कब्िता०, भयाध्या० १ 

'पपमलला नहह्यू' तथा परवैर ३९ अ्मर्योदित शख्यगारिक्ता कु 
भिन्न कोड़ि का है, बिशेष रूप से 'रामलला नहछू! की, जिसके सबंध 
विश्वास नद्दीं होता कि बद्ध दमारे ही कवि की कल्पना से प्रमूत है, उन 
चित्रित 'रतिः तथा सजातीय भाषों का विरेचन करने की आ्रावश्यकंता यहाँ ' 
नहीं है । 

४४. 'हास? तथा सजातीय भाव + हमारे कवि ने नारद-मोदद प्रकर 
में श्लेप की सद्यायता से एक मामिऊ “दास? प्रस्तुत क्या है ।परिहास "हित 
शब्द में निद्ित है, जिसका प्रयोग नारद एक श्रर्थ में करते दे और वि८ 
छससे कुछ भिन्न अर्थ में करते हें | जप नारद कहते है $..“*# 

जेह्ि ब्रिप्रि नाथ होइ 'द्वितः मोरा । करहु सो बेगि वास मैं तोदा ॥ * 
(आनस बाल० १३ 
दे “हित? शब्द का प्रयोग उद्देश्य पूर्ति? के श्रमिप्राय से करते हैं । पर 
उसी शब्द का प्रयोग जब विष्णु भ्रपने उत्तर में करते हैं 
जेदि विधि दोइद्धि परम 'दवितः नारद्‌ सुनहु सुम्दार। 
सोइ दस्त करब न आन फछु स्पा न मचन सार 
(मानस, बाल० १३ 
दे उसका प्रयोग चरम कल्याण! के श्राराय में करते हैं] यद पद 
की श्रावश्मेकता नहीं है ऊि यह अ्रमिप्राय भेद ही हास्यात्मद स्थिति का मुझे 
कारण है | ढु प यदी है कि फप्रि वद्दी नहीं दक जाता, बह “द्विव? शब्द ' 
दूसरे प्रयाग को स्थष्ट करने के लिये गग्रसर दाता है ४ 
छुपथ माँग दमब्याकुल रोगी ( चैद न बेह खुनहु स॒नि जोगी। 
एदि विधि (हितः तुस्दार में डयऊ । कहि अस अवरदित प्रभु भयऊ । 
मिनस बाल १३३) 
यह स्पष्टीसरण विदग्ध परिद्यास का सब सॉंदय्य दूर कर देता है, क्यों 
यदि नारद मूर्स या विक्तित्त न द्वाते तो अब तक उन्हों ने समझ लिया द्वाल 


* उदाइरणाप॑ रा ल0 न० ५-८ * उदाइरणाथे ; बर॒पै० ४५ १६, १८ 
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कि विधूतु 'हित? शब्द का प्रयोग उनके अर्थ से एक बिल्कुल भिन्न मय में 
कंर रहे हैं। हक 
एक ऐसी ही उक्ति का प्रयोग कवि और करता है जन उसी प्रसुरण 
में शिव के गणों को वह मुनि का उपहास करने के लिये उपस्थित करता है | 
व्यग्य “दरिए शब्द के प्रयोग में निद्चित हे जो उसके इस वाक्य से व्यवद्धत 
होता है $ 
रीमिट्ि राजकु अरि छुबि देखी । इन्हद्दि बरिद्ि 'दरि! ज्ानि जिसेपी । 
(सानस, बाल० १३४) 
रद्रगण “हरि” शब्द का प्रयोग 'वदर? के श्रर्थ में करते है, पर नारद उसे 
पंबषूषुः के अ्रथ में लेते हैं । 
एक सफ्ल “परिहदास! का उदाहरण हमे शियउ-विवाह प्रक्षरण में 
मिलता है जन कपि केवल व्यंग्य के द्वारा उसे उपस्पित करता है; यह भी 
सयौग से विध्यु की विनोद-प्रियता का आश्रय लेकर उपस्थित किया गया है ४ 
विष्लु कद्दा अंस बिहसि तब बोलि सकल दिसिराज। 
मिलग विलय ट्लोइ चलहु सब निज निज खद्दित रूसाज ॥ 
हि “बर अलुद्दारि' बरात न भाई । हँसी करेदहु पर पुर जाई। 

ट (मानस वाल० ९२-९३) 
ध्थर अलुद्गारिए में शिश्टता की पूरी रक्ता की गई है, क्‍योंकि पर अबुद्दारेए 
का आशय यद्द तो हो दी सकता है कि “प्रारात उतनी सुन्दर नहीं है. जितना 
दूलद दे”, साथ दी यद भी द्वो सकता है “बह इतनी अर कदर नरीं जितना कि 
दूलइ?॥ फलव, यहाँ पर एक कलाएूर्य 'परिद्माउ? का निवाद जि ने किया हे । 

बन-यात्रा के समय गया पार कराते हुए केवट और राम के सवाद में 
कवि ने भिप्त 'दाउः को स्थान दिया है वह भो उच काडि का है, सौर ऊप्ि ने 
कलात्मक ढग से उस का निर्याद् मा किया है + 
भागी नाव न केवद आगना। कह तुम्हार सरस में जातदा। 
चरन कस रउ कहुँ सब कहई । साजुप करनि मृरि क्ठु भदई । 
छुअत सिल्या भइ नारि खुदाई पाइन तें न काठ कठिताई । 
त्तरनिड सुनि घरनी ट्ोइ जाई ।याट परई मोरि नाव उड़ाई। 
पूढिं प्रतिपालर्डे सब परिवारू। नदि जानें कछु और कयारू। 
जौं प्रभु अवस्ति पार शा उदहू | सोदि पद्‌ पदुझ पेखारन कहहू । 
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पद्‌ू कमल घोह चढ़ाडइ नाव न नाथ उतराहे चही। 
मोहि राम राउरि आन दसरथ सपथ सब, खोची कहां । 
बर तोर मारहुं छपनु पै जब लगिन पाय पल्ारिद्दी ॥ 
तब छगि न सुलसीदास नाथ ऊपालु पार उतारिशें॥ 
सुनि केवट के बैन प्रें्न लपेटे अटपटे । 
“बिहसे? करनाएन निरसि जानकी लखन तन ॥ 


(मानस, भयोध्या १००) 


इमारे कवि ने द्वास्य का वहाँश्रयोग परशुराम गर्ब हरण प्रकरण में 
भी किया है * परतु जिस द्वास्य का वहाँ प्रयाग हुआ है वह बहुत द्वी नि 
कोडि का है और उस की भी अति होगई है । बहाँ पर कवि ने 'परिहास! का 
आयोजन परशुराम का अपमान बरने के लिए क्या है * 


सुनि मुनि बचन लखन सुस्काने | बोले एरसु धरहि अपसाने! । 
(मानस, बाल० २७१) 


कवि की अनुदारता ने यहाँ कला का आदर्श उपस्थित द्वाने मे स्वत प्राधा 
पहुँच[६ है इसके अतिरिक्त उसमे परशुराम को एक अत्यत चिढ़चड़े स्यभाव 
के, कब श, बृद्द ब्रा्यण के रूप म और लक्ष्मण को एक नितात नट्सठ लड़के 
के रूप में, जो दूसरे का अपमान और मानद्वानि ररने पर तुला हुआ ह, 
चित्रित किया है | यद समस्त आयाजन ओऔचित्व और शालीनता के प्रतिकूल 
है | इस लिए बह नेसक आनद भी प्रदान नहीं कर सकता है जा प्रत्येय 
सुन्दर परिद्दास शि्ट ला्गों का प्रदास करता है | 


अगद रावण सवाद स ध्यनिकाब्य पा श्राश्रय लेकर कवि ने हास्य का 
एक उत्कृष्ट उदयहरण उपस्थित करने का प्रयक् किया है, किन्ठ रागण पत्ता में 
कवि की झअनुदारता, के कारण उत्पन्न उसको अपमानित करने वाले सबो- 
धनों फ्री अधिकता कलात्मर प्रभाव की सृष्टि में एक चित्व परिमाण सेंयराधा 
पहुँचाई हे । इस लिए उस के सबध म | यहाँ पर विचार करने की आवश्य 
क्ता नहीं है 


3 आ्रानस, चाल० २६८-नकर८५ 
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कृषि के अन्य अथों में से केबल कवितावली 'हासः का एक उत्कृष्ट 
उदाहरण उपस्थिन करती है; ओर वह वन-याता के समय गंगा पार कराते 
हुए,फेबट ओर राम के सुवाद मे | भक्ति?! और 'इासः ऐसे दो राघास्णतः 
परस्तर फिंचित पिराघी भावों का सासजस्य कवि ने इन छुदा में सुन्दर ढेगे 
पर ऊिया है यथा 
एह्टि घाट सें धोरिक दूर अरे कि लौ जल थाह देखाइदों' णू। 
परसे प्रम धूरि तरें तरनी घरनी घर क्‍यों सम्रमाइहों लू) 
सुखसी अवलूंच न और कद लरिका केहि भाँति जिन्ादहों यू। 
बर सारिए सोहि बिना पण थोए हों नाथ न नाव चढ़ाइदी णू ॥ 


पाद भरी रूढरी सकल सुत बारे बारे 
क्चट की ज्ञाति क्‍्छू बेद ना पढ़ाइहों। 
सब परिवार मेरों याही थागि राजा छू 
हो दीन वित्तहीन कैसे दूसरी गढ़ाइहोंव 
योदम की घरनी ज्यों तरदी तरेगो मेरी 
प्रशु सो निषाद छो के बाद ना घढ़ाइही ! 
तुलसी के ईंस राम रावरे सो साँची कहो 
बिना पस घोएु नाथ नाव ना चड़ाइडों ॥ 
(कमशः क्विता०, अधोध्या० ६, ५) 


४६. 'शोक? तथा सज्ातीय भाव : कवि एक कन्‍न्‍्य चित उस समय 
#(कते करता है जब वह ऊैस्यी द्वारा उस के दोनों बरदानों के प्रस्द किए 
जाने पर राजा की दशा वा वर्णन करता है; सहयवतों सात्विक अनुभावों 
/ स्तंभ), 'ध्वरभग?, और 'बैवएगे के समावेश से यह चित्रऔर भी पूर्ण बन 
जाता है >> 
सुनि शदु बचन भूप हिये 'सोदू! । स़सि कर छुच्त विहलजिसि कोड । 
वायड सहप्ति! नहिं कछु कह्ि आवा? । जनुु सचान बन मपदेठ लादा। 
“बिबरन भय? तिपट नरपरालू | दामिति हनेड सनहूँ तर सालू। 
० मार्थे दाय सुँदि दोड ख्रोचन। तनु धरि सोचु साय जतु सोचन £ 
(मानस, अयोध्या ० २५) 
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एक ऐसा ही चित्र घुन; कवि द्वारा उस समय प्रस्तुत किया जाता है 
जब उस वरदान को वापस करने की प्रार्थना पर जिस का सबंध राम के 
बनवाससे था बद राजा की असफ्लता का वर्णन करता है, यह भी 'प्रलय! श्र 
पवर भग? जैसे सात्विक शनुभावों रे समावेश द्वारा पूर्णता का प्राप्त हुआ है: 
ड्याकुल राउ 'सिथिल सब गाता? । करिनि कलपतरु मनु निपाता। 
'क्ठ सूखः 'मुस आव न यातीः। जनु पाठीनु दीव पभिनु पानी । 
(म नस अयाध्या० ३५ 
फिर, एक एसे ही चित्र का उद्घाटन कवि द्वारा उस समय द्वोता है जन 
वह राजा की उस दयनीय दशा का चित्रण करता दे जिस मे राम उन्हें पाते 
हैं, यह चिन 'प्रलय?, 'सप्बरर, और 'मरण? के समावेश से पूर्ण वन गया है! 
जाई दीख रघुबंसमनि नरपति निपट छुसाजु । 
“सहमि परेठ” लि सिंधिनिदह् मनहै बृद्ध गजराजु॥ 
सुखद अधर 'जरह सउ अंग! | सनहुँ दीन मनिष्टीन आुभंगू। 
सरुप समीप दीखि फैडेई। मानहु 'मीचुः घरीं गनि लेई। 
(मानस, भयाध्या० ३९०४० 
अपने पुत्र द्वारा उस के निर्वासन वा समाचार सुम कर कौशब्या रे 
मातृ हृदय को जा आधाव पहुँचता है उस का भी चिनण सुदर हुआ है, वा 
'ज्वमः, 'प्रलय), “अ्श्ुु', और 'वेपथु? के समावेश से पूर्ण बन गया है; 
वचन यिनोत मधुर रघुबर के।सर सम लगे सातु उर करके। 
“सद्ृप्ति सूसिः सुनि सीतल बानी । जिम जवास परें पावस पानी । 
कहि न जाइ कहु हृदय 'बिपादू? । मनहूँ झूगी सुनि केहरि नादू। 
“नयन सजल? 'तन थर थर कॉपी? । मोजदिं खाद भीन जनु मोंपी + 
(मानस, अयाध्या० ५४ 
फिर, उस के वे शब्द भी जिन मे वह अपने पुत्र को बन जाने | 
आशादेती है अत्यत करुण हैं; 
जाहु सुखेन बनहिं बलि जाऊँ। करि अनाथ जन परिजद गाऊँ। 
सय कर आझु सुहृतफल बौता।भयठ कराल काल पिपरीता। 
बहु विधि 'यिल्पिः चरन लपटानी । परम अभागिनि आपुष्टि जानी। 
दारुन दुसद्द दाहु! उर ब्यापा। बरनि न जाहिं बिजाप कल्षापा । 
(मानस, अयोध्या० ५९ 
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और भी कद तो उस का जानकी को रसने का प्रयत्न है 
जो सिय भवन रहदइ कहि अंबा । मोहिं कह होइ बहुत अ्रवलंबा 
(मानस, अयोध्या ० ६०) 
इसी प्रकार करुण हैं उस के वे शब्द जिन के द्वारा चह राम को विदा देती है : 
बेगि भजादुख मेटब. आईं / जननी निढुर बिसरि जनि जाई। 
फिरिंहि दुसा बियि यहुरि कि सोरी | देखिहों नयन सनोहर जोरी। 
सुद्नि सुघरी तात कब होइहि। जननी जिश्रत बदन बिधु जोइहि। 
बहुरि बच्छु कद्दि लाल कहि रघुपति रघुबर तात। 
कबहिं बोलाइ लगाइ हिंयेँ दरपि निरपिहों गत ॥ * 
(मानस, भ्रयोध्या० ६८) 
परतु उस चित से अधिक यथातथ्य और करुण कदाचित्‌ दी 
कोई होगा जी अपने दौत्य में असफल अयाध्या को वापस आते हुए सुमत्र के 
'शोकोंद्वेंग? का चित्रण करता है : 
'लोचन सजल? 'डीडि भइ थोरी?। 'ुनइ न अवन? 'बिकल सत्ति भोरी! 
सूद अधरः लागि मुँह लाटी?। शिड न जाइ उर अधधि कपादी। 
“बियरन भयड न जाइए निहारी? | मारेसि मनहूँ पिता मह्तारी। 
हालि ग्रलानि ब्रिपुल मत व्यापी। जमपुर पन्‍्थ सोच जिम्रि पापी] 
बचनु न भ्राव हदयें पछिताई। अवध वाद में देखब श्ाई।... 
“हृदसम न बिद्रेड पक्ष जिसि बिदुरत प्रशतमु सीर। 
जआानत हाँ मोदिं दीन्द ग्रिधि यहु जातना सरीढ गा 
(मानस, अगोष्या० १५४५-४६) 
इस सबंध में हम यदि 'शोक? के अनुपर्ती साल्विक श्रनुभावों के उस 
बर्णन को मी देखें, जो प्रायः वैज्ञानिकों दारा दिया जाता दे, तो कवि के चित्र 
की पूर्यता का अनुभव भली भाँति कर सकते हैं । ये कहते हैं कि शोक! मे 
चित्त में स्थित विषय समस्त दैहिक शक्तियों का शोपण कर लेता है, शरीर 
की सुघ-बुघ नहीं रहती, जैसे यह प्राय-विद्वीन द्वो गया हो, व भुक जाता है, 
आग-पत्यग विलबित हो जाते हैं, वे शक्तिददीन और दीले दो जाते हैं, शोकाकात 
( व्यक्ति श्वास कष्टपू्ंक ले पाता है, थोड़ी-पोड़ी देर पर दीर्भ निःददात श्रात 
' है और ग्रीवा और कठ आछिप्त हो जाते हैं, ओष्ठ फूल जाते हैं और काँपने 
लगते हैं, और मुसराकृति श्रत्यत पीली दो जाती है, और बीच-बीच में जब 
है 2 ढ़ 
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व्यथा लौटती है, समस्त शरीरम आ्षेप दम घुझने के आवेग के समान ब्याप्त है 
हो जाता है। 'शोक? के इन लक्षणों ता हमारे कवि ने सुमत्र की व्यथा र 
बिन में कैसे स्वाभाविक रूप से समाविष्ट किया दे! 
दशरथ की उत्त दशा का चित्रण भी जिसमे बापस आने पर सुमत 
उन्ह पाते है, उसी प्रकार, यद्यपि उससे कुछ कम बिशद रूप से कवि द्वारा 
इस प्रकार किया गया है 
जाइ सुमत्र दीख कस राज़ा। अमिश्र रहित जनु चढु बिराजा!। 
आसन सयन बिभूषन हीना । परेड भूमितल निपट मसत्ीना। 
लेइ उसामु! सोच एद्टि भाँती । सुरपुर तें जनु खँँसेड जजाती। 
लेत सोच भरि छिनु छिनु छाती । जनु जरि पह्क परेड संपाती | 
(मानस, ध्याध्या० १४८) 
मुमत्र द्वारा लाए गए सदेश का प्रभाव, हित, उड़ा दी करण चित्रित 
हुआ है . 
सूत बचन सुनतहि नरनाहू | परेड घरनि डर “दारग /दाहू? । 
तलफत? विष्र भोह मन ज्ञापा । माँजा मनहे प्ीन कहूँ ब्यापा। 
आन क्ठंगत भयेड! भुआलू। मनि बिद्दीन जलु व्याकुल व्यालू । 
इंवी सकल बिकल भर भारी! | जनु सर सरसिज बनु विनु बारी १ 
कौसत्यों सूपु दौफ़ सलानए?। रविकुल रवि श्रैथएड ज़िये जाना । 
(मानस, अयोध्या० १५३-१५४) 
झपने पुत्र के बनवास और पति की झत्यु पर कौशल्पा की व्यय? 
जा भरत से, जब बह अपने मामा के घर से लौठ कर आते हैं, मिलते समय 
फूट पडी है, वह अपने टग्र की अफ्ली ही है | उसमें मिवना अभिव्यजन 
गाभीय॑ है उतना ही भाव गुरुत्व सी है 
मरत्तहि देखि प्रात डठि धाई। सुरुछ्धित अवनि परी मई आई?। 
भातु भरत के बचन झदु सुनि पुनि उठी सँभारि। * 
.... लिए उठाइ लगाइ उर खोचन सोचति 'बारिः ॥ 
डेब बहुए राएवव्यछ ऊपई ५ खोडु? समेहुः महुदव सत्ता 
सातों भरत ग्रोद बेडारे। ओसु पोद्धि खदु बचन उचारे। 
रास ल्पन सिय्र बनहि सिघाएं । गइडें न खंग “न प्रान पघरदाए! । 
यह सु भा इन झोंखिन्द भागे । तड “न संज्ञा तलु जीव अभागें? । 
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मोहिनलाजन निज निहः निद्वारी । राम सरियिखत हें महतारी। 
जिश्वइ मरइ मल मसुपति जाना । सोर हृदय सत कुलिस सम्ताना । 
(मानस, धयोध्या० १६४-६६) 
चित्रकूद के आश्रम में जनऊ-समाज के प्रवेश-सम्रय की विपाद-मिमम 
भाव-दशा को मी कवि ने सुंदर टंग से उपस्थित किया है, यद्यपि खूपक के 
विस्तार ऊे कारण प्रभाव वी तौबता में क्दाचित्‌ कुछ कमी था गई है : 
आखम सागर सांत रस पूरन पावन पाथु। 
सेन मनहूँ “करता! खरित लिए जाएं रघुनाथ ! 
श्ोरति ज्ञान बिराग करारे । बचने ससोक मिलत नव्‌ नारे । 
सोच उस्तास समीर तरंगा। घीरत तट तरवर कर भंगा। 
विपस दिपाद सोरावति धारा। भय अन्न मेंवर अवर्त अपारा। 
केवद घुध बिद्या बढ़ि नावा। सकहिंन सेइ ऐक नहि झावा। 
बनचर कोल किरात बेचारे। थक्के बिलोकि पथ्चिक हिय हारे। 
आ्राख॒म्त उद्धि सिली जय जाई । सनहु॒ उठेड अंगुधि अकुलाई ( 
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जननी निरसति बान घलुद्दियाँ ! 
बार बार उर नैननि लावति पस्ुज्‌ की ललित पनद्ठियाँ । 
कबहुँ अयम्र ज्यों जाइ जगावति कद्वि प्रिय घचन सबारे । 
उरहु तात बज्नि मातु बदन पर अनुज सस्ता सब द्वारे। 
कयहूँ कददति यो बढ़ी बार भद्द जाहु भूप पहँ भैया । 
अधु बोलि जेंदय जो भाषे गई निदावरि मैया | 
कबहूँ समुम्ति बन गावन राम को रद्दि चकि चित लिखी स्रौ। 
तुलसीदास चष्ट सम्रय कद्दे ते ललागति प्रीति सिखी सी ॥ 
गीत ० अधोध्या० ५२) 
लक्ष्मण की मू्छा पर राम का बिलाप 'गीताबली? म॑ भी कवि द्वाए 
पर्याप्त तन्मयता के साथ लिसा गया है शक 
मोपैतौन क्यू दीआई। 
ओर नियाहिं भल्ती बिध भावप चत्यो लपन सो भाई 
घुर वितु माठु सकल सुछ परिहरि जेद्दि घन बिपति बेटाई। 
ता सँग हों सुरजोक सोक तन्रि सक्‍यों न ग्रान पढाई । 
जानत हो या उर फढोर सें कुलिस कठिनता पाई । 
सुमिरि सनेह् सुप्तियासुत को दरकि दरार न जाई। 
तातसरन तियहरन गीधबध भुज दाहिनी गँवाई। 
तुलसी में सब भोति आपने कुलहि कालिमा लाई ॥ 
(गीता०, लका० ६) 
अत में किर 'गीतावली? म करण रस की एक सफ्ल व्यजना उत्त 
समय हुई है जय कवि सीता निर्वासन का वणन करता है " यन में छाड कर 
वापस द्वते हुए लक्ष्मण का सयाधित निवासिता साता क दैन्यपूर्णं निमदन 
का कवि ने इतना करुण यना दिया है कि उसे सुनकर प्रत्येक दृदय एक 
बार पसांज जायेगा । कितु उस पर 'रघुवश? की छाया स्पष्ट है।* इस लिए 
और अ्रधिक उस के सबंध म कहने को आयश्यकता नहीं है। 
| ४७ क्रोध? तथा सतातीय भाव फ्रोघ का एक चित्ताकर्पक चित कवि 
परशुराम में चित्रित करता है, जब मे वीर वेप में जनकपुर की राज समा में 


$ मीता०, उत्ततर० २८-३२ 5 रघुबँद ; संग १४ 
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उपस्थित होते ईं।' लक्ष्मण-परशुराम-संवाद मे* कवि ने ऋ्रोध' की कई को टियों - 
'कोपपसंताप!, 'अमप?, प्रतिहिंसा! आदि--का बिका जिया है। परंठु चित्रण 
में, जैसा इम ऊपर देख चुऊ़े हैं,* अस्वामाविकता की माना लक्तित होती है, 
क्यों कि यह उिल्कुल असंगत प्रतीत द्वोता है कि परशुराम और लक्ष्मण के समान 
दो उप्र 'स्वमाव? के व्यक्ति इतने समय तक पिना दवंदन्युद्ध किए केवल शब्दों 
के युद्ध में दी लगे रहें | इस लिए उस पर पुनः विचार करना ठीक न होगा) 

ऋओोध? का दूसरा ध्यान देने बोग्य चित कवि द्वारा कैसेयी के 'कोप? में 
उपस्थित हुआ है, जब दशरय उसे उस के दोनों वर अदान करने में कुछ 
पिछड़ते हुए दिखाई पह़ते हैं ।४ वर्णन दों उत्हष्ट रूपकों द्वारा पूर्ण बनाया 
गया है, रिठु अलंसार-प्राधान्य से भाव की तोबता कुछ मंद हो गई है, इस 
लिए यहाँ पर उस के सबंध मे भी विशेष रूप से विचार करने की आवश्यकता 
नहीं है । 

४८. उत्साह? तथा सन्नातीय भाव $ प्ग्रमर्षए--अर्थात्‌ अ्रुत के प्रति 
रोप--के उत्दृष्ट उदाहरण “मानसः मे लच्मण के अनेक भाउगों के द्वारा प्रस्तुत 
हुए हैं, विशेष करके उस भाषण-द्वारा जो भरत के चित्रकृद-द्रागमन का 
समाचार पाने पर बह देते हैं ।५ दूसरे के उस आचरण के प्रति जिसको कि 
कोई अनुचित समभता है अविकार प्र करना एक डुबलता है जो 
झस व्यक्ति को भी उस अपराध का भागी बना देती दे । अतएव पव्यमय? 
एक ऐसा सद्भाव है जो कि समाज की केबल अधर्म से रज़्ा ही नहीं करता 
है बरन्‌ उसको धर्माचरण फी ओरे प्रदत्त करने में भी सद्दायक दोता है : 

एतना कट्टत नीति रस भूला। 'रन रस? बिटछु पुछक मिस फूला। 
प्रभु पद घंदि सीख रज राखी। बोले सप्य सहन वलु भाखी। 
अनुचित याय न सानब मोरा! भरत हमरई उपचरा न थोराह 
कहँ लगि सहिय रहिआ सन मारे । नाथ साथ धनु द्वाय दसार । 
छुत्रि जाति रघुकुल जनमु राम अलनुग जग जान 
लातहूँ मारें चद्रति सिर नीच को धूरि समान ॥ 


3 मानस, बाल० २६८ 
* बडी, २६९-८३ 
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उठि कर जोरि रजायसु मोगा | मनहुँ 'बौर रस” सोचत जागा। 
बाधि ज़टा सिर कसि कटि भाया। साजि सरासन साथक हाया ] 
आज़ राम सेवक जसु लेह | भरतहिं. समर सिखावन देऊँ। 
रास निरादर कर फल पाई सोवहँ समर सेज दोड भाई। 
आई बना भल सका रूमाज। धगट करडे रिस पाधिल आज । 
जिमि करि निकर दुलइ रूगराजू । लेइ लपेटि लवा निम्न बाधू। 
तैसेहिं भरतहिं. सेन रुमता | सानुज निदरि निषात्जे खेता। 
जा सहाय कर संकर शाई।ती “मारडं रन? राम दोहाई। 
(मानस, अरयाध्या० २३०) 
इसी प्रकार, भरतागमन के समाचार पर निपादराज जे व्याख्यान में 
भी उसी भव्य भाव की व्यजना हुई है ॥* उसमे ऐसा शौर्य! प्रकट होता है 
जिसकी उदात्तता के विपय में यत्युक्ति करना कठिन है ; 
दोहु सेजोइल रोक्हु घादा। “टाग्हु सकल मरइ के ठाटा?। 
सनझुस ह्लोद्ठ भरत रूम लेडँ। 'जिश्रत न सुरसरि उतरन देऊे? । 
“समर मरजु? पुनि सुरसरि तौरा | राम काजु छुनमँंगु. सरीरा। 
भरत भाई चूप में जन नीचू। बढ़ें साय श्रस पाइ्श "मीचू!। 
स्वामि बाज करिदर्द रन राटी | “जस धवलिहड? भुबन दस चारी । 
“तिबर्डे श्रााः रधुनाय निद्दोरे । दुहूँ ह्वाथ मुद सोदक मोरें। « 
भाइहु लावहु भोख जनि आज काम बढ़ भोहिं। 
सुनि सरोप बोले सुभट योर अधघीर न होहिं॥ 
राम प्रताप नाथ यल तारे'। करहिं कथक बिनु भट बिलु घोरे 
ज्ीवत पाड न पाछे घरदी! | रुड सुंढ म्र मेदिनि करदी। 
दौस निषाइनाथ भल टदोलू। कद्देड घज्ाउ छुकाऊ होलू। 
डा (मानस, अवाध्या० १५९०-९२) 
“उत्साह! का जा भाव वपा झतु के पीत जाने पर किप्स्धि में राम 
* उत्तेजित करता दे, उसमे मन्रिहित पुरुषा्थ की भावना दर्शनीय है : 
पक बार दैसेहँ सुधि जानीं। कालहु जीति निमिप सह आानों। 
कतहुँ रहठ जी. सीवति होईं। ताव जतन करे आने सोई । 
(मानस, विक्िधा० १ 


* बडी, १८९६-६१ 
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पूछ झंगद-रावण संघाद' बीररस के वाक्यों से भरा हुआ है। 
औदाय या मापण की शिष्टता के प्रश्न को अलग छोड़ देने पर, वह आत्म- 
प्रदर्शश और आत्म प्रतिपादन का, जो बीरता की मूल प्रज्नत्तियां हैं, सुंदर 
दृष्टात है। 
युद्ध के दूसरे दिन रणक्षेत्र में प्रवेश करते समय तिन शब्दों में 
मेंघसमाद अपने शत्र को संद्राछित करता दस वे वीर दर्प से गर्भित हैं; और 
उनसे भी अधिक ह रावण के निम्नलिफित क्रेधपूर शब्द जिनके द्वारा वह 
झपने बोर पुत्र स्ेघनाद के बघ के उपरात युद्ध भूमि से अवेश बरते समय 
राम को ललकारता है 
तब लंकेस क्रोध उर छावा | शजंत तर्जत सम्मुख आवा। 
जीतेहु जे मद संजुग माहीं। सुन तापस में तिन्‍्ह सम नाहीं। 
राचन नाम्न जगत जम जाना । सोकप जाके. बंदीखाता। 
खर दूधन बिराध सुर मार! । बपयेहु व्याघ इव बालि बिचारा ! 
निसिचर निकर सुभट संधारेह । कु मकरन घबननादहिं मारेहु। 
आज़ बपर सब लेदें निबाही । जो रन भमूप भाजि नहिं जाही। 
आजु करों खलु काल हवाले | परेहु कठिन रायन के पाले। 
सानम, लं7० ५-, 
राबश की सभा मे अंगद का पादारोपश 'कवितावलीः में “उत्साह? का 
अच्छा परिचय देता है 
शोप्पी पॉव पैज के बिचारि रघुबीर बल. ' 
लाये मद सिमिटि न गेकु थ्सक्तु है! 
सज्यो थीर घरति धरनिधर धस्रकत 
घराधर घरेि भार स॒द्धि न सकतु है। 
महाबली बालि को दबत दलकतु मूमि 
घुलसी उछ्दरि सिंधु मेरे मसकलु है। 
कम्झ कठिन पीढि घद परो समंदर को 
है आयो सोई कोम पे करेजो कसकतु है ॥ 
(एविज्ि०्, लग ० १६) 


4 मानस, लबा० २०-३० 5 
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रे € 
+क्रवितायली! वे अतर्गत हनुमान का युद्ध भी वीरता प्रदशन का एक ४ 
उत्कृष्ट बर्यन उपस्यित करवा है, उदाहरणार्थ 
सच्मर मुझुझ दुसकथा साहस खइ्ल 
सर बिइरनि जहु बजा्च हॉकी | 
उसनि धरिं घरनि चिक्करत दिगाज कम्तठ 
सेव सकुचित सकित . पिनाकी $ 
चलित सहि मेर उच्छेल्िल सायर सकल 
ब्रिकलझ्ल विधि बचिर दिसि प्रिदिसि मौंकी । 
रजनिचर घरनि घर गभे अमेक खूवत 
सुरत इनुमान की होंक बाकी ॥ 
कतई विन्प सूधर उपारि परसेन बरक्खत। 
कतहुँ याजि सो बाजि सर्दि गजराज करवखतत | 
चरन चोट चटकन चोट अरि उर सिर बज्जत । 
बिय्ट कटक बिदरत बीर बारिंद जिमि गजत । 
लँगूर लपेटत परक्ति मद 'जयति राम जय उज़रत । 
सुलसीस पदननदन अटल ज़द्द ऋ द्ध कौसुक करत ॥ 


का 5 हे२१ 


भी मुप्त और कपोल विवर्ण रहते हैं, त्वचा से अस्पेद निसलता है, रोम 

बड़े हो जाते हैं, स्नायुमंडल दहल जाता है, मुप्ध सूप जाता है और धाष, 
(र-भग् हो जाता है। यह स्पष्द प्त्रीत दोगा कि हमारे ऊदि ने अपने चिच 
इन में से अमेझ अठुभायों का समावेश किया हे । 


कवि द्वारा कवितावली? के लका-दाह के वर्सुन में आकस्मिक मय? 
ये दृश्य भी पड़ी डी सफ्लता पूर्वक चित्रित हुआ है| उदादरणा् : 
बालधी विसाल ब्रिसराल अबाल जाल सानों 
लक लोलिये को फाल रसना पसाए है। 
कैधे। ब्योग वीथिका भरे हैं भूरि घूमकेतु 
यौर रख बीर॒तरवारि सी उदारी हैं। 
तुलसी सुरेंस चाप कैयों दामिनी कलाप 
कंधों चन्नी मेरु ते छसानु सरि भारी है। 
देखे ज्ञातुधान जातुधानी श्रकुचानी कह 
कानन छजारयौं अब नगर अजारी हैं॥ 
चौथिका यजार मति, अटनि अयार अति 
पर्वेरि पगार अति दानर विलोकिए । 
अर्थ ऊरद्द! बानर विदिसि दिसि यातर है 
मानहु रद्यो है भरि सानर तिलोकिए। 
भूदे ऑऔंसि हीय में उद्ारे श्रोंसि आगे ठाद़ो 
धाइ जाइ जहाँ तद्दों ओर कोऊ को किए । 
लेहु भय लेहु तव लोऊ न सिखाओं मानो 
सोईं सत्तराइ जाइ जादि जाहि रोकिए ॥ 
(कऋमप- कविता ०, सु २०, ५, १७) 


१०, +बत मस्त मे रचा पे तार, तथा सजातीय भाव* जुगुप्सा? का एक प्रकार का मात 
'पने मामा के यहाँ से लख्नि के पश्चात्‌ मरत द्वार की हुई अपनी माँ की 
त्खना मे देखा जा सकता दे : 


जब सैं कुमति कुमत जिय उयद्भ / खंड राढ होइ हृदय न ययऊ 3 

यर संगत सन भदद नह्िंपरीरा। गरि मे जीडू झुँद्ध परेड न कीरा' 

अप प्रतीति तोरि क्िमि कौन्दी ।मरन काल विधि सति हरि लीन्ही। 
है. 8 


कंला ता दे२१ 


४ 
वो मी मुख और कपल विवरण रहते हैं, त्वचा से प्रस्पेद निल्‍लता दे, रोम 
खड़े हो जाते हैं, स्नायुमंडल दहल जाता है, मुस् सूप जाता है और प्रायः 
स्पर-भग हो जाता है। यह स्पष्द प्रतीत होगा कि हमारे कवि ने अपने चित्त 
में इन में से अनेफ अनुभायों का समावेश किया है| 

कवि द्वारा 'कवितावली? के लंका-दाह के वर्खन में 'अ्राकस्मिक भय! 
का दृश्य भी बड़ी ही सफलता पूर्वक चित्रित हुआ है| उदाहरणार्थ : 
बालघी दिसाल विफराल ज्वाल जाल मार्नो 
लक लौलिदे को काल रसना पसारी है। 
कंधों ब्योम्न बीथिका भरे हैं भूरि धूसकेसु 
दीर रस दौर तरवारि सी उधारी है। 
चुलसी सुरेस चाप कैयों दाम्िनी कलाप 
कंधों चली मेरु तें कप्तान सरि “भारी है । 
देखें जातुधान जातुधानी अकुलानी कहें 
कानन उज़ारवों अब नगर अजारी है॥ 
बीथिका बज्ार भ्ति, घटनि अगार प्रत्ति 
पर्वेरि पग्रार श्रति बानर बिलोकिएु॥ 
अधे ऊद्ध वावर विदिसि दिसि यानर है 
मानहु रखो है सरि सानर तिलोकिए । 
मूदे ऑंखि ह्वीय में उब्यारे श्रोपि आगे ठाड़ो 
धाइ जाई जहाँ तदाँ और कोऊ को किए | 
लेंहु अब लेडु तथ लोऊ न सिखाओ मानो 
सोई सतराई जाइ जाहि जादि रोकिए ॥ 
(क्रमशः कविता ०, सु३२०, ५, १७) 


हे ०, व जासम के परयात पर पा तया सजातोय भाव: ? का एक प्रकार का भाव 
अपने मामा के यहाँ स लौटने के पश्चात्‌ भरत द्वारा की हुई अपनी माँ की 
भत्त॑ना में देखा जा सकवा हैं: 7 
जब सें कुमति कुमत जिय ठयऊ। खंड रपंड होइ हृदय न गपऊ। 
वर साँगत सन भ् नहीं पौरा। गरि न जौद झुंह परेड न कौरा 
ऋप ग्रतीति घोरि किमि कोन्द्दी ।मरन काल बिछि सनि हरि ल्लैन्दी 
है 3 
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बिधिहुं न नारि हृदय गतति जानी । सकल कपट झघ अवगुनसानी । 
जो हसि सो हसि मह मसि छाई । ऑसि ओट उडि बैठहि जाई । 
मास, भझ्रयोध्या५ १६२) 
युद्ध ब्णंन म भी एकाघ स्थल पर 'जुगुप्सा? का भाव देसा जा सकता है; 
घरि गाल फारहि उर चिदारहिं गत अऑतावरि मेलही। 
प्रदलादपत्ति जनु ब्िबिव तनु घरि समर अगन से चढीं । 
धरू मारु काहु पछ्ारु घोर गिरा गगन महि भरि रही ! 
जय रामणो तृन तेंकुलिस कर कुलिस ते' वृतत कर सही । 
(मानस, लैव[० ८१) 
४.१ “निबंद? तथा सजातीय भाव . कवि अयोध्यावासियों में, जब 
राम का वनवास दिया जाता है, उन क विरह से उत्पन उक्कठ 'ग्राउद्वाः 
से युष्ट 'निर्वेद! का चिनण कि इस अक्ार ररता है 
छागति अवध “भयावनि भारी? । सानहु कालराति शधियारों । 
घोर जतु सम घुर नर चारी। ढरपद्धि एक्हि एक निहारो। 
घर मस्तान परिजन जनु भूता। सुत द्वित मीत सनहुं जमदूता । 
थागन्द ब्रिव्प बेलि कुम्दिलाही। सरित खरोबर 'देखि न जाहीं! । 
हय गय कोटिन्द केलिसग पुरपधु चातक मोर | 
पिक रथाग सुक सखारिवा सारखे एस चकोर ॥ 
राम विद्योग 'बिकल! सब टाढ़ । जहँ तहें मनहुँ चित्र खिखि काढों 0 
जगरु सफल बसु गहबर भारी। खग रुग बिपुल सफल नर नारी । 
बिधि कैंकेड किरातिनि कीन्‍्ही । जेहिं दव डुसह दस दु दिखि दीन्‍्डी । 
सद्दि न सके रघुबर विरहागी। चले लोग सब व्याकुल? भांगौ! । 
खबहि बिचार कीन्दह मन माही । राप्त छपन सिय बिनु 'सुखु नाहीं! । 
(मानस, थ्याध्या० ८३-८४, 
एक अत्यत विशद्‌ “नियंद? का दृश्य कवि ने मुमय में उपस्थित रिया 
जब वे राम को बन पहुँचा उर लौटते हैं 
सोच सुमंत्र विकल दुस दौना। 'घिग जीवन रसुबिर बिह्दीना? । 
'रहिहि न अन्तहु अघम सरीरू | जसु न लद्देड बिलुरत रघुबीर:। 
“भए अजस अघ माजन प्लाना | कदन हेतु नहिं करत पयावार। 
अहद स्रद मु अवसर चूका | अज्डु न हद॒य होत छुड्ट हकार । 


| कमा इ्श्३्‌ 
मीझि हाथ सिर धुन्ति पद्ताई : सनह-ं हृएन घन रासि वैंवाह। 
बिरिदर बाँघि वर दीरू कहाई। चलेड समर जज सुभट पराई। 
विग्र विनेजी वेदबिद संमरत साथ खुजाति ) 
जिमि'गेसे मद॒पान कर सचिव सोच तेहि भांति ॥ 
जिमि छुलीद तिय साथु सयानी । पतिदेवता करम मन बानी । 
रहडइ करम वस परिहरिनाह : खंचिय ट्द॒यें तिम्ति दारन दाहू । 
(सानम, अयोध्या ० १४४०४५) 
(निरबेद? का एक उदाइरण कवि ने दशरथ में झंसित किया है जब वे 
आअरने निर्रघ पुत्र राम को युवराजबद देने के निर्शय की घोपणा करने 
के पश्चात्‌ स्वतः उसे बनवाल देने की बात का स्मरण करते हैं 
राज खुनाद दीन्द बनवासू ! सुनि सन भयठ न इरपु हरासू 
सो सुर बिछ्ुर त़ (यए न आया? को पापी बड़ लोषि समाना । झ् 
ग (मानस, अयोध्या० १४९) 
“शत्म-मर्त्दनाः की एक हलकी भावना भरत में लक्चित होती है जर 
दे अपनी भाँ के कारों पर तीत्र कोष” और “लानिः के भाव प्रकट कर 
चुसते है ।१ कौशल्या से मितने के पश्चात्‌ से तो उन के वाक्य 'आन्‍्म-दूषण% 
आात्म-निंदा? तथा 'आ्रात्म-स्लानि? से भर जाते है + 
केक्ड कने जनभी जग साँका। जो जनम्रि त भई काह न यौका । 
ऊुछ ब्लकु पहिं 'जनमेड' भोही । अपनबस भाजन प्रियजन द्वोष्ठी । 
को लिमुयन सोदि सरिस अमागी । गति भसि तोरि मातु जेहि लागी । 
पितु सुरधर थन रघुझुल केतू ! में केवल सब अनरध दल) 
“पघिग मोदि! भय बेनु बन आगी। दुसद दाद दुप् दूधन भागी । 
(आादस, भयोध्या० १६४) 
इसी प्रतार, अयोध्या को सभा में वशिष्ठ श्रोर कौशन्या के, विशेषकर 
फकौशब्या के, उन्हे राज-मुझुट घारण करने के लिए दिए गए उपदेश के 
“उत्तर में दिया गया उन का माप 'आत्म-श्रवमानना॥ व्रात्मन्मल्ना! 
एज 'पश्चातापः की उत्कट मावनाओं से व्यंजित है 


3 (मानस, अशोष्या० १६०) 
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सोदि समान को पाप निवास । जेि लरि सीय राम बनबासू 
राय राम कहूँ कानतु दीन्दा । बिजुरत गमलु श्रमरघुर कीन्द्ा ! 
में सदु॒ सब अनरथ कर हेतू ।बैडि बात सब सुने सचेतू। 
बिलु रघुबिर बिलोकि अबासू। 'रहे प्राभ सहि जग उपहासू। 
राम घुनीत विषय रस रझूसे। लोलुप भूमि भोग के भुखे। 
कहँ लगि कहीं हृदय कठिनाई । निदरि कुलिसु जेहिं लहीबडाई । 
कारन ते कारज कठिन होइ दोसु नहिं मोर । 
कुलिसि अस्थि ते लोह कराल कओर ॥ 
कैफेई भव तनु श्रनुराये । वॉवर ग्रान अघाईं अभागे! । 
जौ पिय बिरद् प्रान प्रिय लागे । देसव सुन बहुत श्रय झआगे। 
(मानस, अयोध्या ० १७९-८०) 
यही सत्र भाव पिर चिज़यूद मे अत्यत भर्मस्पर्शी टग से व्यक्त हुए, है 
वहाँ उन के सभी भापसों के प्रेरफ़ भाव यही हैं। 
पापमय जीवन से “रलानि? के निकट पहुँचते हुए 'पश्चात्ताप! 
माव का विज्शास कवि ने वैकेयी में दियाया है जन वह चितू? जाती 
श्रौर दोनों भाश्यों भौर सीता की सत्सर हीचता देसकर प्रभावित हाती है * 
लखि सिय सदह्दित सरल दोड भाई । कुटित रानि यद्धितानि अ्धाई। 
अवनि जमदि जाचति ईवेई । सहि न वयीझु विधि भौचु न देई। 
लोक घेद बिदत कवि कहहीं | राम बिझुस थल्तु नरक न लहहीं [ 
[मानस, अ्रयोध्या ० २५ 
धीताउली! मे कवि ने कौशल्या म चित्सूट से लौट आने के पश्च 
“निर्वेद! का एक उत्सद विय्ास जिया हे। 
हाथ मीजियो हाथ रक्ो $ 
छरती न संग चि7तरकूटडु सें था कद जात घहचौ। 
0) पति सुरघुर सिय्र राम लखन यन मुनिग्रत भरत गयौ । 
हीं रहि घर मसान पावर ज्यों मरियोद स्टतक दुद्ौ । 
मेरोइ द्विय करेर करिये कहें विश्थ फह'ं चुलिस रहो । 
मुलसो यन पहुँचाइ फिरी सुत्त क्यों कहु परत कौ ॥ 


जद (गीता० भयोच्या० ८ 
उुन उसी रचना में कवि ने लक्ष्मण में निरपराघा सीता को + 


कला झ्स्र हु 


पहुँचा कर लौटते हुए. 'अनुत्तापएः और 'पश्चात्ताप! का एक अत्यत सुन्दर 
विकास स्या है। 
गौने मौन ही यारहि बार परि परि पाय् । 
जात जलु रथ चोर कर लद्धिमन मगत पद्चिताय! । 
असन विम्ु बन बरस बिद्चु रन बच्यों कठिन छुघाय ! 
दुसह सॉसति सहन को हनुमान ज्यायो जाय | 
हेतु हो सियर दरन को तब अब्रहुँ भर्नों सहाय । 
होत हि मोहि दाहिनों दिन देव दारुन दाय। 
तज्यो सल्नु संग्राम्त जेदि छगि गीध ज़सी जटाय। 
ताहि ह.पहुँचाइ कानन चढ्यों अवध सुभाव 
घोर हृदय कशेर करतय रज्यो दीं विधि बार्दे। 


दाप चुलसी जानि रा|ष्यो कृपानिधि रघुराय ॥ 
(धीता७ उत्तर ० ३१) 


७०. 'बात्सल्य' तथा सजातीय भाव ? जय कवि सीता के अपने पिता 
के णद से पति-एद के लिए प्रस्थान का वर्णन करता है, जनर का घर एक 
उमड्ते हुए वात्सल्य”! का सागर हो जाता है। फेबल राज माताएँ, ससियाँ, 
नगरनिवासी और जनक ही इस प्रयाण से द्रयौमूत नहीं दोते, डिंठ॒ वे पशु- 
पत्नी भी, जो उस ने विनोद के लिए पाले पाप थे दु सित दिसलाई पत्ते हैं: 

पुनि धीरज धरि कुंश्वरि हकारीं' बार बार भेटहे सहतारीं। 

पहुँचावई फिर सिलदीं बढहोरों। बढ़ी परखपर 'ओ्रीति? नथोरी। 

घुनि पुनि मिलत सखिन्ह बिलगाई ॥ बाल बच्चु जजु घेनु लवाई!। 
प्रेस! बिबस नर नारि सब रस्पिन्द सहित रनियासु । 
सानहुँ कौम्द विदेदपुर कक्‍्रुनों बिरहेँ विवासु ? 

सुक सारिके जानकी ज्याएं। कनक पिंजरन्दि राखि पढ़ाएं। 

ब्याकुल कददृहिं कहाँ बेदेही | सुनि धीरज परिदरद न केदी। 


भणए बिकल् खग झरूग एंहि भोतो। मनुज दुसा केसे कट्ठि जाती । 
(सानस, बदात्० १9३७-१२) 


“वात्सल्य*ः का माव अन्यत्र चिठकूद मे जनकन्सीवा भेद मे भी च्कक्त 
हुआ है' कितु क्‍्ल्पना-चमत्मार श्रघान हो जाने के कारण भाव चमत्कार 


3 आनस, झयोध्या० २८६ 
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कुछ दय गया है, और चित्रण यहुत सफल नहीं हुआ है। 
अयोध्याकाड क पूर्वार््ध में ता दशरय की मृत्यु पर समाप्त हाता है, 
इस भव्य प्रेम के अ्नेऱ उदाहरण हैं। यहाँ उन स्पलों की आर सपेत करना 
अनावश्यर है । फ्रितु अयोव्यायाड के उत्तगर्द्धा म 'मातृ स्नेह! शा एक उत्कद 
भाव कौशल्था और भरा की मेंट म, जय वह अपने सामा 3 रह से लौटरर 
आते हैं, व्यजित हुआ है।* वात्सल्यः का उत्कर्ष यहाँ भी उमण्ते हुए 
“विपाद? के कारण है, और ऊपर हम इस का निरीक्षण कर चुके हैं |९ 
इस मृदु भाव का एक अत्यत मजुल दृश्य निर्वारित मडली वी चिन 
कूट वी दिनेचर्या + वर्णन में मिलता है| भरत एवं अन्य ऐसे स्नेहियों की 
स्वृत्ति जा अयाध्या मे रह गए ये राम का एफ दिन व्यथित करती है, और राम 
के व्ययित होने पर रुद्दानुभूति से प्रेरित लक्ष्मण और सीता अ्रधीर हो जाते हैं, 
इस प्ररुग में राम क अपने आप का सँभा[लने तथा इन स्नेहिय| के चित्त पा 
प्रफुल्लित करने के भवास म इस जामल भाव की अत्यत सुन्श्य अभिव्यक्ति हुई है « 
सीय जखन पेद्दि विधि 'खुखु लहदीं?। सोइ रघुनाथ करहिं सोइ कहीं । 
कहृहि पुरातन कथा कहानी । सुनहि लखनु सिय “थरति सुखु मानी? । 
जय जब राम अवध सुधि करहीं । तब तब 'बारि प्रिलोचन? मरहीं । 
सुमिरि मातु पिछु परिजन भाई । भरत सनेहु सीलु सेवकाई । 
हपासिधु प्रभ्ु॒द्दोंदि दुखारी । धोरज॒ घरहि कुसमड बिचारी। 
लखिसिय लखनु विकल'दोइ जाहीं। जिम धुरुषद्ि अलुसर परदाहीं । 
प्रिया बंधु ग्रति लस्सि रबुनदंनु । पर रृपानु भगत उर घंदनु। 
धग कहन कठु क्या पुत्रीता। सुनि सुखु लदहिं लेखन अरु सीता । 
(मानस, अयाध्या० १४१) 
परतु हमारे बवि की साहित्य मे जा अनुपम देन है, बह है वह “श्राठृ 
प्रें! जिस का विफाध्ध उस ने भरत और राम में क्या है। भरत का इस प्रेम? 
की प्रतिमूति बनाऊर, सैसा कि हम अ्रन्पत्र देस चुते हैं,१ बद उस को एक 
अलौकिक श्रामा से युक्त बर देता है | शुद्ध 'प्रातृ प्रेम की दृष्टि से भी इस से 
अधिक गहन और श्रपिरर भव्य उदाहरण फ्री करपना करना कडिंन है। 


$ यद्दी १६४-६९ २ देखिए ऊपर ६० शशृ४ 


3 देखिए ऊपर पृ० २७६ 


कंबा डेण७ 


* कितु एक यात स्वीकार करनी पड़ेगी, राम और भरत के प्रेम के विस्तार की 
इस अलोकिक्ता ने लक्ष्मण और राम के प्रेम का प्रच्छन्न रुप से अ्पेक्षाइत 
कम गहन और कम भव्य वर दिया है, यद्यपि वह वस्ठुत: उस से कदाचित्‌ 
ही कम गहन और भव्य था| 

कवि की किसी भी इृति म माठू हृदय का जा विम्रात्त हुआ है बह 
क्रदाजित्‌ दी उस तीज्ञता या पूर्णता की कारदि का द्वा जो 'गीताबली? में हमे 

* मिलता है। 

अपने शिशुश्रों के श्रति माह स्नेहर की भलक कुद्ध गीतों म॒से जो 
उन के पुऑ्ों की शिशुता का वर्णंन करते हैं* लगभग ग्त्ये+ म मिल सत्ती 
है। यथा $ * 
किरझकनि नटनि चल्लनि चितवति भजि पक्‍िक्षनि सनोहसतेया। 
सति खमन अतिविंब, रूलक छुवि घुलकि है भरि अँगनेया। 
(गील० बल० ९) 


बधुर छुबीलो छुगन मंगन मेरे कहति मल्हाइ मरुहाई। 
(गाता ० बाल० १६) 


कट्टत मल्हाई लाई डर छिन छिन छुगन छबीखे छोटे छेगा । 
[वीदा० धान ० १७) 


बे गीत जो अपने पुर्तों के छझुघ आर मगल के लिए माता की 
“उत्कठा? का चित्रण करते हैं, जय वे विश्वामिभ्र के साथ धर स बाहर जात हैं, 
पुन भाव और कल्पना की कोमलता से प्रेरित द्वाकर लिस्स गए हैं । उदाहरणाय: 
ऋषि जप सौस ठगौरी सी डारी। । 
कुलगुरु सचिव निधुन नेबनि अवरेब न ससुस्खि खुधारी। 
सिरिस सुमन सुकुमार कवर दोड खूर सरोप मुरारी। 
पढ़पु बिनहिं. सहाय पयादेंद्दि केलि बान धनु चारी। 
प्रति समेद्द कातिरः माता कह सुनि सखि बचन दुखारी। 
बादि चीर जननी जीवन जंग छुजि जाति गति भारी! 
जो कहिदे फिरे राम लखन घर करे मुनि मं रफ़चारी। 


सो सुलसी प्रिय मोहिं लागिदे ज्यों सुभाव खुत चारो॥ 
ल्‍्ट (गाता०, वाल ० ९६७) 


न्‍ 


* गोता० बाल० शल्‍३७ र गीता०, बाल ० ९५७ ९९ 
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बन जाने की आज्ञा के लिए राम की प्रार्थना" पर गीतावलीः में 
कौशल्या फा उत्तर पुनः इसी प्रकार का 'माठ स्नेहः पक करता है; जो 
'रामचरित मानस? के श्रादर्शगाद के कारण उसकी कौशब्बा में बहुत कुछ 
अप्राप्य हो गया है। 
निर्यासित समाठ का राजा से जिंदा लेठे समय का दृश्य तो बच ही 
मर्मस्पशी है | उस गीत का प्रत्येक शब्द जो इसका वर्णन करता है, “वात्सल्य 
स्नेह? श्रौर साथ दी ए+ बडे तीत्र कोटि के 'शोक? से पूरित है; 
मोकों बिछु बदन बिलोकन दीजे ९ 
राम लपन मेरी यहै भेट बलि जाडँें जहाँ सो्दिं मिलि लौजे। 
सुनि वितु बचन चरन राहे रघुपति भूप अंक भरि लीन्हें। 
भ्रजहुँ. अवनि ब्रिदरत दरार मिस सो अवसर सुधि कीन्हे। 
चुनि सिर नाइ शदन कियो प्र झ्ुरछित भयों रूप न जास्पो १ 
करम चोर जप प्रथिक भारि मानो राम रतन ले साग्यो! 
तुलसी रबिफल रवि रथ चढ़ि चले तकि दिस दखित सुद्दाई । 
लोग नखिन भए सलिन अवधसर बिरह बिपम द्विस आई॥ा 
(गीठा०, अथोध्या० १२३) 
ये गीत भी जो कौशल्या के अपने निरपराध और निरीह पुत्र और 
पुतयधू के वियोग भें विरहादगारों का वणन करते हैं,* बडे ही प्रबल प्रकार 
के “पुल प्रेम! की व्यजना परते हैं। शोक! का श्रध्यपन करते हुए इनमें से 
एक का विस्तृत ड़ लेप दम ऊपर कर चुके हैं,' इसलिए पुनराइतति अना 
वश्यक होंगी | 
'ीतावली' में अयोध्या लौ८ चलने के लिए भरत के किए. गए 
आग्रह पर दिए गए राम के उत्तर में (पितृभक्ति! की सुदर ब्यजना के दर्शन 


होते हैं , इस उत्तर का प्रत्येक शब्द एक भाव-गरिमा से आप्लाबित हे जो 
+रामचरित मानस? मे अद्भात है : 


तात विचारों धो हों फयों आयों ॥ 
छुम्द सुचि सुहृद सुजान सकल्न ग्रिथि बहुत कट्ा कद्दि कद्दि समुमावों। 


+ धह्दी, अयाध्या २०४ 
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] 
निज कर साल खेंचिया तनु दे जो पितु पय पानही करादों। 
दहोडे न उरिव पिता दुसरय ते' कैसे ताके बचन मेटि पति पावों। 
तुलसिदास जाको सुजस ठिह्टे पुर क्यों तेहि कुलदि कालिमप्ता लायी । 


प्रझ्ु रुख निरसि निरास भरत भए जान्यों है सबहि सोति विधि बावा ॥ 
(वाता०त अयाध्या० ७२) 


धीतावली? मे झतप्राव जटायू के प्रति राम का समायण पितृप्रेमः 

की बिचिन विषुलता से प्रेरित है : 

मेरे जान तात कद्ू दिन जीजे ! 

देखिश आधु सुबब सेवा सख मो्दिं पिठु को सुख दीजै। 

दिव्य देह इच्छा जीवन जग विधि मनाई माँगि लीज। 

इरि इर सुजस सुनाइ दरस दे लोग छृतारयथ कीजे। 

देखि प्दन सुनि वचन अम्रिय तन राम नयन जल मीज। 

योल्यो बिद्वत विदेसि रघुघर बलि कहां सुभात्र पतोने। 

मेरे मरिबे सत्र न चारि फल होद़िें तो क्योंन कट्दीम। 


तुजसी श्रसु द्वियो उतर मौनी परी मानों प्रेम सदीज ॥ 
(वा2०, अरण्य ० १५) 


८८५१ कलतः यह प्रकट हा गया द्वागा हि हमारे कवि की बृतियाँ 
मनुष्य के भायों और मनोंवेगों के सुदर चित्रों से बड़ी सपन हैं, और उस पर 
भी विचियता यह है कि इन चिनों मं प्राय जिसी प्रकार का प्रवास परिलक्तित 
नहीं होता | दमारे साहित्य में श्रन्यव इतनी विविध परिस्थितियों मे प्रत्फुटित 
इतनी विभिन्न कला, और तीमरता के भावों और मनोवेगों का एसा ययातथ्य 
चित्रण कम मिलता है, और यह इमारे कवि श्रौर कलाकार की मदहानता का 
एक अन्य प्रमुस कारण है । « 

बस्तु-विन्यास 
५२. हमारा कबि मूल कथानक अध्यात्म रामावण? और 'वाचमोकि 
रामायण”? से लेकर उस की रूपरेसा का अनुगमन करते हुए उस से बहुत कम 
हट्ता है| फिर भी, जय कमी और जहाँ कहीं वह इटता हे, वर्दाँ बद प्राय' 
क्लात्मकता प्रदर्शित करता है | इम नीचे कतिपय विशिष्ट स्पलों की परीक्षा 
रत, और देखेंगे कि कवि व्दठां पर क्रित रूप में क्यान्यरिव्तेन करता है और 
उस से फथानक में क्‍या विशेषता था जाती ई। 
डर 
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(१) 'प्रसन्नराषव नाटक? का अनुकरण करते हुए" हमारे कवि ने राम 
-सौता-दर्शन विवाद के पहले करवा दिया है |* इस से कबि को पूर्वालुराग के 
चित्रण का अ्रवसर मिल गया है | तो भी यह राम-सीता-मिलन कवि ने एकात 
में नहीं करवाया है । प्रस्य भर में राम के साथ लक्ष्मण हैं और सीता के साथ 
उस की ससियाँ। 

(२) 'अध्यात्म रामायण” से थोडा-सा स्व पाकरर हमारे कब्रि ने 
असन्नराभब”* एवं 'हनुमन्नाटकः के आधार पर घनुर्भंग राजसभा में कर- 
वाया है !६ इस से उसे विवेचनीय स्थल पर नाटकीय प्रभाव लाने में विशेष 
सहायता मिली है, जैसा हम नीचे देखेंगे ! 

(३) प्रन्न राघय? के आधार पर * कवि ने धनुर्भग के बाद शीघ्र दी 
परशुराम को राजसमा में घुलवा कर राम परशुराम सवाद के अतिरिक्त एक 
लक्ष्मएन्परशुराम-सचाद भी करवाया है ।* परशुराम को राजस्भा में लाने से 
हमारे कवि को झापने पाठवों के सामने एक श्ति मनोयैज्ञनिक तथा नाटफीय 
परिस्थिति उपस्यित करने का अवसर मिला है | परशुराम के आते दी असफ्ल 
राजाओं के मुप पर कैसे-कैसे भाव ऋ्रमशः व्यक्त दूरोते हैं; अजेय श्तु को देस 
भय एव विस्मय से भरी आदुरता, विजेता प्रतिस्पर्धी से उसे प्रतीजार तत्पर 
देख कर एक मास्स्यपूर्ण प्रसन्नता, और अत में इस दर्पपूर्ण आगत॒ुक की भी 
विजित देख कर लयजापूर्ण पराजय की स्वीकृति ने उत्तरोत्तर क्रिस प्रकार 
एक दूसरे को दगा कर उन की भाव-अप्रणाली पर अधिकार प्राप्त किया है [ 

(४) चित्रूकूठ के मार्ग पर अग्रसर भरत से मोर्चा लेने के लिए, निपाद- 
राज की वीरता पूण तेयारी* तुलसीदास की एक मौलिक ओर उपयुक्त उद्दा- 
बना हे, और इस या निर्वाद भी उन्दों ने अत्यतस्वाभाविक टग से किया दे। 

(५) चिनकूट भे जनक वा आगमन और तदनतर उन का व्दाँ की 
गभाश्रों में भाग लेना१* एक झत्पत्त सुन्दर आयोजना है| हमारा कवि उदाचित्‌ 
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यह नहीं देख सकता था कि निर्वासित जामाता एक विपम परिस्थिति में पट्टा 
हुआ बिसी अदूर देश में अपने दिन काट रद्ा हो, और श्वसुर अपने जामाता 
एवं पुत्री को देसने का य्ञष तक न करे। 

(६) हमारे कवि ने हनुमान की लंझा-यात्रा मे हहुमान-विभीषण- 
मिलन का भी आयोजन ऊ़िया है ॥* यह,मेंट पर्याप्त तन्‍्मयता के साथ वर्णित 
है, क्यो कि इस मे हमारे कवि को विभीषण के साथ अपना तादात्म्य स्थापित 
करने का अवसर प्राप्त होता है। कथावस्तु की आवश्यकताओं के दृष्टतिजोण 
से भी यह भेंट महत्वपूर्ण है, क्यों कि इस भेंट मे दी विभीपण अपने यो राम 
की शरणागति एच राम के विश्वास के योग्य प्रमाणित करते हैं | 

(७) प्रसक्व॒राषय? का अनुकरण बरते हुए हमारे कवि ने छत्मवेपी 
दतुमान के समुस एक सीता-भ्जिटा-संवाद करपाया है 3 इत से हनुसान को 
सीता के हृदय में सुलगती रामग्रेम की आग का अछुएण परिचय' कराने और 
उन्हें इस का साज्ञी बताने मे कबि को यथेष्ट सहायता मिल्ली है। अतएवं यह 
कथा-विस्तार भी सुन्दर हुआ है । 

(८) शाति और सुद्ध के दृश्य अशांति और अधड़ के दृश्यों के पूर्व 
आकर इस लिए. बहुधा हमारी कलात्मक भावना को श्रानंद पहुँचाते है कि 
उन के द्वारा हमारे दो परस्पर विरोधी भाषों को संघर्ष का अवसर मिल जाता 
है | कदाचित्‌ इसी विचार से प्रेरित हों कर इमारा कवि मद्ायुद्व से पूवं 
सुबरेल पर की झाकी,* चंद्रोदय," तथा रावण के अखाड़े के सुन्दर दृश्य५ 
चित्रित करता है, और यह भी वद्ध श्तनी सफलता के साथ करता है कि 
मानस? के सर्वाधिक मनोमोहक चित्रों मे इन सो स्थान मिल जाता है। 

(६) हमारा कवि युद्ध में लक्ष्मण को राबण के हारा प्रेरित शक्ति- 
द्वारा नही बरन्‌ मेधनाद के द्वार प्रेरित शक्ति से मुद्धित कराता है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि शन्न-क्ष में वीरता का प्रदर्शन हमारे कवि ने रावण तक 
सीमित न रख कर बाँटने की चेष्टा की है, और इस कथा-मेद को ग्रस्तुत कर 
आपने उद्देश्य में वह कुछ सफल भी हुआ है। 
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(१०) रावण के द्वारा अपने विद्वंपी भाई विभीषण की ओर घेरित ४ 
शक्ति को हमारे कवि के अनुसार लक्ष्मण के स्थान पर राम अपनी छाती पर 
रोफ्ते हैं।* इस से मानस? के ऊथा-नायक का चरित पूबंबती राम-साहिल 
के नायकों की थपेन्ना और भी ऊँचा हो गया है, और इस से फ्लतः कवि ये 
काव्य की श्रीडद्ि हुई है । 

(११) हमारा कय्रि 'मागसः के उत्तराड में अपने मुख्य आधार 
प्रथों को प्रिलउुल छीर देता है | सीता निर्वासन की कहानी रामचरित के 
कालिमापूर्ण पक्ष की कहानी है, और समवतः उक्त आधार ग्रयों में गक्तित 
भी हे; फ्लतः मानस? में उस को स्थान न दे कर आ्रादर्श-चरिन के सवंधा 
शयोग्य इस घटना से कवि ने बड़ी चतुरता से अपने कथा नायक को बचा 
लिया है। 

४.३, किंत॒, हमारे कवि ने इस प्रकार के घटनाओं के परिवर्तन तक ही श्रपने 
को सीमित नहीं रक्‍्प़ा है, उस ने कथावस्तु के विझास और वर्ण न-विस्तार में 
भी असाधारण पतिमा एव कला का प्रदश्शन स्या है | प्रतापमानु की कथा को 
ले कर मिश्रवंधुयं ने इस वात की विशद्‌ व्याख्या की है ।भग्रतापमास॒-चरित 
में कथात्मतता प्रमुख है। हम एक ऐसी उ्था को ले कर इसका विश्लेषण 
कर सकते हैं जिस में बर्णनात्मकवा प्रमुफ हो । यहाँ हम केवल विश्लेषण मान 
करेंगे, विस्तारो की उपयुक्तता के सबध में प्रिचार करने की चेश नहीं करेंगे, 
और कदाचित्‌ इतगा ही पर्यात होगा । प्रसग धनुय॑ज्ञ का है, और कोष्ठकों मे 
भीतर दी हुई रुख्याएँ पाला के उक्त प्रसग की चौपाइयों की हैं : 

कवि विश्वामितर के साथ राजकुमारों का रमभूमि मे प्रदेश कराता 
हे (२४१)। वह राम-दर्शन से अमावित वीर राजाओं, भीर राजादओं, 
कुटिल हपों, 'छुल छोनिप वेषा? असुरों, पुरवाियों, स्टियों, जवक, जनक फे 
परिवार की रानियों, योगियों, हरिभक्तों और झीता की भावनाशों का उल्लेस 
करता है (२४१-२४२) । वद इन राजऊुमारों का नस्शिस-बर्णन करता 
है (२४२-२४३)। यहाँ कबि उन का परिचय जनऊ से फरवाता है जो उन्हें 
रंगमूमि के चारों ओर ले जाते हैं, और फिर बह एक सुन्दर विशाल 
मच पर सुनि समेत दोनो भाइयों को चैठाता है (२४२)। झय कवि । 
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अविवेकी और अभिमानी एव 'धरमसील और हरिभगत सयाने? रूपा मे राम 
के विपय मे एक बाद विधाद उपस्थित करता है (२४५-२४६) । 

इस सम्रय कवि सीता हा प्रवेश रराता है, और सीता के 
सौन्दर्य का ऊवित्वपूर्ण वर्शन उस्ता है (२४७ ४८)। सारे उपस्थित राता 
सीता का सौन्दर्य देस मोद्दित्त द्ो जाते हैं, परतु सीता पर उन की दृष्टि शा 
कोई प्रभाव नहीं पद्ता है | कवि इस स्थल पर सीता को राम मे दर्शन के 
लिए. आ्राउल दिखलाता है (२४८), और फिर सर लोगों को इस भावना में 
निमग्न कर देता है कि राम सबंया ही सीता के योग्य हैं (२४६) | 

इस के पश्चात्‌ क्‍्यि बदौजनों को बुलवाता है, जो सीता-स्वयबर 
सबधी जनक की प्रतिज्ञा घोषित करते हैं (२४६ ५०) । अरब बह दिसलाता है 
कि कई राजा सामूहिक प्रयक्ष तर में असफल होते हैं (२५० ५१), और इस पर 
बह जनक से एक नैराश्यपूर्ण कथन कराता दै(२५१ ४२), जिस का बीराचित 
उत्तर लक्ष्मण देते हैं (९५२ ५३२), और इस उच्र का प्रभाव वहाँ पूरी सभा पर 
दिसलाकर कवि विश्वामित्र से राम को धनुभंग के लिए. आशा दिलवाता 
है (२५१४) । 

राम को मच पर भेत कर कवि अन्य उपस्थित राजाओं की निराशा 
एय दैन्य का, देवताओं और साधु पुरुषों वी प्रसन्नता का, रामकी सफलता के 
लिए; सीता की सिंता का, घनुप को हल्का करने के लिए देवताञों तथा उत्त 
धनुष से ही उस की प्राथना का, देव में सीता के विश्वास का, रुच्चे प्रम की 
विजय या, और रिर सीता के श्रेम प्रण का वर्णन करता है (२५४५६)। 

इस के याद कवि राम का ध्यान सीता की आाइुलता की ओर ले 
जाता है, जिससे प्रभावित हो राम अपना पूरा ध्यान धतुप पर लगाते हैं 
(२५६)। वह लक्ष्मण ज्रे द्वारा दसों दिशाओं के दिग्गजों, शेपनाग, रुूच्छुप 
और वाराह क्य एृथ्वी धारण-सवधी अपने अपने उत्तंव्य के प्रति सचेत 
करवाता है, क्यों कि राम शकर का धनुप तोदना चाइते हैं (२६०)॥ 

कवि धनुप हटने से उत्पन्न हुए घोर रव का बर्न बरता है (२६१), 
आर फ्रि अन्य लोगों पर घनुर्भंग का प्रभाव दिखलाते हुए: अत्यत काव्यात्मक 
शब्दों में सीता के राम को जयमाल पहिनाने का और पृथ्वी पर और 
देवलोक में इस से उत्पन्न हर्पातिरेक का वर्णन वस्ता है, और पिर सीता 
से राम का चरण स्पर्श कराता हे (२६२ ६५)। अब वह कायर राजाओं 


इेड8 सुलसीदास 


में परस्पर सीता का रास ने छीन लेने का विचार एवं मतणा कराता 
(२६६ २७), थोर तदनतर सीता का अपनी माता जे पास जाने, रामक 
अपने गुरु के पास नाने और उन परानित राजाओं के कायर शब्दों का उत्त 
देने वी लक्ष्मण की तैयारी का वर्णन कर कप्रि परशुराम को प्रवेश कराता 
(२६७ ६८)। यहाँ पर क्थानक का एक दूसरा विकास ग्रारभ होता है, इ 
कारण हम अपने विश्लेपण का यहीं पर छाद सकते हैं । 
सत्तेप से 'घनुमेंग? की घटना का यह विस्तार है। तुलसीदाम से॥ 
रामाख्यान म इस पा वणन अपेक्ञाइत अपर्याप्त टग से मिलता है | इस 
काई सदेह नहीं कि कपि ने यहाँ पर सहायता असजराघयः एब हनुमन्नाटर 
से ली है, परतठु बह उस की मौलिकता क आगे उ्दाचित्‌ नगर्य है| 
५४ किंतु हमारे कवि ने अपने कथानक फा किस श्रतार विशद २ 
सुन्दर बनाया है इस रात का कितना भी विवेचन करें तो भी कवि की ९ 
विशेपता बच रहती है जो यरणंन के परे है, और जो “मानस? भर मे दिल 
प्रद्ती है : यह कथानक के 'सम विभक्ताग? हाने की दे जो कि महाकाव्यों 
प्राय कम दिसलाई पर्ती हे। स्पष्टतयां हमारे कयि की यह बी भ 
विशेषता है। 
५४. विषय को छो”ने के पहले यदि हम वस्तु विन्यास विषयक कति 
उ्यों की भी विबेचना कर लें ता कदाचित्‌ श्रधिक न्‍्याय-(०्त होगा 
५ (६) मानस! के प्रारम से कवि शिव पार्वती सयाद यरवाता है, 
पर पायती शिव से राम राज्यामिपक के याद की फ्थाएँ और प्रजासदित * 
वशमणि के स्वर्गारोहण बी ज्था कहने का कहती हैं*, सिस्ठु कथानऊ में 
दोनों प्रायनाओं में एस भी पूरी नहां होती और न इस का वाई कारण 
दिया जाता है| 
हे (२) मानस? के प्रारम में ही कपि विभिनत्र कल्पों म रामावता 
मूल में विभिन्न कथाएँ प्रतलाता है। नारद मोह की क्या वे अनुसार 
विधूएु की दिया गया या मिस से एक कल्प म विष्णु का अवतार हुश्रा य 
ऊय विलय वी कथा पिष्णु का ही एक दूसरे कत्प में अवतार करवाती है 
$ ग़ानस, बाज० ११० रे बडी, १२४-३९ 
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कूक और अयवार' में जलघर-बध विष्णु के श्रवतार का कारण है | मनु 

सतरूपा की कथा में परब्रह्मर करे अपतार लेने की यात्त आती है--परजनक्ष 
विष्णु से भिन्न हैं, क्‍यों कि जत्र मनु सतरूपा के पास विष्णु वर देने के लिए 
जाते हैं वेउन से बर-माचना नहीं करते३, और परबह्म का अवतार ही 
पम्रानस? की प्रमुप घटना भी है, * पिन्ठु आवाश-वाणी में" मनु-सतरूषा वाले 
वरदान और दाने वाले अबतार से काई उबध नहीं दिसलाया जाता है। 
उस भ श्रवतार का सबंध नारद-मोह से, और किसी कश्यप अदिति करी 
तपस्या से बतलाया जाता है, कितु पिठली का काई भी वर्णन 'मानसः में 

नहीं होता है। 

(३) राम सीता से अपनी त्रिदाई वाली बाते जब सुमत दशरथ को 
बतलाते हैं तो वे यह भी कद्दते हैं कि सीता का उस समय गला भर आया 
जिस से वे बोल न सकी, और राम की आज्ञा से चह नाथ निस पर दे बैठे थे 
पार जाने के लिए तट से पोल दी गईं।? किठ वास्तविकता यह नहीं है | 
कथानऊ में सीता सुमत की घर लौटने की प्रार्थना पर सुदर उत्तर देती हैं, 
और यह समस्त प्रसग चौबीस अर्द्धालियां और दीन दाहों मसमाप्त हुआ है [९ 

(४) जय क्‍्य ऊँचे चढकर चित्रकूट का देसता है तो कहता है कि 
उस्ते लक्ष्मण का लगाया हुआ सलसी का पौधा और बरगद की छावा मे सीता 
की बनाई वेदिरा दिएलाई पड़ते है, जहाँ पर राम मुनि-गण सद्वित ैठकर 
#प्रगम निगस पुरान” की क्या मुनते हैं | क्ति, सत्य यह है कि राम निपाद 
राज को अपने साथ चिन्कूण नदी ले जाते, वे उसे चिस्खूड पहुँचने से बहुत 
पहले ही लौटा देते हैं | निपादराज के मुंह से यह सर तुलसी पेड श्रादि का 
बर्णत ऐसी दशा में इसलिए उचित नहीं जान पदच्ता। 

(५) चित्रकूट पर वशिष्ठ निपाद मिलन प्रकरण में* ऐसा प्रतीत 
होता है भानो निपाद वहाँ पर भरत आदि के श्रागमन के पहले से दे । 
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किंतु कपानक में यह बात नहीं पाई जाती। वह भरत आदि के साथ अंगबैर- 
पुर से चित्रकूट तक आता है। शंगवेरपुर में बसिष्ठ ही भरत से उसका 
परिचय करवाते हैं।* फलतः द्वितीय बशिष्ठननिषाद मिलन एक भूल सी 
मालूम होती दे । हि 

यह स्पष्ट है कि उपयुक्त और इस प्रकार के अन्य दोष बहुत महत्वपूर 
नहीं हैं, इससे उनका प्रभाव कथानक की सुंदरता पर अधिक नहीं पड़ता है। 


नख-शिख-वर्णन 


६. दमारे कवि को अपने नायक की विग्नह-माधुरी का परिचर्य 
कराने में विशेष थ्रानंद आता है, इससे नख-शिख हमारे कवि के अध्ययन का 
एक महत्वपूर्ण विषय दे । नौचे हम उसके कुछ चुने हुए नख-शिखों का दी 
विवरण देंगे । 

,मनु-सतरूपा-प्रकरण में हमारे कवि ने दिव्य राम का एक नख-शिख 
दिया है ।* इसमें कवि को पर्याप्त सफलता मिली है, क्योंकि इसके' धर्णन में 
उसकी भावनाएँ घनीमूत-सी हो उठतीं हैं । 

बाल-लौला-प्रकरण में शिशु राम का एक नख-शिख-वर्णन है।* 
दशरथ के श्गन में धूमते हुए बालक राम का यह निम्न दै। वर्णन की 
किचित्‌ पूर्शता ही इस नख-शिख की विशेषता है। 

नगर दर्शन-प्रकरय में किशोंर राम का नस-शिख्र है |४ यह छोटा 
और अगलंकृत है| इसमें अन्य कोई विशेषता नहीं है | 

वाठिका-विहार-प्रकरण में किशोर राम का नख-शिस्स फिर है ।" 
निस्संदेह यह कवि का एक उत्कृष्ट प्रयक्ष है। इसमें कुछ अपनी विशेषता है। 
मयूर-पंक् श्रौर वालों में श्रथखिले पुष्प बाटिका-विहार की ओर संकेत करते 
हैं, और दलके भरम-बिंदु नायक के सौकुमार्य के परिचायक हैं । 

धरुयंक्-प्रकरण में किशोर राम का एक और नख-शिख है ।६ कवि 
वाठिका-विद्वार वाले बर्णन्‌ की भाँति इसमें मी एक प्रकार की विचित्रता लाने 
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+ का प्रयक्ञ करता है, परत इस में उसे उतनी सफलता कदाचित्‌ नहीं मिलती 
है जितना उस नस शिएत में उसे मिली है । 

विवाह ग्फरणु में किशोर राम का नख शिख एक और है ।* यहाँ 
पर राम दूलह ऊे रूप में वर्णित हैँ | इसम कोई विशेषता नहीं है । 

शेष कथानऊ में हमें कोई भी उल्लेस योग्य नस शिस नहीं मिलता | 
केवल काग-भुशु डि जय अपनी ग्रात्मफ्याः कहते हैं तो वे राम का एक 
नस शिख-वर्णन करते हैं | यह नस-शिस्त शिशु राम का है, और तत्लीनता 
के साथ लिसा गया जान पड़ता है। 

बातावली? में सुंदर न शिल्न बहुत से मिलते हैं, और उनकी ए.क 
विशेषता यह है उनमें कवि ऊुछ बटे सुंदर रूपक बाँघता दै। शिशु राम के 
बर्णन में एक स्थल पर राम पालने मे खेल रहे हैं, और वे एक फ़िलीना 
देखकर किलकते हैं |? दूसरे स्पल पर भी वे पालने मे हैं, पर यहाँ पर खिलौना 
दिजाया जाने पर वे उसे लेने जे लिए दाथ बलाते हैं, और वे अपने पैर का 
प्ँगूठा अपने मुँह तक ले जाते हैँ ।४ तीसरे स्थल पर वे फिर इसी तरद्द से 
चितित किए. जाते हैं ।" और आगे वे घुटनों के बल राजा के आँगन में 
खेलते हुएए दिखलाए जाते हैं।* उस से श्रागे के दो पदो में फिर बे वैसे 
ही चिप्रित हैं ।* और झआांगे चलकर एक पद मे थे पैरों पर सड़े दोने 
का असफल प्रयक्ष करते छुए दिसलाए. जाते हैं ।* उस से अगले पद मे वे 
अपनी माँ की उँगली पकड़ कर चलते चिनित होते हैं ।* फिर अगले मे वे 
माँ के सकेत पर नाचते हुए देसे जाते हैं ।१९ और, इस माला के अतिम पद 
प्र थे अपने पिता की गोद में रोतते हुए दिखाई पडते हैं ११ इन सभी मे 
ब्रालोचित लीला के साथ उन के नस शिख का भो वर्णन हुश्रा है । 


झ्दैप तुलसीदास 


दूलह के रूप में किशोर राम का भी एक नस शिसस धीताबली? रें 
है", और रूपों की सहायता से यद पूर्ण एव सुदर दो गया है। 

धीतावली? क एक पद म युया राम का भी चित है वे कचन स्प 
के पीछे बाण साथे दौडते दिलाए गए हैं ।* यह एक सु दर वणन है, आंः 
कवि क सूक्ष्म नियैक्षण का पर्याप्त परिचय देता है| 

कितु कवि क सार ग्रथों म से 'गीतावली? म॑ राजा राम क नख शिर 

का वर्णन विशेष दे। राम के राज्याभिपक सबधी पहले गीत को छाड़ फर उत्तः 
काड क अगले सोलह गार्ता म ऊबि इसी का वर्णन करता है। दूसरे गीत २ 
राम के साकर जागने का चित दै। तीसरे चौथे ओर पाँचवे में सरयू स्नार 
के बाद का राम का चित्र है। छठ म॒तिंहासनस्थ राम का चित है। सातर 
में उन के साधारण शरीर का वणन है। आठवें, नवे, दसवें और ग्यारहः 
में उन के मुस क सौन्दर्य का वर्णन है । बारहवें में उन की प्रात कालीर 
मुस छुवि का वर्णन किया गया ह। तेरदव छुद में उन की ध्॒जाओों के 
वणन दै। चौददवें में उन की सुदर दथेलियो का | पद्रदव म उन 
सुदर चरण का वणन है, इस पिछुले गीत म रूपफ और उपमाएँ प्रया' 
तीर्थ से ली गई हैँ | सालहये सनहवें गीतों म जा, इस माला क अ्रतिम है 
उन क पूरे शरीर के नस शिस का बणन है। 'गीतावली? क ये गीत अधि 
कतर लबे हैं | कवि इन में एक विरुतृत क्षेत से उपमान घुन कर लाता ' 
और उनके उपयोग म अपनी प्रतिभा का प्रदर्शन करता है । 

'कवितावली? म राम का एक द्वी मस शिस कवि ने दिया है? ओ 
चह शिशु राम का है, किंतु इस वर्णन म अनुकूल नाद तालानुबध मूर्ति मत 
कल्पनाओं से मिल कर कवि की रचना का ऊँचा उठा देता है। 

“विनय पत्रिका? में ब्रेचल विष्णु के एक स्वरूप विंदुमाधव क 
नस शिख* है, और कवि ने पर्याप्त विशदता के साथ इस का वर्गुन फ्रिय 
है। यह 'गीतावली? के राजा राम सबधी नस शिखों की कार्टि का है। 

“इष्ण गीतावली? म इृष्ण के नख शिस सबधी तीन अत्यत सुद 
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पद आते हैं। एक में दही चुराने के कारण यशोदा के छारा डाटे गए और 
भयमीत कृष्ण का वर्णन है ।' इस में एक डरे हुए बालक का बढ़ा सुंदर 
खिन है | दूसरे में उन की मुस् छवि का वर्णन है, जो गीतावली? के राजा 
राम के बिन से मिलता है | तीसरे में इृष्ण की नींद भरी आँखों का यर्णन 
है।3 कवि श्राँसों की उमता खजन पक्षियों से करता है : और पूरे पद में, जो 
दस चरणों का है, वह उसी के रूपक का क्लापूर्य विस्तार करता है) नख- 
शिस मध्यकालीन कविता का एक प्रिय विपय रहा है | हमारे कवि ने हमे 
जो जो नस्त शिख दिए; हैं उन की ठुलना फद्मचित्‌ सध्ययुग के श्रेष्ठतम 
डदाहरणों से की जा सकती है 
ड़ कंत्पना-सष्ट 

५७. हमारे कवि में अपने उद्गारों को थ्मीश कक्षा तक प्रभावशाली 
बनाने के उद्देश्य से कल्पनाओं का सद्ारा लेने की तीज प्रदृत्ति है | इस लिए, 
आगे के कवियद इप्ठों मे उठ की इस कस्पना सृबब्टि के सुंदरतम स्थलों यर 
विचार करने का प्रयास क्रिया जाता है। यह देशा गया है कि कब्पनाएँ 
प्रायः उसे नीचे लिसी किसी न किसी द्रिशा में सद्दायता प्रदान क॒ख़ी हैं; (१) 
गुण तैंथा स्वभाव-चितरण में, (२) भाव बिनण में, (3) कार्य व्यापार-चित्रुश में, 
(४) घटना वितरण में, (४) वस्तु चित्रण में, और अत मे (६) ऊँची कल्पना के, 
प्रदर्शन में। इसी रे श्रननुसार हमारा अध्ययन छः शीर्षकों में विभाजित होगा। 
प्रसगबश इस चित्रावली में व्यवद्धत 'अनकारों? की औ्लोर भी ध्यान दिया गया दे। 
पअलफार), दसे बद ध्याव में रपना चाहिए, हमारे कवि के झुख्य विएय नहीं 
ह । निस्सद्रेह हमारे कवि की रचनायं में वे उमी दिसाएट जा सकते हैं, और 
इस प्रकार के प्रयक्ष किट भी गए. हैं,* सथापि इस प्रकार के स्थल बहुत ही कम 
मिलेंगे जहाँ हमारे कुशल कवि ने उन का प्रयोग मूलतः अलेकार प्रदर्शन के 
लिए ही किया हो | अतएव हमारे इस अध्ययन के मुख्य विषय अलिकार? 
नहीं होंगे । फिंतु वो भी इस बात के देसने का प्रवास किया गया है कि कौन 


$ कझू० गो० १५४ (एवना-वाल स० १८११) को कदाचित 
क बी, २१ इस प्रसार की से से पढली रचना है 
3 चह्ी, ९१ (दिसिए हिं० सों० रि०, सब १९०४, 


४ उद्मदायार्थ ; रसख्व-झव तुलसी-मूषय”. त्ञो० रहो 


क्‌जा देश 


$ पद आते हैं । एक म दही चुराने के कारण यशोदा के द्वारा डाटे गए और 
मयमीत कृष्ण का वर्णन है |* इस में एक ढरे हुए पालक वा बद्य सुंदर 
चित है | दूसरे में उन की सब छवि का वर्णन है,२ जो शीवावली? के राजा 
राम के चित से मिलता ह ] तीसरे में कृष्ण की नींद भरी आँखों का वणन 
हे 5 कवि आँसों की समता खजन पक्षियों से करता है ; और पूरे पद में, जो 
दस चरणों दा है, यदद उसी के रूपक का वलापूर्ण विस्तार करता हैं। नख 
शिप्त मध्यकालीन कविता का एक प्रिय विषय रहा है | इमारे कबि ने हमे 
जो जो नप शिस दिए हैं उन की ठलना क्दाचित्‌ मध्ययुग के श्रेष्ठतम 
उदाइरणों से की जा सकती है| 
कब्पना-उष्ट 

५७ हमारे कवि में अ्रपने उद्गारों को अभी कक्षा तर प्रभावशाली 
यनाने के उद्देश्य से कल्पनाय्रों का सद्यारा लेने की तीत्र प्रइत्ति है ।इस लिए, 
आते के कवियय हष्ठों में उस करी इस कब्पना स्टब्टि के सुँदरतस स्थलों एर 
विद्यार करने का प्रयास जिया जाता है। यह देसा गया दे कि कत्पनाएँ 
प्राय उसे नौचे लिसी कसी न किसी दिशा में रुद्दायता प्रदान करती हैं. (१) 
गुण तेंधा स्वभाव चित्रण में, (२) भाव | 2 में, (३) कार्य व्यापार चितुण म, 
(४) घटना चित्रण मे, (५) वस्तु चिर्रेण में, और श्रत मे (६) ऊँची कल्पना के 
प्रदशन में। इसी के श्रमुखार हमारा अध्ययन छ शीर्षकों में तिभाजित होगा । 
प्रतगवश इस चित्रावल्ली म व्यवद्धत “अलकारों? की आर भी ध्यान दिया गया है। 
“अलकार', हमे यह ध्यान में रपना चाहिए, हमारे कवि के मुख्य विफ्य नहीं 
हूं। निस्सदेद दमारे कवि की रचनाओं मे वे समी दिसाए जा सकते हैं, और 
इस ग्रस्र के अ्रयक्ञ किए भी गण हैं, ४ तथापि इस अकार जे स्थल बहुत ही कम 
मिलेंग जहाँ इमारे कुशल कवि ने उन का प्रयोग मूलत अलक्षार प्रदर्शन के 
लिए शी फिया हो | अताखव हमारे इस प्ध्ययन उ मुख्य विधय “अलकार? 
नदीं हागे | किंत तो मी इस यात के देसने का प्रयास किया गया है कि कौन 


$ कु० गो० शू४ (ए्चना-बाठ स० १८११) जो कदावित्‌ 
२ बी, २१ इस प्रकार की सत्र से पहली रचना है 
3 बंदी, २२ (देसिए दिं० गोो० रि०, सन्‌ १९०४, 


+ उदाइप्याये , रघस्स-झत वुलसी-भूष्ण”.. ज्ञौ० १३) 


३४० तुबसीदास 


से अलकार हमारे कवि की कल्पना को एक अभीष्ट रूप प्रदान करने मं , 
अधिक सफल दिद्ध हुआ करते दें, और इसी अमिश्राय से उपयुक्त शीर्षकों रे 
नीचे ऐसे स्थलों का निरपण तिन में एक विशेष अलकार का प्रयोग हुआ ई 
स्पान-स्थान पर करने की अपेछ्ा यथासभव एक ही स्थान पर किया गया है। 
प्र (१) गुण तथा स्वभाव चित्रण म३ 
गुर तथा स्परभाव सबधां कवि के स्वाधिक सफ्ल कब्पनापूर्ण चिततों 
पर दिचार करते स्रमय हमसाय ध्यान तीन अलकारों पर लगभग समान रूप से से 
>गज्जा है . वे हैं उमा, इश्टौच तथा 'उदाहणः। है, वे है 'उन्मदा', 'इशेच तथा 'उदीहूग॒ः 
कमी कभी अपने पायों को चस्थिगत विशेषताओं का परिचय देने में 
हमारे कबि ने उत्झ्ष्ट काल्पनिक चित्रा का निर्माण बल्तूत्मेत्ता? क रूप मे क्रिया 
है | भरत के सबध म इस प्रकार के कथन उस ने सर्वाधिक किए हैं, ओर 
उन का उब्लेस ऊपर क्या जा चुऊा है । यहाँ पर निम्नलिप्तित उदाइस्ण 
उस की इस प्रद्ृत्ति को रुपष्ट करने के लिए प्रयाप्त द्वोगा + 
लसत मंजु मुनि मंडल्ती मध्य सीय रघुचंदु । 
स्थान सभा जनु तनु धरें भगत सशचिदानंदु ॥ ढः 
(मानस, ऋयोध्या० ९१%) 
दृष्टात का एक सुन्दर प्रयाग वह एक स्थान पर महान, पुरुषों की 
ए.ऊ साधारण प्रद्धत्ति की ओर सकेत +रते हुए करता है ; 
प्र अपने नीचहु शादरहीं। अगिनि धृम्त गिरि सिर तिनु धरदीं। 
(मानस, अयाध्या० २८४) 
ओर अन्या जय बह श्रब्छे श्राताओं की एक विशेषता सी ओर सतत 
बरता ६ $ 
प्वोदि कुठायें सुंधु सद्दाए ॥श्रोडिश्रद्दि द्ाथ' असनि के धाएु। 

ह (मानस, झअयोध्या० २०६) 
और पुन अस्यत जब बह नीच मनुष्यों के इठी स्वभाव की आर सवेत 
करता है : 

कार्देदि पै कदरी फ्रइ कोटि जतन कोड सींच। 
बिनय न सरान झगेस सुदु डाटेद्ट पे बच सौच ता 
(मानस० मसुदर० ५८) 


* देग्सिप उपर ए० २७६ 


है कला ३४९ 


ओर पुनः अन्यय जब वह अपने एक पात्र के कुटिल स्वमायगत एक हुर्गण 
की ओर संउेत उसता ६ ६ 
सदन सरल रघुवर बचने ऊकुप्रति कुटिल करि जान । 


चल जेंक जस्त वक़्गति जय्यवि सलिलु समान ॥ 
शा ईमानस, छर्य।ध्या० ४२) 


“उदाहरण? के रूप में एक सुन्दर कल्पना का प्रयोग वह उस समय 
५ हक 25023 
करता है जब अन्यत बढ झथ-मीय के गुण की ओर स्ेत करते हुए 
कद्दता है: 


ज्यों सुखु सुकुर निज थानी। गद्दि न जाई चस अदभुत यानी । 
(मानस, अदाध्या० ३९४) 


अगवा लग्र वह नीच चरित्रों की प्रत्यक्ष आवमगत के पीछे छिपी हुई भीपणता 
की और स्केत करता है ; हे 
नवनि नीच के श्रति दुखदाई। जिमि थंकुस धनु उरग दिलाई । 
भयवायक सल के प्रिय बानी। ब्विप्ति श्रकाल के कुसम मवाती । 
६ मानस, अरए०५० २४ ) 
कवि जर अपने लायक एवं स्वामी का रंगभूमि में पदार्ंण कराते 
समय-दर्शरों की विविध भावनाओं के अमुरूप उसके श्रनेक रूपों मे दिखाई 
पटने का बन करता हई “उल्लेसः के रूप में वद एक सुदर वल्पना का 
आश्रय लेवा है ।१ पर इस मे एक प्रकार की हीनता इस कारण श्रा जाती 
है हि अ्धिक्राश मे यूद भागवत? पर आधारित है । के छा 
कवि “ब्याधात? के रूप में एक सुदर कल्पना वा प्रयोग 'स्तों? तथा 
धयुडंतों? की व्याम्या-करते हुये करता है ४ 
बंदर “ #त असलन चरना। बुखप्रद्‌ डभय बीच क्छु बरता | 
निदुरत थूक प्रान हरि लेहीं। मिलत पृक्क दुस् बादन देढ़ीं। 
हि >| एान्‍स, बाछ० ०) 
ध्यर्मास्सरियास? के रुप में निम्नलिसित काव्पनिक चित्र में नारी की 
रहस्यपूर्ण प्रइचि के प्रति कवि की धारखा को प्रभावशाली अभिव्यक्ति हुई है : 
ज़िला, प्रतिशत, बरकु सगदि जाओँ.। जर्शन न जादू बारिगति भाईँ,। 
(मास, भयोध्य० ४७) 


2१ मानस, बाल० १२४१-४३ ४ 


श्श्र मुलसोदास्न 


पअश्नोचरएः तथा “विरोधाभाझ के रूप में, इसी प्रकार, नारी छो 
कुटिलिता ऐे प्रति अपनी धारणा का प्रताशन कवि निम्नलिणित प्रडार से 
करता है; 
क्राद्द न पावकु जारि सक का न सप्ुद समाह। 


फा न करे अवला श्रयत् केद्दि जा काब न साइ। 
(मानस, अ्याध्य।० ४७) 


'उदाहरण-माला? के रूप में प्रिनय-पत्रिका? के एफ पद में कि मत 
के दृठ या वर्णन करते समय झत्यत सद्दृदयता के साथ कब्यनाओं का प्रयोग 
क्खा दे: 

मेरो मत हरि ! हृठ नतजै। 

निसि दिन नाथ | देडें सिस्र यहु ब्रिप्रि करत सुभाष निसे। 

ज्यों जाती श्रमुभवति भ्रसव थरति दारन दुय् उपले। 

छत अजुदल प्रिसारि खूल सढ पुनि खल पतिदिंभजै। 

लोहुप अमर गृदपसु ज्यों जहाँ तहँ सिर पदुमान घजै। 

हद॒पि अधम्त विचरत तेद्दि मारग क्यूँ न मद लगे! 

४ हीं ह्वास्धों फरि जतन विध्रिध विधि थविसय प्रयल्ष भ्रमैं। 
एुलसिदास यस दोइ तपदिं कय मेरक भर परी ॥ 
(विनय ० ६९) 
४६. (२) भाय-चित्रण में 

जय हम भावों तथा मनोवेगें के सेन में कवि की सर्वाधिक सफल 
फल्यनाश्रें पर तिचार करते हैं, तो उद््रेन्ञा? प्रधान लज्ञित होती है, गये 
अन्य श्रल॑कार भी, पिशेष रूप के 'रूपर, उस के रादायक फे रूप में दिसाई 
पढ़ते हैं। है ५ 

दमाग फवरि 'पल्लूदेत्ाए दे: रूप में किपित बियों की गद्दायवा से 
एक कपार थ्रामंद! को बढ़े गुदर टेग से व्यक्त ररता है, यय यह बद्ता है : 

सु हिंये साइ शुरूद दुस मेंटे। गतक सरीर प्रान जलु भेंटे। 





(गमस, दाछ० ३०६) 
दावा पल सब जतु नोगी।अशत सहेद जन संतत रोसी। 
अन्य रेंफु तु पारस पाया अर्थात छोषन लामु सद्दारा 
खूड पर जबु धादद भाई। मानई सर समर पय याई। 


(मानस, शत» ३५०) 


कल्ला ३४३ 


यह (वस्वूत्पेज्ञा! के रूप में तौन काल्पनिक चित्रों की सहायता से 
र्पातिरेकः के तीन विभिन्न रूपों का कुशलता से चित्रण करता है, जब बह 
कह्दता है: 
सखिन्द सद्दित धरप्री अति रानी | सूजत धान परा जनु पानी । 
जनफ लेड सुखु सोचु विदाई । पेरत यरके थाद जबमु पाई। 
सीय सुसद्धि घरनिश्न केहि मोती । जलु चातकी पाई जलछु स्वाती। «८ 
(मानस, बाल० २६१२) 
उस की सुन्दर कल्पना वस्तृत्येज्ञाः के रूप में पुनः व्यक्त द्वीती है, 
जब यद एक मिपम “बेदना? प्रकट करने के चिये निग्नलिसित पंक्तियों में अग्र- 
सर होता है; 
दल्ककि उठेड खुनि हृदड कठोरू। जल छुई गयड पार घरतोरू 
(मानस, अयोध्या ० २७) 
आथवा साग रूपकः से पुष्य वस्वृत्परेज्ञा” के रुप में निम्नाक्त पक्तियों में 
यह 'रोप? का भाव व्यक्त फरने यो ग्रस्त॒ुत होता है 
आगे दीसि जरत रिस भारी। मनहुँ रोप तरवारिं उघारी । 
मूदि छुवृद्धि धार निदुराई। धरी छूबरीं सान घनाई। 
लछखी महीप कराल्त कडठीरा। सत्य कि जीवलु लेइदि मोरा। 
+ (मानस, क्रयोध्या» ३१) 
असर कट्दि कुटिल भई डडि ठाढ़ी । मानहुँ रोप तरंगिनि घाढ़ी । 
पाप पहार अय॒द भद्द सोई । भरी क्रोध जल जाए न जोई । 
दोड बर फूल कठिन हठ धारा । मेंबर फूयरी चचन भचारा। 
दाइत भुपरुपष सर सूला ।चली िपति बारिधि अमुकूला । 
(मानस, अयोध्या० ३४) 
'ाग रूपकः से युष्ट 'वस्वूत्येज्ञा” के रूप मे एक उक्ति थुनः दमारे 
सामने आती है जब कवि जनक के सरसैन्‍्य चित्रकूटागमन में 'शोक? का एक 
चित शझ्रकित करने का प्रयास करता है। क्वे के साव चित्रण पर विचार 
करते हुए शोक? के इस चित्र पए हम कपए जिचार कर चुके हैं,! इस 
४ लिए पुनरावृत्ति अनावश्यक होंगी । 


१ देखिद ऊपर ए० ३१४ 
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धशताचरः तथा “विरोधाभारः के रूप में, इसी प्रकार, नारी कौ 
कुट्लिता के प्रति श्रपनी धारणा का प्रकाशन कवि निम्मलिसित प्रफार से 
करता हैं 
काइ्ट न पावकु जारि सक का न समुद्र समाइई। 
का न॑ करे श्रबला प्रयत्न केदि जग काल न खाइ। 
(मानस, भयाध्या० ४७) 
८दाहरण माला? के रूप म “विनय पत्रिका? के एक पद में कवि गन 
, हठ का वर्णन करते समय अ्रत्यत सद्ददयता के साथ कत्पनाओं का प्रयोग 
करता है 
मेरो मन हरि ! दृठ न तजे । 
निसि दिन नाथ | देदँ खिख बहु बिध्ि करत सुभाव निमे। 
ज्यों खुबती अलुभवति असव अति दारुन दुख उपजे। 
हो भ्रजुल बिलारि सूल सठ पुनि खल पतिद्िं भजै । 
लोलुप अम गृहपसु ज्यों जहाँ तहँ सिर पद॒तानबज। 
तद॒षि श्रधम विचरत तैहि सारण कमहुँ न मूह कजे। 
हीं द्वारयी करि जतन विविध पिथि अतिसय श्रबल अरे । 
तुलपम्तिदास बस होद तबहिं बब प्रेरक प्रमु बरजे॥ ० 
(विनय० 5९) 
५६ (२) भातर चित्रण में 
जब द्वम भावों तथा मनावेगा के क्षेत्र में कवि की सर्वाधिक सफल 
फल्पनाश्र| पर बिचार करते हैं, तो 'उत्प्षा? प्रधान लन्तित दोती है, चद्यवि 
अन्य अलकार भी विशेष रूप क 'रूपकः, उस क सद्दायक के रूप म दिखा 
पड़ते हैं। | 
हमारा कवि वल्वृूत्मता? क॒ रूप म कल्िपित चित्रों की सहायता ' 
एक शपार आनंद? का बड़ सु दर टग से व्यक्त करता है, जय वह कहता हद 
सुत हियेँ लाइ दुसद्द दुख मेंटे | झूतक सरहीर प्रान जजु भेंदे। 
(मानस, दाल० ३०८ 
पावा परम तत्व जज जोर्यी । अमस्त लद्ेड जनु खतत रोगीं। 
जनस रकु जनु पारस पावा। अपदि लोचन लाभ सुद्दावा। 
सके घदन जबु सारद आई। मानहुँ सूर समर जय पाई। 
(मानस बाल० ३५१० 


क्जा इधर 


वह वसतृत्मेक्षा! के रूप में तीन कास्पनिक चित्रों की सहायता से 
हर्पातिरेकः के तीन विभिन्न रुपों का कुशलता से चित्रण करता है, जय वद्ध 
कट्ददा है; 
संसिन्द सहित धरपी अति रानी | सखूसत घरन परा जब पानी । 
जनक लट्देड रुखु सोचु श्रिह्ााई। मेरत थर्के थाद जनु पाई। 
सीय सुस्रहिं यरनिश्न केट्टि भाँती । जनु चातकी पा जलु स्वाती | 
(मानस, बाल० २६३ 
उस की सुन्दर कल्पना “वस्तृश्येत्षाः के रूप में पुनः व्यक्त होती है, 
जय यह एक विपम “चेदना? अउ्ड करने के जिये निम्नलिखित पक्तियों में अग्र- 
सर होता ६ ६ 
दलकि उठेड सुनि हदुड कठोरू। जजु छुइ गयड़ पाऊ यथरतोरू । 
(मानस, अयोध्या ० २७) 
अथवा 'तांग रूपक? से युधष्ट वस्तूद्ेत्ञार के रूप में निम्नामित परक्तियों में 
बह (रोप! का भाव व्यक्त करने को प्रस्तुत होता है : 
आगे दीस्ि जरत रिस भारी। भनहुं रोप तरवारि उधारी 
मूठि इुबुद्धि धार निठुराई | धरी पछूबरीं सान बनाई। 
लखी मद्टीप कराल क्णोेरा। सत्य कि जीवनु लेइहि मोरा 
* एमानस, भ्योध्या० ३१) 
असर कह्दि कुरिल मई डडि टाढ़ी । मानहुँ रोप तरंगिनि माढ़ी 
याए पह्वर अयट भद्द सोई । भरी क्रोध जब्य जाई न जोई ।! 
दोड बर फूल कठिन हु धारा । भवर फूररी बचन प्रचारा। 
दाहत भूपरूप तरू मूला चली थिपति घारिधि अजुकूला । 
(मानस, भ्रयोध्या० ३४) 
सागर रूपक! से पृष्ठ बल्तूत्मेज्ञा? के रूप में एक अक्ति पुनः हमारे 
सामने आती है जब कवि जनक फे ससैन्‍्य चित्रकूटागमन में शोक? का एक 
चिन श्रकित करने का प्रयास करता है| कवि के भाव चित्रण पर विचार 
करते हुए. शोक? के इस चिन पर इम ऊपर विचार कर ज्के हैं,* इस 
४ लिए पुनराशत्ति श्रवावश्यक होगी ) 


$ देखिर ऊपर पू० ३१४ 
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ब्वस्वूत्ोत्षाः के सहारे साग रूपकः के रूपमें एक जिप्र कवि 
तऊ रक्त करता है जय वह तीम स्नेह? का भाव नीचे लिएी पक्तियों में 
व्यक्त करने का प्रयत्ष करता है 
छर उम्रगेड अउुधि अल्रागू। भयड भूप मनु सनहु पयायू । 
सिय सनेद्ट बढ बाढ़त जोहा । तापर राप् पेम सिश्रु सोहा। 
बिरजीवी मुनि ग्यान बिकछ जनु । बूइत खलहेड बाल अवलबनु । 
एम*्स, अवथाध्या० २८६) 
घलूथयज्ञा मालार "या उदाहराए माता? के रूप म बाप ने एक 
कठिन व्यथा? का एफ दृद्यस्पशा चित्र च्मादि का यम पहुँचा कर सुमन 
की वापसी में उपस्थित किया ६ जिंठु ऊपर भाव चिनश सबधी कवि की 
प्रतिभा पर विचार जरते हुए हम उस पर विचार कर छुक हैं।' इस लिए 
पुनरक्ति श्रनावश्यक हागो। 
क्षमता? ओर दुरासक्ति' का एक अत्यतः यजनापूर्ण चित्र कवि 
“उदाहरण? के रप म प्रस्त ररता है, जय बह कहता हे 
सुनासीर मन महुँ श्रति जासा । चहत देवरिपि समर छुर घासा। 
जे काम्ी लोलुप जग माही | कुटिल काक इव सबष्ि डेराहीं । 
सूस हा ले भाग सं स्वान निरफसि ख्गराज | 
छीन लेइ जनि जान जड़ तिप्ि सुर॒पतिहि न ज्ञाज॥ 
(मानस, बाल० १९५) 
द्ंप का एक सु दर चित्र 'उदाहरण? के रूप मे बह तय चित्रित करता 
हैं जय वह कहता हे 
करइ बिचारु कुउुद्धि कुद्ती। होइ अकाञु कबनि विधि रफती । 
देपि लागि सघु कुरिल किराती ! जिप्रिरॉँव तकइ छेड केहि भाँती $ 
(मानस, अयाध्या० १३) 
स्मृति? तथा 'इनूत्येन्षा? से पृष्ठ 'कैतवापन्हुति? के रूप में गीतावली! 
म एक सरस अभिव्यक्ति उस झ्रवसर पर हुई है जय कवि निम्नलिस्ति। पक्तियों 
में 'शोक! प्रसट करने का या करता है 


$ द्वेटिय ऊपर पृ० २१३२ २३ 
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सुनि पितु बचत चरन गद्े रघुपति सूप अक भरि लीन्‍्हें। 
अजडें अबनि प्रिद्रत दरार स्रिस सो अवसर सुधि कौन्‍्हें 
(गीता० झयाध्या० १२) 
६० (३) कार्य व्यापार चिनण मे. 
कार्य-ब्यापार के चित्रण क्षेत्र में सर्वाधिक सफल काल्पनिक प्रयागों 
पर विचार करते समय हमारा ध्यान अधानत निसे अलकार पर जाता है 
बह ई “उत्पेक्षा? | 
'हेतूत्प्षा के रूप मे एक सरख कल्पना का प्रयाग कवि ने नायिका 
द्वारा नायक के गले में जयमाल डाले जाने का बणन करते हुए; किया हैः 
सुनत जुगल कर माल उठाई । प्रेम बिबस पदिराइ न जाई । 
सोदत जनु जुग जलज सनावा | ससिद्दि समीत देत ज्यमाला । 
(मानस, बाल० २६९) 
पलोग्रेज्ञा! गभित 'बस्वूत्येज्ञा! क रूप म बबि श्रातुर पदों का 
चित्रण करते समय पुन इसी प्रकार के काल्यनिक प्रयोग करता है « 
चने जद्दोँ दुसरशु जनवासे। भनहु सरोवर तकेड पिश्ासे । 
(मानस, बाल० ३०७) 


राम दुरस पस सब नरनारी | जजु करि करिनि चले तकि बारी । 
(मानस, भयाध्या० १५८) 
कौसल्यादि मातु सब धाई' । निरसि बच्छ जनु घेतु लवाई । 
जनु धेनु घालक बच्छ तजि शरद चरन दत परयस गई । 


दिन अत पुर रुप स्वत थन हु कार करि घावत मई ॥ 
(मानस, उत्तर० $) 


कवि 'बस्वूत्मेज्ञा' की सहायता से अपने एक पात्र के सीपण मौन में 

।स की ध्वनि लाने के लिए एक सुदर कल्पना का प्रयोग इस प्रकार करता है , 
कपट सथानि न कद्दति कछु जागत मनहै)ँ मसानु। 

एमानस, अयोध्या० ३६) 

प्वसूत्मेह्वाः के एक अन्य चित्र द्वारा चद अपने एक पान के श्रासम 


हुण करने में दीमता की व्यजना इस प्रवार करता है ४ 


धासनु दीन्ह भाड़ सिर बैठे । चदत सकुच गई जनु भर पैढे। 
(मानप्त, अयोध्या ० ९०६) 


३४६ तुलसीदास 


और “बस्तूट्येत्ञा? के एक पयोग दारा बह अपने एक पान के उठ 
की क्रिया मे वीरता का सर्ेत इस प्रकार करता है ६० 
डढि कर जोरि रजायसु साँगा | मनहु॒ बीररस सोबत जागा। 
(मानस, अयाध्य[ू० 5२ 
'फ्लोत्पेह्ञा! तथा (हतूत्यज्ञा? के रूप में एक उत्कृष्ट काब्पनि 
प्रयोग द्वारा कवि वैवाहिक प्रगस मे अपने नायक तथा नायिका के प्रतिवि 
के अगशणित मणियों में प्रकट हाने एवं अदृश्य होने का चित्रण इस ग्रक 
करता है हि 
राम सीय सुदर प्रतिद्ाहीं | जगमगात मनि खभन माहीं। 
मनहूँ सदन रति घरि धहु रूपा | देखए राम बिश्राहु अनूपा। 
दरस लालसा सकुच न थोरी | प्रगटत दुरत बहोरि बहोरी। 
(मानस, बाल० ३१६ 
उदाहरण? के रूप में सु दर कल्पनाआ। की सहायता पुनः वह * 
समय लेता है जब भावी अमगल की आशका से उत्पन भय की व्यमना 
नीचे लिखी पक्तियों में करता है 
संगल सकल सोहाहिं न केपें। सहगामिनिद्धि बिभूषण जैसे। 
(मानस्त, अयाध्या० 
लागढिं कुमुख बचन सुभ केसे | मगहँ गयादिक तीरथ जैसे । 
(मानस, अयोध्या० 
“उदाइरण? के रूप म ऐसे ही दा काल्पनिक च्ितों का प्रयोग ' 
अपने कुछ पातों में पारस्परिक समघेदना का सक्त करते हुए, करता है ' 
जोगवहिं प्रभु सिय लखनहि केसे । पलक. बिलोचन गोलक केसे । 
सेवद्धिं खखनु सीय रघुगीराहं | जिप्रि अविवरेकी सुदप सरौरहिं । 
(मानस, अय ध्या० १ 
कथा के एक पात्र द्वार राम के चरणों में भक्ति से उत्पन्न २ 
विपयक अनासक्ति की व्यजना वह इसी अकार एक अन्य उक्ति की सहा 
से उदाहरण? के रूप म करता है . 
रामचरन इढ़ भीति करि घालि कीन्द्र तनु स्याय। 
सुग़नन माल ज्ञिमि क्ठ ते गिरत न जानइ नाग ॥ 


(मानस, विक्निधा० 
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जानकी मंगल? में भी एक सुदर कल्पना उस स्थल पर दिज़ाई पड़ती 
दे, जहाँ नायिका की प्रेमससी किंदु लम्जापूर्ण दृष्टि का चित्रण कवि 
बस्लूप्पेत्षाः द्वारा करता है : प 
सीय सनेह सकुच यम विय तन हेर्‌इ। 
सुरतर रस सुरयेलि पथन जनु फेरइ ॥ 
४ (जा० मँ० १२१) 
« गीवाबली? में एक स्थान पर कवि जन-समूह को राजकुमारों के 
दर्शनाय रंगभूमि की श्रोर दौड़ते हुए. चित्रित करते हुए “हेतूस्पेत्ञाः द्वारा 
एक शु'दर कास्पमिक चिंत्र प्रस्तुत करता है + 
नगर छोग सुधि पाइ सुद्ति सबद्दी सब फाज़ बिसारे। 
मनहुँ मघा जल उमसगि उद्धि रफ चले नदी नद नारे । 
(गीवा०, बाल० ३६) 
'कवितावली? की निम्नलिखित पक्तियों मे कवि सृक्ष्म निरीक्षण प्रकट 
करता है जब यह पदाड़ लेकर उड़ते हुए. हनुमान की द्रतगति को “वस्वृत्मेत्ना! 
द्वारा यूचित करता है: * 
तीखी छतुरा छुछसी कद्ठतों पै हिये उपस्ता को सम्रा न आयो | 
मानो भतच्छ परच्बत की मम लीक लसी कपि यों धुकि घायो । 
दे (कविता ०, लंका० ५४) 
कार्य-यापारों का चित्रण फरते समय हमें कभी-कभी ऐसे प्रसंग मिलते 
हैं जए कवि अपनी सहाल॒मूतिपूर्ण कल्पना द्वारा पशु-पक्ती-४ द और प्रकृति के 
निर्जाव पदार्थों मे भी किसी अ्रमिप्राय या आशय की ध्यनि करता है) 
इस प्रखर का एक सु दर उदाहरण 'बस्वूत्प्रेज्ञा? के रुप में हमें उस समय 
मिलता है जब कवि नायिका के नूपुरों की कनकार का, जो उसके चरणनलों 
द्वारा श्रष्वी पर कुछ चिह् बनाते समय उत्पन्न होती है, बर्णंन करता है : 
चार चरन नख लेखति घरनी / नूपुर सुखर मधुर कदि घरनी। 
2 मनहूँ प्रेस बस बितती करही  हमहिं सीय पद जनि परिहरहीं 
(मानस अयोध्या० ७८) 


दु इसी प्रकार का एक दूसरा प्रभावशाली उदाहरण ट्न्यन हमें वहाँ 


मिलता दे ज्ाँ कवि अपने एकाकी नायऊ में विरहोन्माद? का चित्रण करते 
हुए बन के पशु-पक्षियों के स्वाभाविक कायज्यापर में वस्तु त्ा और 
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पष्टि पापिनिद्धि सूकि का परेऊ। छाइ भवन पर पावकु घरेक। 
लिज्न कर नयन काढ़ि चह दीखा। डारि सुधा बिपु चाहत चीखा । 
कुरिल क्होर कुवद्धि अ्रभागी। भट्ट रधुबस वेलु बन आगी। 
पालव बेडि पेड एड्वि कारा। सुख महूँ सोक ठाडु घरि टाटा । 
(मानस, अयोध्या० ४७) 
नायक को जयमाल पहनाते समय वस्वृत्पक्षा? के रूप में एक काव्प 
मिऊ चित का प्रयाग करि 'गीतावली? में इस प्रकार करता है 
सतानद सिप सुनि पाँय परि पहिराई 
माल सिय पिय हिय सोहत सो भई है। 
सानस तें निकसि बिसाल सु तमाल पर 
सानहुँ मरालपॉति बैठी बनि गई है। 
(गीता०, वाल० ९४) 
धदाहावली? में उस झ्ात्मा के सबंध में जा परमार्थ ज्ञान के पश्चात्‌ 
भी विषय की वस्तुओं का नहीं छोव्ती, 'वस्तृत्मेन्षा! के रूप म एक उलृष्ट 
चलपना वह इस प्रज्ार प्रस्तुत करता है 
परमारथ पहिचानि सति लसति विपय कृपटानि। 
निकसि चिता तें अधजरति मानहु सती परानि ॥ 
(दोढदा० २५३) 
५२ (५) वस्तु चित्रण में « 

जप दम कविके वस्यु चित्रण सवधी सर्वाधिक सफ्ल क्ल्पनापूर्ण चित्रों 
की ओर ध्यान देते हैं, ता अन्य अलकारों से पुष्ट “उत्पेक्षा? प्रमुस रूप से 
हमारे सम्मुस आगी है । 

“देवृत्पेत्ता? मे युक्त वस्तृत्पक्ञा? के रूप में फतपना या एक सु दर 
उदाहरण हमें उस समय प्राप्त द्वाता है लग कवि एक बनेैले सुअर के दाँतों 
वा वर्णन करने के लिए अग्रसर द्वाता है 

फिरत धिपिन नृप दीख यराहू। जनु बन दुरेड ससिद्दि अखि राहु॥ 
घढ़ विधु नहिं सम्रात सुख साहीं। मनहुँ क्रोध घस उगिछत नाही॥ 
(मानस, वाल० १५६) « 
दूसरी मधुर बल्पना इसमें कलोत्मेज्ञाः से युक्त तथा 'खाग रूपका 
श्रीर श्रांविमान! में पुष्ट 'बवलूतेत्माः वे रूप में तब मिली दे जब 
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कवि धूप घूम से आच्छादित अवधपुरी बा वर्णन करने के लिए. प्रस्तुत 
हत्ा है $ न्‍ 
अवधपुरी सोंहइ पृद्दि माँती ॥ भ्रशुद्धि मिलन आई जलु राती। 
देखि भानु जनु मन सकुचानी | तद्पि घनी संध्या अजुमानी। 
अगर धूप बहु जनु अधियारी | उड़्इ अबीर मनहुँ अरुनारी । 
भदिर सनि समूह जनु तारा। हुए गृह कलस सो ४छु उदारा । 
भवन नेदि धुनि अति रदु बानी । तनु खग मुखर समये जनु सानी । 
कौतुक देखि पतग भुलाना । एक मास चेड़ें जाव थे जाना। 
(मानस, बाल० १९५) 
जब कवि सोते हुए सुकुमार राजकुमारों के सांदर्य का वर्णन करता 
है, ता बद थस्वूत्मेत्वा? के रूप में एक सु दर कल्पना का प्रयाग इस प्रकार 
करता है : 
नींद बदन सोह सुदि लोना | मनहुँ सॉक सरसीरुद्द सोना। 
(मानस, बाल० ३५८) 
»  कुपित रानी क वेप वर्णन मे “वस्वृत्मेज्ञाः के रूप में भावी श्रमगल 
की व्यजना कवि इस प्रकार करता है 
कुमतिदि कसि छुररेपता फावी । घन अद्दियातु सूच जनु माबी। 
(मानस, अवोध्या० २५) 
“बस्तृत्मेज्षाः का इसी तरह का एक श्रन्य प्रयोग उस समय भी देखा 
जा सकता दे जय बह अपने उसी पात्र के विषय म कहता है 
सरुप समीप दीखि फेकेई। मानहु मीचु धरों गनि लेई । 
(मानस, अयोध्या० ४०) 
बह 'ताग रूपऊकः से पुष्ट “वस्तृत्पेक्षाः के रूप में एक सुन्दर कल्पना 
का प्रयोग तय करता है जर वह राम विद्दीन अवध का वर्णन करता है 
लागति अवध भयावनि भारी | सानहुँ काल राति अंधियारी । 
घोर जंतु सम्र पुर नर नारो। डरपहि एकट्टि एक निहारी। 
घर सख्त परिजन जनु यूला ९ सुत हित सोत सनहूँ जमसदूता। 
(मानस, अयोध्या० ५३) 
अथवा जब्र वह पयस्विनी के लब पर स्थित एक रमणीय मूखंड का 
बर्गन करता है 
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लखन दीख पय उतर करारा | चहुँ दिसि फिरेड धमुप जिसि नारा । 
नदी पत्रच सर सम्र वुम दाना । सरल कल्लप कलि साउज नाता । 
चित्रकूट जजु अचल घद्देरी । चुकइ न घात मार मुठभेरी । 
(मानस, अग्माध्या० १२२) 
महायुद्ध का वर्णन करते समय यह पुनः “बस्वृद्मेक्षा? के रूप में दो 
अच्छे घाव्पनिक खिनों का प्रयाग करता है, जय वह कहता हैः 
सबल शुगलन दल समयल जोधा ! कौतुक करत लरत करि क्रोघा । 
प्राथि. सरद पयोद धनेरे | लरत॒मनहूँ मारुत के भेरे। 
(मानस, लका० ४६) 
रूंधिर गाइ भरि भरि जम्यो ऊपर धूरि उड़ाई | 
जनु श्रेंगार रासिन्ह पर खतक धूम रक्चो छाइ॥ 
(मानस, लका० ५१) 
“वस्वूह्मेक्षा! रूप मे एक कल्पना की सहायता वह विजेता गायक के 
सौंदय्य का चित्र अक्ति करने में इस प्रकार लेता है - 
सिर जटा मुकुट श्रमून यिच बिच अ्रति मनोहर राजदी । । 
जजु नील गिरि पर तढ़िंत पटल समेत डडग़न आज | 
भुजद्‌ड सर कोदंद फेरत रघिर कन तन अति बने | 
जनु रायमुनी तमाल पर बैठों बिपुल सुख आपने ॥ 
(मानस, लबा० १०३१) 
“बस्वत्मेद्या! से घुष्ट 'लाग रूपफ? के रूप मे एक सुंदर कल्पना का, 
प्रयोग कवि तय करता हे, जब व एक उत्साइपूर्ण स्वागत के वर्णन में कहता दै* 
धूप धूम नभु मेचक भयऊ। सावन घन घममंह जहु ठयऊ।' 
मुरतरु सुमन साल सुर थरपरदि | मनहूँ बलाक अव्ति मनु व्रपह्ठि। 
संजल॒ सनिमय बंदनवारे | सनह-ँ पाकरिषु चाप सँँवारे। 
भगर्टाह दुरद्द अट्नद पर भामिनि । चाद चपल जलु दुमकद्ठिं दामिनि ! 
मि थुनि घन गरणनि घोरा [ जाघचक घातक दादुर भोरा। 
सुर सुगंध सुचि यरपद्ं यारी | सुप्री सकल ससि घुर नर नारी । 
(मानस, वाल ० ३४७) ्ज 
एक रम्य बनध्यली का वर्णन करते हुए भी क्रि इसी प्रयार वा 
एक प्रयत्न करता है, जब वद्द कहता दे 
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बन भरदेस भुनि बास धनेरे। जजु घुर नयर गा गन खेरे। 
ब्रिपुल बिचित बिहग रूग नाना । प्रजा समाज न जाइ बखाना। 
घबर बिदाइ चरहि एक संगा | जहँ तहँ मनहुँ सेन चहुरगा। 
मरना मभरदिं मत्त गज गाजहिं । सनहेँ निसान यिविध ब्रिषि बाजदिं । 
चक चकोर घातक सुक पिक गन । फूजत भज॒मराल सुद्ति सने। 


अलिगन गावत नाचत मोरा | जनु सुराज संगल चहुेँ झोरा। 
(मानस, अयोध्या ० २३३) 


और पुनः इसी प्रकार का एक प्रयास कवि करता है जब वद बन से 
राजधानी को लौथ्ते हुए राजकुमारों के स्वागत का वणन करता है 
राका ससि *रघुपति पुर सिंधु देखि हरपाना 


बढ़यों कोल्ाइछ करत जब नारि तरंग समाव ॥ 
(मानस, उत्तर० ३) 


*. कवि आत्यापहुतिः और 'निशचय? के रूप में एक सुंदर कल्पना का 
प्रयोग तय करता है जर बह लका परत शिखर पर की मल्लमूमि का वर्णन 
, फरने की प्रस्तुत होता है 
देखु विभीषण दृच्छिन आसा। घन घसंद दामिनी बिल्ासा। 

# भधुर सधुर गरजइ घन घोरा | होइ बृष्टि जनि उपल बढोरा। 
कहद विभीषण सुनहु कृपाला। इोइ भ तढ़ित न बारिद साक्षा। 
कंका सिखर उपर भागारा । तहँ दृसकंदर देख अखारा। 
छुत मेबब्धर सिर घारी। सोइ जनु जलद घटा श्रति कारी । 
मंदीोदरी श्रवण. ताटका । सोइ अझु जल वदामिनी दु्संका । 


बार्नाई ताब खदृंग अनूपा। सोइ रब भधुर सुनडु सुरभूपा। 
(नस, लका० १३) 


धभावना? के रूप में कबि एक सुंदर कल्यना का अयोग उस समय 
करता है जब बह एक स्थान पर अपनी नायिका का सॉौंदर्य-बर्णन कहने को 
प्रस्तुत होता है $ 
जौं ददि सुधा पयोगनिधि दोई। परम रूएसय कच्छुप खोई॥ 
छपए, र8. फएुए रलप्एे १ झे, पाएलि पंकर स्व रपख ५ 
पुद्दि विधि उपजद्द रच्छि जय सुद्रता सुख मूल । 
तद॒एि सकोच्च समेत कि कट्टहिं सीय खम॒तूत् 0 
(मानस, बाल० २४७) 


घड 
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एफ दूसरी उत्कृष्ट कब्पना मवितव?, 'सदेह?, सामान्य? अ 
प॑विशेषक्रोन्मीलित? के रूप मे राम और भरत की आऋ्षत्तिं प्रकृति की तुल 
में वह व्यवद्गत करता दे 

बहहि सपेम छंद: एक पाही । रास्तु लसनु ससिह्दोहिं कि नाहीं । 
बग्र बपु बरन रूपु सोइ आली। सीलु सनेहु सरिस समर चात्वी। 
ग्रेपु न सो सपिसीय न सगा। शागे अनी चली चहुरग्रा 
नहिं प्रसन सुख मानस ग्वेदा | सखि सदेहु होइ (हि भेदा। 
(मानस, भयाघ्या० २२ 
पपासर का वर्णन सी कवि का बस्तूत्येक्षा! और 'उदाहरण? ये * 
से कुछ सुदर कल्पना के ग्याग ते लिए अवसर प्रदान करता है « 
घुनि प्रश्भु गए सरोधचर तीरा । पंपा नाम झुभग शराभीरा। 
सेत छृदय जस तिर्मल घारी। घाँधे घाट मनोहर चारी। 
जहँ से पिश्रहिं बिम्िद रूम भीरा । जयु उदार सह आाचक भीरा। 
सुरइनि खघन भोट जछ बेगि न पाइओअ सर्म। 
सायादय ने देखिफें जैसे निर्मुन मह्म ॥ 
सुस्ती मीन सब एक रख अति झगाध जब माहि । 
जया धर्मणोलन्द के दिन सुखसंजुत जाएि॥ा 
(मानससे, 'भरण्य० ३ 
“जानवी मंगल? म एक सुदर क्ब्यना का वल्तृत्मेज्ञाः थे रूप मे । 
स्थान मिलता है, जव कप्रि विश्यामित्र को राम लक्ष्मण को ले जाते? 
नित्रित करना है 
डहेँ दिल राजकुमार विराजत सुनियर । 
दर नौल पीत पाथोज बीच जनु दिनकर ॥ 
हर ड (ता० मं० ७ 
अगवा जय वह उन्हें राजकुमारों फे बालों का स्पर्श करते हुए वि: 
करता है 
काकपच्छु ध्ूपि परसत पानि सरोजतति। 
छाल फसल जनु ज़ालत बाल सत्तोजनि ॥ 


है 


कला श्श्डे 


अथवा फ्रि, जय बह नायिका वा नायक जे गले मे चपमांच डालने 
हुए. प्रित्ित फरता है 
छसत ललित कर कमल साल पहिरापत । 
काम फद्‌ जमु चद॒द्धि बनज फँँदावत ॥ 
(ना० प० १२४) 
अथवा, फिर भी जय चह बर की ्रदक्षिणा? करने का प्रलत॑ नारी 
बैश धारिणी देवागनाशों का वर्णन करता है 
मंगल आरति साज़ि बरहि परिद्चन चली । 
जनु बिगसी रबि उदय क्नक पका कली गा 
(चा० म० १४८) 
इसी अक्ार की एव कब्पना 'गीतावली? म फ्लोस्ग्रेज्ाः के रूप म 
आती दे जब कवि अपने शिशु नायक की अ्रलफायली म बेधे हुए मोतियों के 
गुच्छे का वर्णन करता है 
गझुआरी ग्लकावली लसे लटकन लल्लित ललाद ! 
जलु उड़गन बिधु मिलन को चले तम्र बिदारि करि याद ॥ 
(गीता०, बाल» १९) 
जब बह अपने नायफ की बाल-लीला के दृश्यों का वर्णन करने 
लगता है तन ता वस्तूह्रेत्ताः तथा हेतूत्मेज्ञार + रूप भ अनेक सुन्दर क-पना 
चित्र उस के सम्मुस उपस्थित हा जाते है 
सिस्ु सुभाय सोइत जब कर गद्दि बदन निकट पंदुपत्लव लाए। 
मनह-ँ सुभग लग सुजय॒ जलज भरि लेत सुधा ससति सो सु प्‌ । 
उपर झअनृप बविल्ोकि सेलौना क्विचम्त पुनि पएुनि एानि पस्ारत 
सनहुँ उसय अमोज थरुन सो द्विष्र भग्र बिनेय करत अति आरत ॥ 
(मीवा०, वाज० २०) 
चलत पद प्रतिबिंब राजत अजिर सुसमा पु ज ॥ 
प्रेमबस प्रति चरव महि मानो देति शरासत करन ! 
(गीता०, बाल० ३८) 
शक स्थान पर दुयादय वा समय के आपाश शा वर्खना करते ठराया 
'बस्तृत्येज्ञा? क रूप में बह एक सुन्दर कल्पना चित्र उपस्थित करता है 
अरून मय ग़गन राजत रुचिर तारे। 


श्श्द तुलसीदास 


मनहं रमि घाल सगराज समनिकर करि 
दलित अति ललित सनिगन बियारे । 
(गीता० + रालं० ३ ४) 
चित्रकूट की चित्रोपम सुप्मा, जो घर्षा के श्राग्ममन से और भी बढ़ 
जाती है; एक सुन्दर गीत-रचना के लिए. कवि को उमंग प्रदान करती 
* है, और वर्दां भी कवि की कत्पना स्वूक्रेक्षा! वा रूप अद्य फरती है; 
सोहत स्थाम जलसत ग्यदु घोरत धातु रगर्मेंगे संगति। 
मनहुँ भादि अंभोज् पिराजत सेवित सुर मुनि ऋूगति। 
सिखर परसि घन घटद्टि मिलत यग पाँति सो छुषि फयि बरनी । 
आदि यराह बिद्दरि घरारिधि मनो उट्यो है दसन धरि घरनी । 
जलजुत विप्तल सिलनि मज़कत नम थन प्तिद्रिय तरंग। 
मानहँ जग रचना विचित्र बिलसति पिराट ँग अंग। 
(बीता०, झयोध्या० ५०) 
'गीतावली? उत्तरवाड दे प्रारभिक कुछ गीतों में भी जब कवि श्पने नायक 
का नेस-शिस-वर्ण न करता है, अप्रस्तुत के लिए बढ पिशेष करके 'वस्वृह्मेत्षाः 
के रूप में ही कल्पनाओं का आश्रय लेता है |+ 
“वरवैः में बद एब सुंदर कल्पना या प्रयोग तव फरता है जय नापिका फे 
केशों में लगे हुए मोतियों का 'यूर्वरूपर और तद्र प? के रूप में वर्णन करता है 
* बेस झुझुत सखि मरकत सनिमय दोत । 
हाथ लेत घुनि मुकुता करत उदोत ॥ 
(बरवै०, बाल० १) 
अथवा, जब बद उस फे अंग पर की एक माला का वर्णन करता है, 
और गौण रूप से “विशेष? के रूप में उस के शसेर के सौंदय का वर्णन करता है : 
सित्र शुव भ्रंग रंग मिलि अधिक उदोत । 
द्वार बेलि पहिरावों चंपक होत ॥ 
(बरवै, बाल० ६) 


«.. अथवा पुना जब बद 'मीलितः के रूप में उस के श्रग के रंग का 
बणन करता है : 


* उदादर्याय; गीदा०) उत्तर० २-१७ 


कला डर 


अंपक हरवा अंग पिलि अधिक सोद्दाइ | 
ज्ञानि परै सिय हियरे जब कु म्दिलाइ॥ 
+ (वरबै०, बाल० ५) 
धविनय-पत्रिका? में 'साग रूपऊः से पुष्ट 'फलोत्मेज्ञा! के रूप मे एक 
उत्कृष्ठ कल्पना के दर्शन द्वोते हैं जय एक गीत में कत्रि वखंत-सुप्मा का गान 
करता है,” शथवा जय विभिन्न प्रकार की उसत्पेक्ात्रों मे एक दूसरे गीत 
में बह (विन्दु माधव! कामफ-शिस-वर्एन करता है।* 
ककवितावली? में वल्वृत्येज्षार के रूप में कयि एक सुन्दर चित्र तय 
उपस्थित करता है जय बह जनकनगर मे रानियों के गायक को स्नेहपूर्ण दृष्टि 
से देखने का वर्णन करता है 
तुलसी मुद्ति मन जनक नगर जन 
मफॉकती धरोखे लागी सोभा रानी पावततों । 
सनहूँ अक्रोरी चारु सैदीं निज निन्र नौद ॥ 
चंद की किरन पी पल्कैं न लायतीं। 
बिता ०, दाज्न० १३) 
आथवा जब बह बन-पथ पर अपने नायक की ओर देखती हुई आम- 
बंधुओं का वर्णन करता है : 
छुलसी तेसि भ्रौसर सोदें सबे अवलोकति लोचव लाहु अ्तीं। 
अनुराग तढ़ाय में भु उदे विगसी मनो मज॒त्र कंज कछीं। 
(जगित्ा०, अवशध्या० २२) 
अथवा फिर, जब वह बिजयी नायक के सुंदर रूप का वर्णन 
करता है ४ 
सोमभित छींटि छुटानि जडे तुलसी प्रभु सोहं महादबि छूटी । 
मानो मरक्षत सेल पिसाल में फलि चली घर बीर बहूदी। 
(कबरसिलि० लगा० ५१) 
६३, (६) उच्च कव्पना-चित्रण में : 
जय हम कब के मुख्य रूप से उच्च कब्पना-प्रदशन के प्रयक्षों पर 
ध्यान देते है, तो प्रदीप! प्रधान रूप से इमारा ध्यान आकर्षित करता है। 


$ विनय० १४ 3 वही, ३२ . 


श्द्म सुलसीदास 


२. इस प्रमार की एवं कव्पना का प्रयोग कवि दय करता है जन “च 
प्रतीप? के रूप म वह अपसे नायक के सोंदर्य का परिचय कराना चाइता 
सुर नर असुर नाग सुनि साहीं | सोभा असि कहैँ सुनिश्रत नाहीं। 
चिष्नु चारि खुज विधि मुख चारी | बिफ्ट वेष मुझ पंच घुरारी। 
झपर ऐंड श्र कोड न थाही | यह छुथमि सखी पट्तरिश्न जाही । 
(मानस, बॉल० २ 
नायिका के मुंस के सांदर्य का परिचय कराते समय भी बह च 
अतीए के रुप मे कब्पना का ग्रयाग करता है * 
प्राची दिसि ससि उयड सुहावा । सिय सुर सरिस देखि सुखु पाचा। 
अहुरि बिचार कीन्ह मन म्रा्दी | सोय बदन सम हिमकर नाहीं । 
जनम सिंछु पुनि बंघधु बिपु दिन मलीन सबलंद। 
सिय मुख समता पाय किमि चद बापुरो रंक ॥ 
घटइ बढ़इ यिरहिनि दुखदाई। गसइ राहु निज संधिहं पाई । 
कोक सोक प्रदु पंकर्न द्रोही। अ्रवगुन॒ बहुत चंद्रमा सतोही। 
चेदेही मुख पटतर दीन्दे । होइ वोपु बढ़ अनुचित कीन्हे। 
(मानस, वाल० २३७२ 
नायिफा के सौंदर्य का वर्णन करते हुए पुन, 'चतुथ प्रतीपः के 
, पह अपनी कल्पना प्रस्तुत करता हे 
जो पथतरिश्र तीय सम सीया | जग असि जुग्रति कहाँ कमनीया । 
गिरा सुखर तन अरध भवानी । रति अति दुसित अतनु पति जानी । 
बिप बारनी बघुु प्रिय जेही ! कहिश्र रसा रुम कि्ति बैदेही ! 
(म नस, बाल० ३९ 
इसी प्रकार की एक कल्पना या प्रयोग बद 'ैलवापह्न ति! के रूए 
करता है जय शरु के झुऊुढों की श्राप्ति पर विवेचन करते हुए: बह कहलाता 
सुझ्ु सर्वत्र प्रतत खुखकारी | मुकुट न होहिं भूप गुन चारो । 
साम्र दान श्ररु दंड विशेदां | नृप उर बर्साह माथ कह बेदा! 
नरीतिः धर्म के चरना सुहाए?अस /िय जाने नाथ पाहि आए। 
(नस, लैका० ३ 
समुद्र की ज्वारता पर विचार करते समय अन्यन वह 'ेत्वापह 
और 'काव्यक्िंग? के रूम में एक अशद्त कल्पना का प्रयोग इस प्रकार करता! 


कला ब्श्६ 


अम्ठु प्रताप बडवानल भारी | सोसेड प्रथम प्रयोनिधि बारी! 
ज़्व रिपुनारि सदन जलधारा । भरेड बहोरि सयउ तेहि सारा। 
(म्यनंस, पका० १ 
- इसी प्रजार की एफ उत्कृष्ट ऋत्पना वबरवे? में मौ व्यक्त हई है ज॑ 
करि ध्य्यतिरेंक? के रूप म नायिका के मुस के सीदय्य पर विचार प्रजूट वरता दे 
सिय सुख सरद कमल किम्रि किप्ति कहि जाइ । 
निसि मलीन वह निधि दिन यद्ट बिगसाइ ॥ ति 
(उरबै ०, दाल० ३) 
२ ६४, उपयुक्त विवेचन से यह स्पश्ठ हो गया होगा कि कवि की कृतियाँ 
सुंदर जिओ्रों से भरी हुई हैं; यह आउ्पक चित्र उसकी उबरा क्ट्पना शक्ति 
के परिचायक हैं, यह चित प्र/।य: उसे गुण-स्व्रभाव-चिठश, माव-मनोतिकार- 
,चिनण, बार्य-व्यापार-चिनण, घटना-चित्रण, ओर वस्तु-चितण में सहायता 
अदान करते हैं, और कवि इन चित्रों क्ता बहुत ही क्रम प्रयोग रेबल 
अपनी कल्पना प्रदर्शन जे लिए. करता है; इन से विषयों में से वस्तु चित्रण 
ही इन चित्रों के प्रयोग के लिए कवि का ध्यान विशेष रूप से आ्रर्पित करता 
है; फवि के राय से सफल अलगार डप्मेंहा?, डिपऋः और उदाहरण? ६, और 
इमारे कवि में इन अलकारो के समन्वय की भी श्रताधारण छमता है, दूसरे श्रसे 
अलगारों के रूप में भी उसके द्वारा अप्वित उत्कृष्ट वाल्प्रनित्र चित्रों की कमी 
नहीं है और उनका भी जय समन्वय हुआ हैं वह फ्लाएूयं है | फिर भी एक 
बात प्रिना विवेचन श्रौर विश्लेषण के केवल इसलिए रद जाती दे कि उसका 
विवेचन ओर विश्लेपषय श्रसमव है : वह यह है कि इन कल्पना चिर्तों और 
अलकारों को ग्पनी रचना में लाने के लिए कबि को जिसी प्रकार का 
प्रयास नहीं करना पट्ता है, और यह उसकी विशेषता भी उसे एक महान 
कवि और कलाकार का आसम श्दान करती है । 


उक्ति-वैचित 
इ५. अपने किसी विश्वास की इटता, अथवा श्रपर्न। कया थे किसी 
पात्र अगवा फ्सी विपय के प्रति वीज सहालुमूति अथवा तीज बिद्वेप के 
कारण उमग में आउर कवि एक युक्ति पर दूसरी युक्ति, अथवा एवं बल्पना- 
खित पर दूसरा कल्पना-चित्र, समान और बहुत सी बातों में पूर्वक्यित 


झ६० चुलसीदास है 


अनुरूप प्रस्ठुत कय्के अपनी न्यजना को एक अदूभुत गश तक प्रभावशाली 7 
बना देता है । उस की इस प्रद्ृत्ति पर अभी तक रुमालोचकों का ध्यान ययेष्ट 
रूप से नहीं गग्मा हे | अतः नीचे की कुछ पक्तियों में हम कुशल कवि की 
इस विशेषता पर अपना ध्यान केन्द्रित करेंगे | 
६६ 'रामचरित मानस? की भूमिका म जब्र कबि राम कथा और 
राम चरित की महत्ता का गान करता हे*, वह चौपाइयों के अड़तालीस 
चरणों में श्रव्तालीस और सहयोगी तीन दोद्दा मे तीन कल्पना चित्रों का 
प्रयोग करता है | समस्त प्रसरण में यह उक्तियाँ एक के पश्चात्‌ एक क्रम- 
पूर्वक और समान अतर से श्राती हैं, और विशेषता यह है कि राम-कथा 
सबधिनी उक्तियाँ ख्री लिंग की हैं ओर राम चरित सबधिनी पुल्लिग की। 
उदाहरण के निए निम्न लिप्त पक्तियाँ ययेष्ट होंगी 
घुध बिश्वाम्त सरल जन रजनि | रामकथा कलि कलुप बिभजनि । 
रासकथा फक्षि पाग भरनी । धुनि बिल्ेक पावक कहूँ अरनी। 
रामकथा कलि कासद गाई। सुजन सजीवन मूरि सुद्दाई। 
सरोद वपुधातल रुधा तरंगरिनि | भवर्भजनि अमर भेक भुअग्रिनि। 
(मानस, बाल० ३१) 
राम चरित चितासनि चारू।खंत सुप्तति तिथ सुभग सिंगारू। 
जग मंगल गुन झाम राम के | दानि मुकुसति धन धरम धाम के । 
सदगुरु ग्यान बिराग जोग के। बिदुध चैद्‌ भव सीमस रोग के। 
जननि जनक सिय राम भ्रेम के । बीज सकल ब्रत घरम नेम के। 
(भानस, बाल० ३२) ० 
मानव देह पाकर भी जो दरि भक्ति नहीं करते, उन के विरुद्ध कवि की 
तीत्र भावना युन इसी प्रकार व्यक्त होती है | प्रसग की इन छ शअ्र्द्धालियों में 
शिव उन के अग प्रत्यग की निर्यंक्ता पता कर उन की भर्त्सना करते हैं ; 
जिन हरि क्या सुनी नद्दि काना! श्वन रंध अद्दि भवन समाना । 
नवनन्दि संत दरस नहदिं देखा।लोचन मोर पंख कर लेसा। 
से सिर कद्तुंयरि समतूल्या।जेन नमत दि. गुरू चर, मूला. ।. 
जिन्दद हरि भगति हुये नहिं चानी । जीयत खर्दे समान तेह प्रानी! 


* मानस, बाल० इ१-३२ 


$ क्या ३६१ 


जो नहिं करइ राम शुत गाना | जीह सो दादुर जीह समाना। 
कुलिस कठोर निदुर स्रोइ छाती । सुनि हरि चरित न जो हरपाती। 
नस, वाल० ११३) 
अन्यन धनुरभंग के ्नतर सीता को छीन लेने के लिए ऋ,र राजाओं 
के कायर विचार का प्रतिवाद साधु राजाओं छारा सात काल्पनिक चितों की 
सहायता से यथाक्रम चौपाइयों के'सात चरणों में इस प्रर्ार कराया जाता है 
बैनलेय बलि जिपि चह कागू। जिमि सस्तु चदहि नाग अरि भागू । 
जिमि चह कुसल अकारन कोही । सब संपदा चहै सिंव वह्ोही । 
लोभी लोलुप फौरति चहई । अकलंकता कि बाप्मी लहई। 
हरिपद बिमुस परम गति चाहा । तिमि सुम्हार लालच नर नाहा। 
(मानस, बाल० २६७) 
पुन$ जब कवि अपनी कल्पना की उड़ान में अश्वारूढ़ राम का दूलद्द के 
रूप में बणन करता है, बह छु। उत्कृष्ट भाव-चित्रों को कल्पना करता हे, जिन 
को वह यथाकम समान अतर पर छः अ्र्द्धालियों में इस प्रकार व्यक्त करता है 
संकर राम रूप श्रतुरागे। नयन पंचद्स श्रतति प्रिय लागे। 
हरि द्वित सहित रामु जब जोद्दे । रमा समेत रमापति मोदे । 
निरखि रास छुबि बिथि हरपाने। आठह नयन जानि पहिताने । 
सुर सेनप उर यहुत उद्दाहू। विधि तें डेवद लोचन लाहू। 
रामद्दि चितव सुरेस सुजाना। गौतम क्षापु परम द्वित माना। 
देव सकल सुरपतिहि सिद्दाही | आज पुरंदर सम फोह नाहीं। 
फ़ानस, बाल० ३१७) 
पुत्रों के मिथिला से विवाहित लौटने पर जब वह माताओं के श्रपार 
हर का वणन करता है, वह उसे केवल अर्दधालियों के छः चरणों में, छः 
कव्पना-चितनों द्वारा व्यक्त करता हे ४ 
पावा परम तत्व जनु जोगी | अरूतु लद्देड जनुसंतत रोगी । 
जनम रंकु जलु पारस पावा ॥ अंघहि लोचन लाभु सुद्दावा ॥ 
मूक बदन जस सारद घाई । मानहुँ सूर समर जय छाई । 
ग इद्दि सुख से सतकोटि गुव॒पावर्दि मातु अनंदु ॥ 
भाईन्ह सहित पिश्वाहिघर आए रघुकुलचंदु # 
(मास, बान० २५०) 
हि 
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केवल पाँच अर्तालियों और एक दादे में नौ भौतिक असमावनाओं 
की समता कय आश्रय सुस्त ग्राति के लिए भक्ति के अतिरिक्त अन्य माधनों की 
असमर्थता उताने में क्बि इस प्रकार लेता है * 
कमठ पीठि जञामहि बर बारा। व्थ्यासुद बरु काहुद्दि मारा। 
फूलदिं नम बर बहु विधि फूला | जीव नछ॒ह सुख हरि भत्तिकूला। 
तृपा जाइ बए मझुगशल पाना | बरू जामहिंसस सीस बिपाना । 
अधकार दरु रधिहे गसावइ ।राम बिरुख न जीव सुफ्त पावद । 
द्विम ते अयक्त प्रमट यरु होई। विमुख राम सुख पाव न कोई। 
बारि मर्थे घत होइ वरु सकता ते बरु तेल । 
बिलु दरि भजन न भव तरिय यह सिद्धात श्रपेल १ 
(मानस, उत्तर० १२२) 
अशुटि गऱड साद क ग्रत की कुछ प्रक्तियो में कविस़ थुक्ति बा 
यड़ा ही सरस प्रश्ाग करता है । केबल चार अर्दालियों मे ही वह चौदद गुणा 
का उल्लेस करता ४, और क्‍्ट्टता हैं कि राम के चरणों में भक्ति द्वोने पर 
यहे सर स्वत: आ जाते हैं $ 
सोइ सर्वग्य गुनी सोइ ग्याता। सोइ सद्दि मंदित पढित दाता । 
धर्म परायन सोइ कुलयाता । रामचरन ज्ञकर सन राता । 
नीतिनिपुन सोइ परम सग्राना। श्रुति सिद्धात चौक लेदिं जाता। 
सोइ कथि कोबिद सोह रनघीरा | जो छुल द्ाँढ़ि भजई रघुवीरा। 
गक (लानत से, उत्तर ० १९४) 
बाद की चार अरद्धांलियों और एक दोंढे म पुनः वद् इस जीवन की 
श्राठ बांडुनीय वस्तुओं को गिनाता हे, और ग्रंत में ५ राममक्ति यो सर्वाधिक 
श्रेयस्कर बताता है $ 
धन्य देख सो यहेँ सुरसरी | धन्य नारि पतिब्रत अजुसरी ! 
घन्य सो भूप नौति जो करई । घन्य सो द्विज निज घर्म नटरई। 
सो घन धन्य प्रथम गति जाकी | धन्य पुन्यरत मति सोइ पाऊी। 
धन्य घरी सोइ जब सृतर्संगा। धन्य जन्म द्विज मगति अभगा । 
सो कुल्त उमा धन्य सुनु जगत पूज्य सुपुनीत । 
श्री रदुबीर परायन जेहि नर उपञ्ञ बिनीत ॥ 
(मानस, उत्तर० ३२७) 


कला 


जब मुझुडि गदड़ से राम के ऐड्वर्य का वर्शंन करते हैं, तय भी 
इसी तरह की अइत्ति देसी जा सकती है |* दस अर्डालियों और दो दोहों 
में ह्वी बह उस ऐश्बर्य की तुलना चौरीस छोटे-बढ़े देवताओं में से प्रग्येक की 
करोट्टों गुनी शक्ति से करते हैं, और तब यद्द परिणाम निकालते हैं कि इतनी 
शक्ति बट्ाने पर भी राम की हलना मे वे इसी प्रकार होंगे जैसे सूर्य की तुलना 
में कोठिशत सत्र त। उदाइरण के निए; निम्नलिसित पक्तियाँ पर्यास होंगी : 
राम काम्न सत कोदि सुभग तन । दुर्गा कोटि अ्रसिव अरिमदन । 
सक्र कोटि सत सरिस बिलासा | नभ छत कोदि भ्रमित घवकाला । 
मरत कोटि सत विषुल बच्ल रथि सत कोटि प्रकास । 
ससि सत कोदि सुसीतल समय सकल भव त्रास॥ 
काल कोदि सत सरिस शभति दुस्तर दुर्ग दुरंत। 
धूमंकेतु. सत कोटिसम दुराधरप. भगव॑ंत ॥... 
निरुपप्त न उपभा आन रास समाव रासु निगत कह्दे 
जिमि कोटि सत खबयोत सम रथिक्ह्त अति लझु॒ता लहं। 
एड्टिभोंति निज निज मद्दि बिलास मुवी स हरिद्दि यानी ॥ 
प्रश्मु भावयाहक अति पाल सम्रेम सुनि रुस मानहीं ॥ 
हे (गानस ऊत्तर० ५१-९२) 
राजा से राम फो वन भेजने का वर लेनेऊ़रे कैसरेयी के बाय पर 
टिप्पणी कराते हुए पुनः कवि अपनी इस प्रह्ृत्ति का प्रदर्शन करता है। चार 
अर्द्धालियों के द्वारा कवि उस के कार्य की समता उन्मादअस्त मनुष्यों के पाँच « 
कार्यों से बड़ी सु'दरता के साथ करता है: 
पृद्दि पापिनिहिं सूम्धि का परेंऊ। छाइ भवन पर पावक घरेऊ॥] 
लिज्न कर नयन काढ़ि चह दीखा । डारि सुधा दिपु चाहत चौखा॥ 
कुटिस कटोरि कुठुद्धि अ्भागी। भदद रदुदंस वेजुइुल थायी। 
पालय बेढि पेड येद्वि काटा | खुस मर्द सोदः दाह धरि ठाटा। 
(सानस, भूये।ध्या० ४०७) 
राम को वन पहुँदाकर लोटते समय सुमंत्र की विज्षित दशा कक 
४ चित्रण में फ़िर इस युक्ति का अवलंवन किया जाता ई : चार श्र्दधालियों और 


$ मानस, उत्तर० ९१-६२ 
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एक दाहे में कवि चार अत्यत ममस्प्शी चित्रों का समावेश इस प्रकार करता है 
मींजि हाथ सिर घशुनि पछिताई। सनहु €पिन धन रासि शेचाई। 
विरिंद बाँघि धर बीरु कहाई। चलेउ ससर जनु सुभद पराह। 
विशप्र बिवेकी चेद्‌ बिंद समत साधु सुजाति। 
जिसि घोखे मद पान कर सचिवसोच तेहि भोंति। 
जिप्ि कछुलीन तिय साधु सयानी | पतिदेवता करस मन बानी। 
रहे क्रम बस परिहरि नाहू। सचिव हृदय तिप्ति दास्न दाहू। 
(मानस अयोध्या० १४४) 
परतु कवि की इस प्रवृत्ति का क्दाचित्‌ सब से सु दर उदाहरण भरद्वाज 
द्वारा राम के स्वागत के वाक्‍्यों में मिलता हे, इस स्थान पर केवल भाव 
सादश्य ही नहीं हे परतु शब्द भी एक कलात्मक क्रम से दुद्दराए गए हैं 
आज सुझल तपु तौरथ त्यागरू। आज सुफल जप जोर बिरागू। 
सुफल सकल सुभ साधन साजू। राम तुम्दहिं अवलोकत आएणू। 
लाम अ्रवधि सुस्त अवधि न दूजी । तुम्दरें दस आस सब पूजी। 
डर (मानस, अयोध्या० १००, 
५ ६७ कमी कमी परिणाम इतना सुदर नहीं होता जैसा उपयुक्त 
उदादरणों में हमने देखा है, और इस युक्ति का अनवसर, अथवा अशुपयुक्त 
माध्यम से, अपवा आवश्यक से कुछ अधिक माना में प्रयोग कलात्मक प्रभाव 
को नष्ट कर देता है । 
शअनुपयुक्त माध्यम द्वारा इसके अयास का एक उदाहरण हमें उत्त 
समय दिसाई पच्ता दे जय शपंण॒सा लक्ष्मण द्वारा विरूप किए. जाने पर राबण 
को नीति घम के मिमलिस्ित वाक्य सुनाती है 
राज़ नीति धनु घन यिनु धघर्मा । हरिद्टि सम्पे बिनु सत कर्मा। 
यिद्या प्रितु बरिरेक उपजाएँ। श्रम फ्ल पढ़ें किए अरु पाएँ। 
सथ ते जती छुमन से राजा। सान तें ग्यान पान से जाजा। 
प्रीति अनय ग्रिनु सद से गुनी | नासहिं वेगि नौति अस सनी । 
(मानस, आरण्य० २१) 
यह शब्दावली, विशेष कर के “हरिद्दि समपें बिनु सतकर्मा? शूप॑णखा 
एसे पान के मुस में और रावण शसे झुरारि का सबोधित करके कहते हुए 
शोमा नहीं देती | 


कलत्ञा ड्द्रे 


अनवसर इस युक्ति के प्रयोग का एक उदाहरण हमें उस रूमय 
मिलता दे जय कवि सात नीति-उपदेश सवधी विचारों को कुपित राम के मुख 
में उस क्षण रफता ह जय वे समुद्र पर वाण-सधान करने का अग्रसर हाते हैं। 
प्रसग की कुछ पक्तियों के साथ वे इस प्रकार हैं . 
बिनय न प्तानत जलधि जड़ गए तीन दिनदीति । 
बोले राम सकोप तब भय विनु होइन प्रीति ॥ 
लड्चिमन बान सरासन आनू। सोख्ों घारिधि बिसिख इसानू। 
रूठ सन बिनय कुटिल सन ग्रीती । सहज कृपिन सन सुदर नौती । 
ममता रत सन स्थान कहानी । झति लोभी सून विरति बसानी । 
फोधिदि समर काम्रिहि इरि कथा । ऊसर घीज वह फल जयथा। 
(पनस, सुँ”*र० ५७ ५८) 
इसी प्रकार, भ्शु डि का लोमस के क्रोधामिभूत होने के सबध में 
लगातार बीस नैतिक अप्रसतुर्ता के प्रढग सम सोचना उपयक्त युक्ति का उचित 
से कुछ श्रधिक माना में प्रयाग श्रतीत दाता है 
क्रोघ कि द्वत बुद्धि बिलनु छत कि प्रिनु अज्लान। 
साथाइस  परिदिन्न जड़ जीव हि ईस समान ॥ 
कवहूँ कि दुए्र सब कर द्त ताऊे। तेहि कि दरिद् प्स समि जायें । 
परद्रोही कि होदि निस्सका । कामी युनि कि रहदिं श्रकलका । 
बस कि रह द्विन अनदित कौन्हें । कर्म कि होहिं स्वस्यद्दि चीनहें। 
काहू सुसति कि खबर सेंय जामी ! सुम गति शव कि प्ररतिययांमी ! 
भव कि परादिं एरमातम बिंदक ! सुखी कि होहि कबडहुँ हरिनिंदक । 
राउ कि रहै नोति बिु जानें। अप कि रहडि हरिचिरित यसाने । 
पावन जस कि धुस्य दिलु होई। बिल अघ अजस किपावंड कोई । 
लाझु कि कछु हरि मगति समाता ॥ जेहि गावहिं भ्रत्धि संत चुराना । 
हाति कि जश् एृष्टि समर किउु भाई । भज्िय न राम नर सत्रु॒ पाई । 
अधघ कि पिखुतता सम्र किट्ट आना । धर्म कि दया सरिस हरि जाना । 
एहि विधि अमित मोति मन गुनेरऊ । मुनि उपदेस व सादर सुनेऊँ। 
धआानस, उत्तर० ११२) 
निम्नलिखित पक्तियों म क्ुद्ध अगद का रावण से एऋदर्नन ऐसमे प्रश्न 
पूछना तिनका उत्तर नकारात्मक ही मिलने की सभावना थी, यद्यपि विल्कुल 


३६४ तुलसीदास 


एक दोहे में कवि चार अ्रत्यत मर्मस्पर्शी चित्रों का समावेश इस प्रकार करता है। , 
मींजि हाथ सिर घुनि पद्धिताई। मनहु कृपिन घन रासि रॉवाई। 
विरिद बाँघि बर बीर कहाई। चलेड समर जलु सुभद पराई। 

बिप्र बिबेकी बेद बिद संसत साथ सुजाति। 
ज़िम्ि धोखे हद पान कर सचिवसोच तेहि भोति । 
जिमि कुल्लीन तिय साध सयानी । पतिदेवता क्रम मन बानी । 
रहे करम बस परिहरि नाहू। सचिव हृदय तिम्ति दारन दाह । 
(मानस, अयोध्या» १४४) 
परतु कवि की इस प्रवृत्ति का क्दाचित्‌ सब से सु दर उदाहरण भरद्वाज 
द्वारा राम के स्वागत के वाक्यों में गिलता दे; इस स्थान पर केवल भाव- 
सादश्य दी नहीं हे परतु शब्द भी एक कलात्मक क्रम से दुहराए, गए है 
झाजु सुफल तथु तौरथ प्यागु। आजु सुफल जप जोग बिरागू। 
सुफल सकल सुभ साधन साजू। राम तुर्द॒हिं अवलोकत शआाणू। 
जाम अवधि सुस्त अवधि न दूजी । चुम्दरं दरस झास सब पूजी। 
(मानस, 'प्रयोष्या० १० 
६७ कभी-कभी परिश्शाम इतना सुदर नहीं होता जैसा उपर्युक्त 
उदाहरणों में हमने देखा हे, और इस युक्ति का अनबसर, अथवा अनुपय॒ुक्त 
माध्यम से, अथवा आवश्यक से कुछ अधिक माना में प्रयोग कलात्मक प्रभाव 
को नष्ड कर देता है | 
अनुपयुक्त माध्यम द्वारा इसके प्रयोग का एक उदाहरण हमे उस 
समय दिसाई पश्ता है जब शूपशसा लच््मण द्वारा विरूप किए. जाने पर रावण 
फो नीति-घर्म के निम्नलिखित वाक्य सुनाती है £ 
राज नीति बिनु घन बिलु धर्मों । हरिद्दि समर्पे बिजु सत कर्समा। 
/ पिद्या बिनु ब्रिवेक उपजाएँ। श्रम फल पढ़ें किए अर पाएँ। 
संग ते जती कुम्नन्न से राजा। भाग सें ग्यान पान तें लाजा। 
श्रीति प्रनय चिनु भद ते गुनी | नासहिं चेगि नौति अस सनी | 
(मानस, अरध्य० २१) 
यह शब्दावली, विशेष कर के “दरिह्दि समपें पिनु सतकर्मार, शप्णला * 


ऐसे पान के मुख में और रावण ऐसे सुरारि को सबोधित करके “कहते हुए 
शोभा नहीं देती। 


कंत्ा श्ष्ृ 


अनवसर इस युक्ति के प्रयोग का एक उदाहरण हमे उस समय 
मिलता है जय कवि सात नीति-उपदेश सबधी विचारों को छुपित राम रे मुख 
में उस त्ण रखता है जय वे समुद्र पर वाण सधान करने फो अग्रयर होते हैं। 
प्रसंग को कुछ पक्तियों के राथ वे इस प्रकार हैं: 
बिनय ने सानत जलधि जड राए तोन दिनयीति । 
थोले राम सकोप तब भय विज होहन श्रीति ॥ 
लघ्िमन बान सरासल अआननू।सोर्पों बारिघि बिसिख कुसान्‌ । 
सर सन बिनय कुटिल सन प्रीती | सहज कृपिन सन सु दर नीती । 
ममता रस सन ग्यान कहानी । अछि ल्ोभी सन विरति घयानी । 
ऋोषिदि समर काप्िहि हरि कथा | ऊसर चीज बएँ फल जथा। 
(मानस, सुँ*र० ५७ ५5) 
इसी प्रकार, भुशु डि का लोमस के क्रोधामिमृत होने के संबंध में 
लगातार बीस नैतिक अप्रस्तुतो वे प्रसण म सोचना उपर्युक्त युक्ति पा उचित 
से कुछ श्रषिक माना में प्रयोग प्रवीत होता है + 
क्रोध कि द्वीत छुद्धि बिन्ु द्वेत कि ब्रिनु थाना 
मायायस परिद्धिन्त जढ़ जोव कि ईस समान ॥ 
कंबहुँ कि दुप सब कर हित ताके । लेढ़ि कि दरिदर परस सति जाकें। 
परदोद्दी कि होहिं निस्संका | काम्ी पुनि कि रहाहिं अकलदा। 
घंस कि रह द्विल अ्रनहित कौरदे । कर्म कि हों स्वस्पद्दि चौन्हें। 
काहू सुभति कि खल्ल सँग जाप्ती । सुम गति पाव कि परतियगामी । 
भव कि परदिं प्रसातम विंदुक। सी हि होदि कबहूँ दरिनिदक] 
राजु कि रहैँ नौति बिनु जानें।अध कि रहहि हरिचिरित ययाने। 
पावन जस कि पुन्य चिनु होई। बिलु अघ अजस फिपायह कोई। 
लाभु किक हरि भर्गात समाना । जेहि गावद्ठि ध्रुति संत घुराना। 
हानि कि जग एृष्ि सम किठु भाई । भज्िग् न रास नर तनु प्राई। 
अघ कि विम्ुवता समन किउु बना । धममे कि दया सरिस हरि जाता। 
एष्टिपिधिअमितसाति मन गुनेऊ । मुनि उपदेस न सावर सुनेऊ। 
(म।नस, उत्तर० ११२) 
निम्नलिसित पक्तियों में हुद्ध आगद का रागण से एवहदर्जन ऐसे प्रश्न 
पूछना जिनका उत्तर नकाग्रत्मक ही मिलने की सभावना थी, बचच्रि विस्कुच 


३१६ ५६%; खू+ 
अस्वाभाविक ता नहीं, उसी वस्तु का फ्राधिक्य सा अवश्य लगता हे 
रास मनुज कस रे सठ बगा | धन्वी काम नदी घुनि गगा। 
पसु॒सुरधेनु कल्पतरू रूखा। अच्च दान अरु रस पीयूपा। 
वैनतेय खग अहि सहसानन । चिंतामनि पुनि उपल दूसानन। 
रुजु सतिमद्‌ लोक बैकुठझ। लाभ कि रघुपति भगति अकु ठा 
(मानस लवा० २६) 
६८ इस प्रसंग म हम कवि की इसी प्रजार की एक और प्रवृत्ति पर 
विचार कर सकते है. कभी कभी कवि अपने पाठक की सौंदर्य बुद्धि का 
प्रभावित करमे का प्रयज्ञ विपरीत भावनाओं के एकन प्रदर्शन द्वार 
करता है. वह एक पटना का किसी प्रसग में चर्णन करता है, और 
फिर भाव अथवा स्वार्थ वैचित््य के अनुसार उसके प्रभावों का अनेक प्रकार 
से परिकास दिसाता है। 
इस प्रखर का एक प्रयक्ष कवि मदन दहन के अवसर पर करता है 
जब यह घटना का नाना प्रकार के भावों, नास, हप, मय, निराशा और सुख 
का उदय फरती हुई दिखाता है 
तब सिंच तीसर नयन उघारा। चितवत काम भयठ जरि छारा । 
द्वाद्दकारभयड जग भारी। दरपे सुर भप्‌ श्रसतर स॒यारी। 
समु्ति काम सुसु सोचद़िं भोगी ॥ सर अकटक सावक जोगी । 
(मानस बाल० ८७) 
ननफपुर मे राम नयर रगभूमि में प्रवेश करते हैं तय कबि उनका देख 
कर स्वार्थ वैचिब्य के कारण उत्पन्न विभिन्न प्रकार की भावनाओं फेवर्णन गे 
पुन इस प्रतार शा आउपकऊ प्रयक्ष करता है १ क्लिठु इस प्रयास में न्‍्यूनता 
इतनी अवश्य है कि इसके अविफाश जे लिए करि का भागवत? का सद्दारा 
लेना पथ है ।* 


जनक के उत्तर में लक्ष्मण द्वारा दिए गए भाषण क प्रभाव पुन 

इसी युक्ति द्वारा वर्णित हुआ है जब एक दिशा म बह एक शा उत्पन्न 

करता है, दूसरे में उसका इपपूर्यंक स्थागत दाता है, एक तीसरी दिशा म वह 

लज्चा का भाव उत्पन करता है, और एफ अन्य चौथी दिशा म बद्द पड़ी ही " 
छः 


१ मानस, बाल० २४१ ४२ भागवत), ठशम स्कच (४३) १०७ 


कद्ा ३६७ 
ह 
प्रसक्षता देने वाला होता है: 
लखन सकोप बचन जे बोले । डगमगानि महि दिग्गज शोले। 
सकल लोक सूब भूप ठेराने। सिय छियें हरएु ज़बवक सकुचाने । 
गुर रघुपति सब झुति मन साहीं । मुद्ति भर्ए घुनि घुनि पुलकादी । 
(मानस, बाज० २५४) 
घनुभंग क लिए राम के अग्रसर द्वाने और फ़िर धलुप के हटने पर 
उपस्थित जन समूहों के स्वार्थ वैमिन्य जनित विभिन्न भावों को चित्रण * कवि 
को इस युक्ति के प्रयोग के लिए. अ्रवसर पुन, प्रदान करते हैं। इन दोनों 
स्थलों का एक अन्य प्रठ्ग में ऊपर उल्लेस़ जिया जा चुक्रा है,* इसलिए, 
पुनरावत्ति अनावश्यक होगी। 
लगभग इसी प्रकार का एक श्रयत्ञ बाद को, जय कबि राम राज्य के 
प्रभाव का बन करता है, किया गया ई ६ 
जब तें राम प्रताप खग्रेसा) उद्वित भयड श्रतिपग्रय्न दिनेसा। 
पूरि प्रकास रहेड ति्ें लोका | यहुतेन्द्ध सुपर बहुतेन्द मन सोका । 
जिन्हहिं सोक ते कहें बस़ानी। अथम अ्रव्िद्या निसा सिरानी। 
झघ उलूक जहीँ तह्टाँ जुकावे। काप्त क्रोध फैरव सहुचाने। 
विविध कर्म गुन काल सुमाऊ। ए चक्रोर सुख हाहदिंम काऊ। 
भष्सर सान सोद्द मद धथोरा। इन्द्र कर हुनर न कयनिहु औोरा । 
घरम तद़ाग ग्याव विज्ञावा। ए पकृज बविक्से दिधि नाना। 
सुख खंतोप बिराग बिब्रेका। बिगत सोक ऐ कोक अनेका। 
शुद्दि प्रताप रथि जाकें उर जब करइ प्रकार । 
पछिले बाददिं प्रथम मे कहे से पावददि नास॥ 
(म गस, उत्तर० 3१) 
किठु इस दृष्टि से क्दाचित्‌ सत्र से अधिक ध्यान देने योग्य पंक्तियाँ 
निम्नलिप्नित हैं, जिन में कयि घनुर्भेग का प्रभाव विभिन्न स्वार्यों' के दर्शकों 
में विभिन्न प्रवार से अ्फित करता दे £ 
सखिन्द् सद्दित इर॒पी अतिरानी | सूखत धान परा जनु पाती! 
जनक लद्देड सुख सोच बिह्ाई। पैरत यकें थाद जबु पाई । 


» मानस, चाल० रपड-५५ चगा २६०-६१५  * देखिए ऊपर पृ० ३४७, हेह८ 


श्द््प तुंबससीदास 


श्रीदक्ष भए भूप हे हंटे। जैसे दिवस दीप छबि बूडे। 
सीय सुखद्दि बरनिश्र केहि माँती | जनु चातकी पाइ जलु रवाती । 
रामहि लखनु विलोकत कैसें। ससिद्दि चकोर किसोरकु जैसे ॥ ८ 
(मानस, बाल ० ५६३) 
धीतावली? में भी इस प्रसग का वर्णन इसी युक्ति के सहारे कबि ने 
किया है | सात विभिन्न भावों का उल्लेख सात विभिन्न सवर्धों में हुआ है, और 
वह भी गीत के केयल चार चरणों मे है 
राष्टि करतल सुनि पुक्तक सहित्त कौतुकद्दि उठाय लियो। 
नूपणन झुखनि समेत नम्तिति करि सजि सुख सबह्धि दियो। 
आफऊफरष्यो सिय मन समेत हरि हरष्यो जनक हियो। 
भंज्यो भ्गुपति रारंब सहित तिहुँ लोक बिसोह कियो। 
(गीता०, बाल० ८५) 
६६. उपयुक्त दोनों प्रकार की प्रइृत्तियों के श्रष्ययन में एक बात 
समान रूप से देसी जा सकतो है; कुशल कवि उक्ति-वैचिज्य का ग्राभय 
चाहे अपने विश्वास की इृढवा, तीज सहानुभूति अथवा तीज विद्वेप के कारण 
लेता है; चाहे अपने पाठकों की सौंदर्य-बुद्धि को प्रभावित करने के लिए, 
दोनों ही दशाओं में उस क्री विचार एव व्यंजन-विशदता श्रपने चरमठलप 


को जा पहुँचती है+-फलत: उस की यह विशेपता भी उसके एक सफ्ल कला- 
कार होने का सु दर प्रमाण है: 


शैली 


७०, फ्सी लेखऊ की शैली का श्रध्ययन साधारण दो प्रकार से किया 
जा सकता हे: या तो केवल उस के व्यकित्व के प्रकाशन के रूप में, या उस 
च्यक्षित्य के क्रमिक विफास की इतिशृचि के रूप मे; प्रश्मम उस के स्थिर पद्ष 
का अध्ययन है, और दूसरा उस के गल्यात्मक पक्ष का | कितु यह ध्यान देने 
योग्य है कि दूसरा एक अपेद्ाइत विस्तृत अध्ययन दे, क्‍यों क्लि इस के 
अतगत्त प्रथम प्रकार का अध्ययन भी आ जाता हे, और क्दाचित्‌ दूसरे की 
अपेक्षा श्रधिक महत्वपूर्ण भो ई। संद का विपय है कि हमारे कि वो रैली 
का श्रष्ययन अभी तक उपयुंक्त दो में से एक प्रकार से भी भली भाँति नहीं 
हुआ्रा ६ | यदाँ कवि की शौली का श्रष्वयन उस की कृतियों फे उस फाल- 


क्‌च्ा रैश्३ 


| क्रम के अनुसार करेंगे जिस में कुछ ही पहले हम ने उन्हें रक्सा है ।* 

७१, कबि की प्रारंभिक रचनाएँ स्वभावतः उस की अप्रीढ शैली की 
योतक हैं | 'गमलला नहछ्ू? में अ्रभिव्यंजना-शक्ति की ऐसी चित्य दुर्बलता 
और शब्द-चयन में ऐसी श्रसफलता लक्षित होती है जो एक सुकबि के लिए. 
सबथा असामान्य जान पड़ती हे । उदाहरण के लिए कृति की हम निम्न- 
लिपित पैक्तियाँ ले सफ्ते हैं : 

जो पयु नाउनि धोवह राम धोवावई हो। 
सो पग्रधरि सिद्ध सुति दरस न पावइ हो! 
अ्रतिसय घृहुप क मात्त राम उर सोहइ हो । 
तिरद्ठी चितवनि आनेद मुनि मुख जोहई हो। 
नख काटत भुसिकाहि बरनि नर्हि जातहि हो। 
पदुम पराग मनि मानहुँ कोमल गातद्दि हो । 
जावक रचि क अ्रैंगुरियन्ह रदुल सुडारी हो। 
प्रभु कर चरन पद्धालि तौ श्रति सुकुमारी हो ॥ 
* (ग० ल० न० १४, १५) 

“अतिसयः एक गुणवाचऊ क्रिया-विशेषण अ्रव्यय है, जिस का अ्रय॑ 
होता है "अ्रत्यंतः, 3 परंत बह उपर्युक्त उद्धरण में 'पुहुप क माल? के लिए 
कदाचित्‌ एक संख्यावाचक विशेषण के समान प्रयुक्त हुआ दे। 'जातहि! का 
श्र है 'जाते दी', परठ उपयुक्त प्रसग में इस का यह अर्थ प्रतीत नहीं होता; 
कवि कदाचित्‌ इस शब्द का प्रयोग वहाँ जाता? के श्र्थ मं करता हे, जिसका 
अर्थ नकारात्मक “नहिं! की सहायता से संभव नहीं है? होता है| इसी प्रकार 
कदाचित्‌ वह 'पदुम पराग मनि? का प्रयोग “पदुमराग मनि! के स्थान पर 
करता है, जो स्पष्ट दी अशुद्व है। उपयुक्त उद्धरण में आए हुए 'तौ? शब्द 
का प्रयोग भी चिंत्य है। 'तौ? शब्द निश्चयरोघक होता है, रिन्दु उपयुक्त 
प्रसंग में इस अथ की कोई श्रावश्यक्ता नहीं है, इसलिए बद्द निरयक है | 

७२, वैराग्य-संदीपिनी? की शैली भी बहुत कुछ 'रामलला नहद्वूए के 
समान ही दे । उदाहरण फे लिए हम निम्नलिसित पंक्तियाँ ले सकते हैं * 

ग्मल दाग शांतिपदु सारा । सकल कलेसन करत प्रद्वारा। 


ए कपर ए० रफ्रेनम४ड क उद्ास्र्णायः देखिए मानस, बालक शृ८४ 
है 


£ तुलसीदास 


सुलसी डर धारे जो कोई। रहे अनंद सिंधु महेँ सोई। 
बिविंध पाप संभव जो तापा। सिट॒हि दोपदुस दुसह कलापा । 
परम सांति सुख रहे समाई। तहँ उतपात न भेदे आई। 
(बै० स० ४५, ४६) 
यदि देखा जावे तो ज्ञात होगा कि उद्धरए मे “प्रदाग? दाग रहितः 
शब्द का प्रयाग उेचत उस असल? शब्द की अनावश्यक पुनराइत्ति मान लगता 
है जो उस ऊे कुछ दी पहिले प्रयुक्त हुआ हे | इस के अतिरिक्त यह एक अत्यत 
भद्दे शब्द निर्माण का उदाहरण है, जो सस्कृत उपस्ग “आर को फारसी शब्द 
दाग! में ओोडने से बना दे। “धारइ' 'धारण करता है? क्रिया का समे 
सांतिपद! है, परठु वास्तव मे 'शातिपद? हृदय में धारण करने की कोई पस्दु 
नहीं हे, 'शातिः अवश्य धारण की जाती है | “सारा? भी एक निरथैत विशेषण 
जशात होता है | फिर 'प्रहारा? क्रिया का प्रयोग भी चितत्य है * उस का बर्म 
मभवत; 'क्लेसन? दे, पर 'कलेसन? का भ्रथ 'क्लेशों को? ही हो समता है, 
“कलेशों परः नहीं, जो 'प्रहारा? के लिए. आवश्यक होगा | फ्लत- भाव न 
अनुपशुक्ता और अतगति का प्रश्न यदि छोड दिया जावे त्तो भी शैली में 
असमर्थता से इन्कार करना कटिन होगा। 

७३, “रामाशा प्रश्न? की शैली उपयुंक्त रचनाश्रा की शैली से कुछ 
भिन्न दै | ये पहले पहल इस उस सरदा शैली के दर्शन होते हैं जो कथा धर्णार 
के लिए आवश्यक प्रवाहयुक्त भी होती हे। 'मानस? की शैली दे अकुर इस 
में आसानी से देसे झा सकते हैं ) तो भी इस मे उस प्रौदता और चांझुता वे 
गुणों का अभाव है जो दम झाने बाली इतियों की शैली में मिलेंगे : दोहों * 
चौथे चरणु में प्रायः भरती के शब्द होते हैं | उदादरण के लिए निम्नलिफिः 
पक्ियाँ यथेष्ट होंगी : 

रछुएर *आयसु > मरपति अम्रिय सींचि कपि भालु । 
सकल मिथ्यए समन सुम सुम्रिरहु राम्त इृपालु ॥ 
सादर आती जानकी हनूसान अ्रश्ु॒ पास। 
प्रीत परसपर ससठ सुसभ सगुन॒ सुमंगल बास ॥ 
राम्ाश्ा० पष्ट सगे ३६, २). 

७४. 'जानम्रीमगल! की शैती 'मानसः की शैली के अत्यत निकट है, 

दस्तुत* बद बी है जो मानस ही है, 'मानय' की शैची की सरज्ञता, विशदवा, 
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और लालित/्य सभी कुठ 'नानकी मगल? की शैली म भी * अतर उछ है ता 
दार्पा की प्रांदता और दानों के शब्द भार में है। उदाहरण के लिए दम 
निमलिखित पक्तियाँ इति से ले सकते ६ 
गए सुभाव राम जब चाप सप्तीपद्धि। 
सोच सहित परिवार विदेह भद्दीपहि ॥ 
कट्दि न सकति कड्ठु सकुचनि सिप्र द्विम सोच इ 
गौरि ग़नेस गिरीसदि सुन्‍्तिरि सकोचइ॥ 
(ला० 7० १११ १२) 
उपयुंद्ध उद्धरण में हम देस सज्त हैंसि सायर सभा साचइ? 
'सितित द्वात्ती दे? त्िया रूप मं, और इसी प्रार सकुचः सत्ता शकाचइः 
अलज्ित' करती है? क्रिया रूप म दुहराइ गई दे | प्र भी “तानकी मगलः मे 
कवि अपने कवि-ल्वरूप का ग्रतुभव करता हुआ प्रतीत हांता है, जैसा 
निम्नलिफ्तित पक्ति से प्वनित द्वाता/है 
घरनि सके अतुलित घथि श्रस कवि का हुई। 


ड्छर तुब्बसीदास 


कोई प्रयास नहीं हैं ध्वनि सकलन ऐसा है जो श्राता के कानों को कभी कर्श 
नहीं प्रतीव द्वावा ! प्रधान रूप से 'मानस? की शैली की विशेषताएँ ये हैं । 
उदाहरण की काई आवश्यकता नहीं है। 

७६ 'सतसई? की शैली नियम का अपवाद सी श्रवीत हाथी है | कृति 
की कथित रचना तिथि, जैसा कि पटिले उल्लेस फ़ियां जा चुवा है," राम 
चरित मानस? के दस वर्ष पश्चात्‌ की है, जो इस प्रात की यातक है कि द्मे 
कृति में 'रामचरित मानस? की अपेद्य कम प्रौड शैली पाने की झ्राशा न 
करनी चाहिए | परठु यह बात वस्व॒स्थिति से प्रमाणित नहीं होती | यदि दम 
इस सम्रद से ऐसे पद्मों का निकाल देते हैं नो कवि के दूसरे सग्रह 'दाह्यवली? 
में भी पाए; जाते हैं,* तो शेष दाहे 'रामचरित मानस? की तुलना में अप्रौट 
शैली में लिखे गए जान पडते हैँ। यह एक दूसरे श्र्थ में भी अपवाद है--यह 
हुलसीदास की उस सरल सुचारू और प्रगाहयुक्त शैल्ली से यहुत दूर दे जो 
उन की समस्त प्रामाणिक झृतियां में हमें मिलती हैं | उदाहरण के लिए दम 
निम्नलिप्तित दाह्दों फो ले सकते हैं, जो प्रारभ के ही हैं 

नमो नमो. नारायण परमातम  परघात्त। 
जेद्दि सुम्तिरत सिधि दोद है तुलसी जन सब काम ह 
परस पुरुष परधाम बर जापर अपर न आन। 
घुलसी सो सम्ुकत खुनत राप्त सोइ निरवात् ॥ 
सकल सुसद शुन जासु सो राम कामना हीन। 
सकल काम्रप्द सर्व हित तुलसी कह्टि प्रश्नीन ॥ 
जाके रोमे रोम श्रति अमित अमित अह्यड । 
सो देखत छुलसी प्रगण असल सुञ्रचल असखड ॥ 
हि (सत० प्रथम सगे १, ३, ४५ ५) 
उपयुक्त उद्धरण म आई हुई पक्तियों पर युदि ध्यान दिया जावे वा 
शत द्वागा कि उन में कुछ ऐेसे राब्दा और रेसे रूरों का प्रयाग हुआ है जो 
हमें कवि वी रचनाओं में अन्यन्ष नहीं मिलते | उदारहण के लिए 'समा 
नमी? को लौनिए , “नम? के 'नमतः, 'नमामर, 'नमामिः रूपों का प्रयाग तो 
छुलली मधथावली में मिलता दे क्तु 'नमा नमा? का म्योग कहीं नहीं मिलता 


* देविद ऊपर प० श८३ $ देखिए परिशिष्ट उ 
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इसी प्रकार 'सिधि? सिद्धि? का प्रयोग मी बहुतायत से,मिलता है किंतु केबल 
संशञा-रूप में, कहीं भी उस का प्रयोग किसी कम के साथ सकर्मक क्रियापद 
रूप में नहीं मिलता । फिर 'रोमै रोम? प्रयोग भी चिंत्य है; 'रोम?, 'रोम रोम? 
'सेमावलि?, 'रोमराजि? आदि प्रयोग तो मिलते हैं, 'रोमे रोम? प्रयोग भी वुलसी- 
ग्रंथावली में अन्यत्र कहीं नहीं मिलता | असमयथे दोप भी पाया जाता है; 
जैसे 'जापर अपर न आन? में अपरः और शान? पर्यायवाचो है, फलतः 
“अपरः और “आन! में से एक निश्चयपूर्वक भरती का शब्द है । केवल प्रयोग- 
बैचित्य की बात होती तो विशेष कठिनाई नहीं थी, किंतु इस पिछले प्रकार 
की त्रटियों का मिलना, जो “मानस? के दस वप बाद की रखना में कदापि न 
दोनी चाहिए: थीं, इस संदेह को पुष्ट करता है कि 'सतसई? अपने प्रस्तुत रूप 
' में हमारे कवि की रचना नहीं है । ख़द सरलता, बह ल्ालित्य, और वह 
आदर्श प्रवाह जो हमें कवि की रचनाओं में साधारणतः मिलते हैं, इन दोहों 
में नहीं है, और यद्ध आणनी से देखा था सकता है। 

७७, दूसरी और “पाव॑ती मंगल? की शैली, जैसी कि ग्राशा करनी 
चाहिए थी, मूल रूप में वैसी द्वी है जैसी 'रामचरित मानस? की है ] यह फिर 
उसी ऋजञ॒ता, चारुता, एवं प्रवाह से युक्त द्ेजो हमें 'जानकी मंग़लः की 
शैली में मिलते हैं, किंठ उक्त कृति की तुलना में संभवत्ः यह अ्रधिक औड़ है । 
धानस? की शैली की प्रधान विशेपताएँ बहुत कुछ अंशों में 'पायंती मंगल? 
की शैली में मी पाई जाती हैं, अतः इमे इस कृति की शैज्ञी के अधिक विस्तार 
में जाने की झ्रवश्यकता नहीं दे । उदाइरण के लिए निम्नलिलित पंक्तियाँ 
यथेष्ट होगी * 

जनि कहे कछु बिपरीत ज्ञानत प्रीति रीति नद्यात की! 

सच साधु निंदकु मंद थति जो सुने सोड यह पातकी। 

समनि वचन सोधि सनेहु तुलसी साँच थबिचल पावनो । 

भसए्‌ प्रगाट करुतासिंधु संकर माल घंन्र सुद्दावनो ता 

(पा० मं० ७४) 

७८. 'गीतावली? और “विनय-पत्रिका? तुलसीदास के कवि-जीवन के 

एक विस्तृत काल-चेतन्र से संबंध रखती हैं," इस लिए, इन के गीतों फे मिन्न- 
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कोई प्रयास नहीं हैं; घ्वनि-संकलन ऐसा है जो भीता के कानों को कभी कर्फश 
नहीं प्रतीत होता | प्रधान रूप से 'मानसः की शैली की विशेषताएँ 'ये हूँ । 
उदाहरण की बोई आवश्यकता नहीं है। 

७६. 'सतसई? की शैली नियम का अपवाद सी प्रतीत होती है | कृति 
की कथित रचना-तिथि, ऊैसा कि पहिल्ले उल्लेख किया जा चुका है," राम- 
चरित मानस? के दस वर्ष पश्चात्‌ की है, जो इस वात की द्यीतक है कि हमें 
ज्ति में 'रामचरित मानस? की अपेक्षा कम पौढ शैली पाने की आशा ने 
ऋरनी चाहिए | परंतु यह बात वस्तुस्थिति से प्रमाणित नहीं होती । यदि दम 
इस संभद्द से ऐसे प्रद्मों को निकाल देते ईं जो कवि के दूसरे संशरह 'दोहाबली? 
में भी पाए जाते हैं,* ती शेप दोदे 'रामचरित मानस? की तुलना में अप्रौढ़ 
शैली में लिखे गए जान पड़ते हैं। यह एक दूसरे अं में भी ऋपवाद दै--यद 
घुलखीदास की उस सरत्त सुचारु और प्रवाह्युक्त शैली से बहुत दूर है जो 
उन की समस्त प्रामाणिक कृतियों मे हमें मिलती हैं | उदाहरण के लिए हम 
निम्नलिसित दोहों को ले सकते हैं, जो प्रारंभ के ही हैं; 

नमो नम्तो.. नारायण परमातम  परधाम। 
जेदि सुम्रिरत सिधि होत है छुलसी जन सन कास ॥ 
परम छुरुप परधाम बर जापर अपर ने आन। 
सुससी सो समुभत सुनत राप्त सोइ निरवान ॥ 
सकले सुखद गुन जासु सो रस कामना हीत( 
सकल काम्रप्रद, से हित छुलसी कहष्टिं प्रश्नीव ॥ 
जाके रोमे रोस प्रति अमित असित महांढ। 
स्रो देखख घुलसी अगट थमल सुश्रचल अखेंद ॥ 
पक ४... (सत» प्रथम सर्ग १, ३, ४, ५) 
उपयुक्त उद्रख में थाई हुई पंक्तियों पर यदि ध्यान दिया जावे तो 
जात होगा कि उन में कुछ ऐसे शब्दों और ऐेसे रूपों का प्रयोग हुआ है जो 
दम कवि की रचनाश्रों में श्रन्यत्र नहीं मिलते । उदारदण के लिए: नमो 
नमो? को लीजिए ; 'नम? के प्नमतर, प्नमाम?, नमामि! रूपों का प्रयोग तो 
उलसी-मंपावली में मिलता दे किंतु “नमो नमो? का धयोग कहीं नहीं मिलता 
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इसी प्रकार 'सिधि? “सिद्धि? का प्रयोग भी बहुतायत से मिलता है किठु केवल 
सशा-रूप में, कहीं सी उस का प्रयोग कसी कर्म के साथ सकमंक क्रियापद 
रूप में नहीं मिलवा । फिर 'रोमै रोम? प्रयोग भी चित्य है, 'रोम), 'रोम रोम? 
परोमावचि?, रोमरानि? आदि प्रयोग तो मिलते हैं, (राम रोम? प्रयोग भी ठलसी- 
ग्रयावली में अन्यत कहीं नही मिलता | श्रसमर्थ दोप भी पाया जाता है 
जैसे 'जापर अपर न आतनः में अपरः और “आन? पर्यायवाची है, फ्लत 
अ्रपरः और आन? में से एफ निशचयपूयक भरती का शब्द है । केवल प्रयोग- 
सैचिन्य की बात दोती तो विशेष कठिनाई नहीं थी, कितु इस पिछले प्रसार 
की जटियों का मिलना, जो "मानस? के दस बंप बाद की रचना में कदापि न 
होनी चाहिए थीं, इस सदेद्द को पुष्ट करता है कि 'सतसई? अपने प्रस्तुत रूप 
में हमारे कवि की रचना नहीं है। बद्द सरलता, बद ल्लालित्य, और बह 
आदर्श प्रवाद जो हमे करि की रचनाओं में साधारणतः मिलते हैं, इन दोहों 
में नहीं है, और यद्द आसानी से देसा क्षा सकता है। 

७७, दूसरी ओर “पाती मगल? की शैली, जैसी कि श्राशा करनी 
चाहिए: थी, मूल रूप मे यैसी द्वी दे जैसी 'रामचरित मानस? की है | यह फिर 
उसी ऋजुता, चारुता, एव प्रवाह से युक्त दे जो हमें "जानकी मगल?ः की 
शैली में मिलते हैं, कितु उक्त कृति की तुलना में समवत यह अधिक प्रौट दै। 
नस? की शैंली की प्रधान पिशेषताएँ बहुत कुछ अशों में 'पाबंती मगल? 
की शैली में भी पाई जाती हैं, अतः हम इस कृति की शैनी के अधिक विस्तार 
मे जाने की आवश्यकता नहीं है । उदाइरण के लिए. निम्नलिदित पक्तियाँ 
ययेष्ट होगी हि 

जनि कदृद्दि कउु म्रिपरीत जानत प्रीति रीति न बात की । 

स्िद साथु निंदक शरद अति जो सुने सोड चढ़ पातकी। 

सुनि घचन सोधि सनेहु छुलसी साँच अविचत पावनों। 

भए अराद करनासिधु संकर _भाल चंद्र सुहावनो ॥ 

(पा० म० ७४) 

७८ "गीवावलीर और “विनय-पतिरा? छुलसीदास के क्वि-जीवन के 
एक विस्तृत काल-च्षेत से सवध रखती हैं," इस लिए इन के गौतों के मिन्न- 
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भिन्न समूहों की शैलियो म परस्पर उछ अतर पाया जाना स्ाभागिफ है | क्वि 
इन समूहों दा प्राकार प्रकार और काल-नम मली भाँति निश्चित हुए बिना हम 
इस सूक्ष्म अतर की समीक्षा में नहीं जा सकते, इस लिये हम यर्यां अधिक से 
अधिक इतमा ही देखने का प्रयज्ञ कर सउते हैं ऊि इन गीनो की शैली 
गीवात्मक मायामिव्यक्ति के चिए माध्यम के रूप में कहाँ तक सफल हुई है। 
आत्तरिक पेरएा, चायेग, प्रसाधव की उपेक्ता और आत्मामिव्यज्षन 
की प्रमुपता प्रस्येज़ उत्हृष्ट गीति-साव्य की शैती पे लक्षण दोते हैं | फिन्तु 
जग ग्ीति-काव्य शुद्ध गीति काव्य नहीं रहता, और विशेष कर ये जग बद 
फ़िसी कथा का ग्राभय ले कर चलता है, तो उत्दृष्ट गीति के यह लक्षण हमे 
उ्द््दी स्थलों पर भिएते हैं जिन स्थलों पर गीतिमार की चित्त-इ्त्ति अपने 
विपय के साथ पूर्ण रत से रमती है। इस लिए “विनय पत्रिका? में तों- 
स्तोतों को छोड ७कर--गीति-काव्य की शैंली की उपर्यक्त विशेषताएँ: प्राय 
सर्वन मिलती हैं, ईिंठ॒ गीतावली? में वे धर्बत्र नहीं मिलतीं। अन्यथा कवि 
की शैली के मूल लक्षण अर्थात्‌ आजब, लालित्य और प्रवाह दोनों ही पद- 
समहों मे उमाब रूपए से पाए जाते हैं । उदाहरण के लिए दम निम्नलिफ्तित 
गीतों मो ले सकते हैं : 
आज वो भोर और सो भाई | 
सुनो न द्वार बेद बंदी धुनिशुनि रान गिरा खोहाई। 
निमनिज सदर पति सदननि तें रूप सी छवि दछाई। 
लेन असीस सीय आगे करि मोपे रुतथव्‌ नआई'। 
यूमी है न दिहँसि मेरे रघुबर कट्दों री समरिया साता | 
सुल्सी मनहें सट्टा सुस्त मेरो दुखि न सक्ेड बिघाता ॥ 
(वाता ० अरोध्य।० ५१) 
अब लीं नस्तानी अब न नसेदों 
राम कृपा भयनिप्ता सिरानी ज्ञागे फिर न डसैहों। 
पायो चार नाम चिंतामनि उरकर सेन खसेददों 
स्यश्स रूप रुचिसाचिर कसौटी चित कंचन फसैद्दी १ 
परयस जानि हँस्‍्यो इन इंद्रिन निजयस हो न हैरुंद्दी । 
मन सघुरर पन करि सुलसी रघुपति पदुकमल थर्सहों। 
7रिनिय० १७५) 
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७६ 'दृष्ण-गीगावली? के गीतों की शैज्ली में गीतावली? तथा विनय 
परत्निसा की अपेशा, अधिक एक्रूूतता प्रतीत होती है। एक श्रेष्ठ गीतात्मक 
शैली की उपर्युक्त विशेषताएँ यथ्ेष्ठ मात्रा में इस सप्रह में भी पाई जाती हैं, 
ओर ये सपूर्श फाय म॑ समान रुप से रिभक्त भी हैं| कवि की शैली को 
ऋणुता, लालित्य तथा प्रवाद का सामान्त् गिशेपताएँ भी उस की दूसरी कतियों 
की भाँति इस दृति में विद्यमान हैं। फिन्ठ, हृष्ण गीताउली? की शैली में 
एक विशभियता है जा कि उस की अपनी है . वह यद्द है कि उस के गीतों में 
उन शब्दों ये प्रयोग के कारण एक स्थानीय बातावरर लाने का श्रयत्ञ क्या 
गया ई जो वेवल ब्रज प्रटेश म दी प्रयुक्त द्वते हैं : जैसे 'याउः* (श्रभाव), 
“ठानी?  (विगार, 'सिररी?३ (सूर्य ), भट्ट (प्रिय), 'लगरी?' ( भगडालू ) 
इत्यादि | उदाइरण के लिए इम निम्नलिफ्तित यीत ले सकते हैं 

कयहुँ. न जात पराये घामदि । 
सेलत ही देंखों मिज्ञ ऑगन सदा सहित बलरामहि। 
मेरे थाकु कहां गोरस का नवनिप्रि मर्दिर यामहिं। 
टाली श्वाक्षि 'भोरहने के मिस झाइ बकहि वेवामहिं। 
हों बलि जाए जाहु क्तहूँ जनि सातु सिखावत्ति स्वामर्हिं। 
बिलु वारन €ढठि दोप लगाउति तात गाए गृष्ट तामहिं। 
'  हरिमुस निरणिफ्रुप दानी मुनिझधिक अविक श्रभिरामहिं। 
मुलस्रीवास भ्रमु देंस्ग्रोइ 'चाह॒ति श्रीडर ललित ललाम॒द्ठि ॥ 
(कू० था० ५) 

८०. शैली की दृष्टि से 'ररवे! को दा स्पष्ट भागों मं विभक्त किया जा 
सकता ६ ४ एक यालकाड स लगाकांड तक, और दूसरा उत्तरकाड । प्रथम 
भाग की शैनी केबल सरल और प्रवाइयुक्त ही नहीं है बल्कि ललित भी है, 
परतु दूसरे भाग की सरल और प्रवाइयुक्त ता है, अपेक्षाइत ललित नहीं है | 
प्रथम भाग की शैली अ्रत्यव रमणीय है ४ छोटे पर उपयुक्त शब्दों का चयन 
आर सामान्यत केवल परारद शब्दों में पड़ चिर्त्रॉकन का प्रयास प्रशसनीय 
है। द्वितीय अश की शैली मे इस प्रकार को विशेषता नदी है। दोनों प्रकार 


॥ ऊु० गो १३९ बा 3 वही 
9 व्टी ५ बी, ९५ 


३७६ के 5 


के अंशों के उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित छुंदों को ले सकते हैं: 

केस सुझृत सखि सरकत सनिमय होत।! 

हाथ लेत पुनि मुकुता करत उदोत ॥ 

सम सुबरन सुसमाकर सुखद न थोर | 

सीय भंग सखि कोमल कनक कठोर ॥ 
(बरवा० वाल० १, २) 

चित्रकूट पयसीर॒ सो सुरतरु बासते 

लपन रास सिय सुमिरहु तुलसीदास ॥ 

पय नहाह फल खाहु परिहरिय श्रास ॥ 

स्ीय रामपद खुमरिरहु तुलसीदास ॥ 
(बरबा० बाल० ४३, ४४) 
८१. “दोद्दावली में कुछ दोहे कवि की दूसरी रचनाओं से लिए गए 
है* और कुछ उस के अपने हैं |यदि हम ऐसे दोहों को जो कवि की दूसरी 
प्रामाणिक कृतियों में भी पाए जाते हैं, अलग कर देते हैं और अपनों ध्यान 
'दोहावली? के अ्रपने दोढ़ों पर द्वी केन्द्रित करते हैं. तो हम बड़ी आसानी से 
उन्हें कवि की शैली के तीनों मौलिक गुणों श्र्थात्‌ सरलता, प्रवाद और 
लालित्य, अथवा केवल दो गुणों सरलता और प्रवाह से युक्त होने के श्रतुसार 
दो भागों मे विभक्त कर सकते हैं, जैसा कि ऊपर हम ने 'बरवै? के सर्बंध में 
किया है। किंतु यह प्रतीत होगा कि अधिकाश “उत्तरोक्त प्रकार के हैं, और 
इन में काव्य की दृष्टि से बहुत कम उत्कर्प दिखाई पड़ता है। यदि दोनों 
प्रकार के दोहों को छुलनात्मक इष्टि से ध्यान पूथंक पढ़ा जावे तो ज्ञात होगा 
फि प्रथम में छुंद-रचना कला की भावना से प्रेरित होकर की गई है* जब कि 
दूसरे में यद भावना या तो हे हो नहीं और या तो नितांत गौण है । दोनों 


* देसप्िए परिशिष्ट उ 
३ उद्ाइरणाय :दोहा० (७) (२०). ३०७, (३०८), (३०९) ३१०- 
(३४), ४३१, ४२, (६९), २४४, ३१४, (३१५), ३१६, (११७), 
र५७३॥ २६०, (२७७-२९६), ३१५८--३२०, ३३०, १३१, (१७७), 
२९७, २६८५, (२९९६), ३००, (५७२); कोष्छफों में ऐसे दोडों के 
(३०१-२०४),. ३१०५, (३०६), अंक ऐैं जो सव० में भी पाए जावे हैं « 


कला है 


प्रकार के दोद्दों के उदाहरण रे लिए हम निम्नलिसित को से सकते हू 
हिय फादहु फूटट नयनज़रड सो तन केहि काम । 
द्वचाढि सरदें पुलरुदि नहीं तुलसी सुमिरत राम ? 
राम सुमिस्त रन मिरत दूत परत गुरु पाया 
तुलसी जिन्िं न घुलक तन ते जग जीवत घाय ए 
(दोदाई ४१३, ४२) 
ड हुलसी संगति पोंच की सुजनािं होधि मदानित 
उर्पा हरि रूप सुताहि ते कौन जुहारी आनि 0 
“कलि कुचालि सुम्॒ भति हरनि सरले द डे चक्र । 
पुलसी यद्द निरचय भई बाढ़ि लेत नव यक्रा। 
दोदा० ५३६, ५३७) 
८२, 'गींतावली? और 'व्रिनय-पत्रिफरा? के समान 'ऊमितावल/! मी 
मुणसीदास्त के क्बि-जीवन के एक विस्तृत काल स्लेत से, जैसा कि हम पहिल 
देख चुक हैं, सवध रफती है और एक अत्वत मिश्रित प्रसार की रचना है। 
अत यह स्वाभाविक ही है कि इस सग्रह अथ के विभिन यशा की रैलिया म 
हमें पर्याप्त श्रतर दिखाई पड़े | किलु यहाँ हम एसे अतरूक निराक्षण का 
प्रयास नहीं कर सकते । कदाचित्‌ हम यहाँ इतना हा कर सकते हैँ कि उस 
की शैंती के प्रधान तत्वों का निर्देश कर द | 
शैली की दृष्टि से 'बरवै? की ही भाँति 'फवितावली? और “बाहुकः का 
दा स्पष्ट भागी में बिभक्त किया जा समता हे; एक बालकाड से लक्रातक, और 
दूसरा उत्तरवाट तथा 'बाहुऊः। प्रथम भाग की रैलो न केवल सरल और 
प्रयाहयुक्त है बरन्‌ ललित भी है, पर उु दूसरे भाग की शेली सरल ओर प्रवाह 
युक्त ता है, अपेक्षाकृत ललित नहां है | बस्तुत प्रथम भाग की शैली अत्यत 
स्मणीय है | छाट पर उपर्युक्त शब्दों के चयन जे साथ साथ वाक्य निर्माण 
की एक विशेषता दर्शनीय है ; प्राय हम देखते हैं कि छद के चार चरणों 
में से प्रत्येक एक वाक्य का निर्माण करता है श्रोर ये वाक्य समान रूपस 
परस्पर सत॒लित प्रतीत हाते हैं | दूसर॑ भाग मे भी यद्यपि ये विशपताण मिलता 
, हैं, पर अ्रपक्षाइत बहुत कम मात्रा म मिलती हैं । पहले प्रकार क छद्ों क 
उदाहरण में हम निमलिसित को ले सफ्ते हैं 
अवधेस के द्वारे सकारे गई सुत गोद के भूपति से निकस। 
८ 


ईैज८ /.. घुलसीदास 


अबलोकि हों सोच ब्रिम्नोचच को उगि सौ रही जे न ठगे घिकसे। 
तुलसी मनरजन रजित अंजन नयन खुखजन जातक से) 
सज्ञनी ससि में सप्सील उसे नवनील सरोस्द से बिकसे ॥ 
(क्‍्विता०, दाज० १ 
ओर, दूसरे प्रकार क छृदा उदाहरण से हम निम्नलिफिः का ते 
सकते है : 
बालि से बीर बिदारि सुक्ठ थप्यो हसपे सुर बाज़ने बाजे। 
एल में दुटयों दासरथी दुमक्धर लक विभीपन राज़ बिराज़ । 
रा सुभाव सुने चुलसी हुलसे अलसी हमसे गल गाजे। 
कायर फूर फपूतत की हव॑ सेड ग्ररीबनेदाज नेवाजे ॥ 
(कविता०, उत्तर० १) 
यदि दानाछदों का ध्यान पृर्व॑क पठा जावे ता एसा ज्ञीत होगा कि प्रथम 
मे कवि ने छुद स्वना कल्ला की भावना से प्रेरित होकर की है, जय कि वूसर 
में या वा एंसी काई भावना दिएाई नहीं पडती, गौर या ता बह प्रहुत गौश 
दिखाई पच्ती है। किस, 'कवितावली?ः म ऐसे छद अनेक है. जिम 
का सबंध, जैसा हम ऊपर देस थुक हैं,* निश्चित तिथियों के साथ स्थापित 
किया जा सकता है । इन मे से एफ उदाहरण जे लिए. लिया ज्ञा सकता 
है, भिस का समय स० १६६६ और १६७१ के प्ीच किसी समय धागा , 
एक ता करल्ल कलिकाल सूछ्र मूल तामें 
कोढ़ स की खास सी सनीचरी है मीन की । * 
बेद धर्म दूरि ग्रुप भूमिचोर भूप भए 
साधु सीचम्ान जानि रीति चाप पीन की । 
दूबरे को दूसरों न द्वार रापत दयाधाम 
|वरी ई राति बल विभव बिहीव की । 
लागेंगी प छाज या विराजसतान बिरुदृहि 
सहाराज आज्जो न देत दादि दीन की ॥ 
(क्विद्वा०, उत्तर० १७७) 
5३, कप की शैली का सिद्दावताकन करत हुए हम कह सकते हैं कि 


१ (किए उपर बृ०, २४५ ्] 


कला झंजह 


फ्रधि की शैत्री पे मौलिफ गुग हैं उस फी ऋजुता, उस की सरलता, उसकी 
सुतवाधता, उस की निर्ब्याउता, उस की अल्यालकार प्रियता, उस की चाझुता, | 
उस की रमसयीवता और उसऊा अग्ाह | ऐसा अर्तीत हागा कि शैली का ये 
विशेषताएँ अपेक्नाइत उस के जीगन का एक प्रतिरष उपस्थित करती हैं। 
ये बासव में ऊप्रि क सुलमे हुए मस्तिष्ज को, उस से सादे जीवन श्र उच्च 
पिचार जे आदश को, उस की स्वभावगव सरलता एवं आडपर विहीनता 
के उस के प्रेम का, उस के ध्येय की एकाग्रता का, और इन सप्र से भी 
अधिक झपने विपय मे उस वी पूर्ण आत्म विस्मृति और उसके साथ उसमी 
पूर्ण तल्लीनता का ह्िसी धन्य वस्तु की अपेक्षा अधिक व्यक्त करती हैं, 
ओर निस्सदेदह शैली प्रिपयक ये बिपताएँ उसे प्रतिमाशाली कलाकारों म 
स्थान देती हूं 

८४, सक्तेप में कवि की कला का पही परिचय है । उपयुक्त समस्त 
शीरषकी के श्रध्ययन मे हम ज्ञात हुआ हाया कि उस की इृतिया का निवात 
मौलिक अश भी चरित्र चित्रण, साव-चित्रण, वस्तु विन्यास, नफ़ शिखत, उल्पना- 
सृष्टि, उक्ति वैचिय तथा शेली शआरादि विविध विपयों मे कलात्मक परिणामों 
का एसा यराहुल्‍य अस्तुत करता दे जा असाधारण है, और फिर भी विशेषता 
यह है कि उनमें उसकी आर से सतक प्रयास का प्राय, अभाव *और अपने 
व्यक्तित्व की अ्रक्ुण्य अभिव्यक्ति सत्र अ्रतिमामित हाते हैं | फलत इसमे सदेद्द 
नहीं है कि हमारे कवि की ये विशेषताएँ उसे सखार क नैसग्रिक प्रतिमा-सपतर 
फ्लाजारा म स्थान देने के लिए पर्यात कारण उपस्थित करती हैं | 


द्द 
आध्यात्मिक विचार 


१ हलसीदास के आाध्यात्िक विचारों के अध्ययन में सम्यक्‌ उपयोग 
अभी तफ केवल 'रामचरित मानसः का किया गया है, और कवि के शेर 
ग्रेथों की उपेक्षा की गठे है। यद्यपि यह सत्य है कि इस विपय में मानस! 
जितना सपतन्न है उतना उसकी अन्य कृतियाँ नहीं है, फिर भी कदाचित्‌ उसकी 
एक परुद्धि को, और ऊपेक्ञकृत कुछ अन्य कवियों कौ एक विशेषता को, 
सर्यथा विस्तृत कर देना ठीक न होगा; कमी-फ्सी यह हो सकता है कि 
ज्ानसः में “महाकवि ने कोई बात स्वतः या अ्रपने पात्रों के द्वारा पेघल 
इस घारण कद्द या कहला दी दे कि घद एक 'शुतिसम्मतः या 'नानापुराण- 
निगमागर्म सम्मतः कथा कह रहा था | कम से क्रम एक बात से हम लोग 
हमें आ्राशा है अ्सहमत नहीं दो सकते ; मानस? में उसे बह श्रमिव्यक्ति- 
स्वातंत्य नहीं था जो उसे अपने कुछ यन्य ग्रंथों में था । इसलिए यह नितात 
अ्रसभत्र दी कि इस संबंध भ उसकी उन अन्य कृतियों की उपेद्या से दस 
कैवल अधंसत्यों का लाभ हुआ़ा दो |? फलतः इमें मानस! के श्रतिरिक् 
कबि की ऐसी कृृतियों का भी इस संबंध भे, अ्रध्ययन करना आवश्यक है 
जिनमे कप्रि को अपेज्ञाइत अधिक अ्रभिव्यक्ति-्स्वातंत्य था| कवि के समस्त 
प्रंथों में से केसल “वैराग्य-संदीपिनीर, 'सतसई? 'विनय-पत्रिफार “दोहाबली?, 
तथा धरघा! और 'फविवावती? के उत्तरकाड ही ऐसे दूसरे प्रकार के आधार 
हो सफ्ते हैं। फ्ितु 'वैगस्य-संदीपिनीः और 'सतसईः की प्रामाशिय्ता के 
विषय भे संदेह है, और बढ अन्य> प्रतट फिया जा चुका है ;* 'दोहापल्ी॥ 
तथा ध्रवा! और 'ऊवितावलीः क्ेउत्तरकांडों का न तो यंथेष्ट रूप से संपादन 
हुआ है? और न उन से करि के आध्यात्यिक विचारों के अ्रष्ययन के लिए. 
विशेष सामग्री हो मिलती है; इसलिए “मानस? के अतिरिक्त पविमय-पत्रिया! 


/ आध्यात्मिक विचार श्८१ 


का ही अध्ययन इस सबंध मे विशेष रूप से क्रिया जा सकता हें। प्रस्तुत 
गिवेचन म मैं ने इसी लिए 'सानस! का अध्ययन प्रस्दुत करते हुए केयल 
विनय पत्रिका? शाही अध्ययन और प्रस्छुत किया है। ओर दोनों पे 
अध्ययन में ने अलग अलग प्रस्ठा किए हैं, क्यों मि एय तो दोना अयो मे 
विधय और विपय मिर्याह सबधी इृश्यिय में ग्नर है, और दूसरे दोनों के 
रचना काच में भी एक विशेष प्रसार का यतर है. मानस? क्र के जीवन 
नात के लगभग पचास वर्ष पूर्व की इति है, जय कि विनय पत्िया! में मानस! 
के कुछ वर्ष पूर्व से लेकर कप्रि वे जीवनात के अपेक्ताइत यहुत निकट तक 
की रचनाओं का सग्रह है, और इस प्रगार वह अपने दीर्ध रचना कात मे 
जितना ही कवि के >विता काल के पूर्वार्द अर्थात्‌ प्रारमिक श्ौर मध्य 
कविता काल में पवती है, लगमग उतना दी उत्रार्द्ध अर्थात्‌ उत्तर और 
कदाचित्‌ अ्रतिम कविता काल में भी पट्ती है |* 

२. एक अरन और रद जाता दे: कवि के आव्यात्मिक विद्यावों 
पर प्रभाव विस मत का है और वह भी जिस श्रश तक दै । “यद प्रश्न 
कदायित्‌ सब्र से पीछे उठना चाहिए या--तम से फक्‍म उस समय णतर 
कि उस के विचारा जा पूर्ण निश्चय रर जिया जाता, किंतु हुआ श्रधिकतर 
यह है हि भद्तबाद और पिशिष्टाईतर्वाद के शिद्धातों को _ अप्वेतवाद और प्रिशिष्ठदतवाद के सिद्धांतों को दोइर कवि के 
आध्यात्मिक सिद्धातों ज्री ध्रिना ए+ स्ववय टंग से समके इस समस्या को 
पुनमाने का प्रयत़ क्रिया गया दे कि गोला यो वा थे या 
विशिष्टद्वैतवादी, योर इस सवध में उन्हें एक न एक मत का सिद्र करने 
क झ्िए बक््तान भी की गई है। और यदि उन के सिद्धात निशुपण ये 
बाद यह पर्ने उठाया गया तो कहा गंग हि “हवतन रूप के उन्हों ने 
कोई नई बात कहने का दाया नहीं किया, श्रौर जो कुछ कहा श्रुतिसम्मत 
हो पहा। उन शो नवीनता यदि कुछ थी तो बवल उपयुक्त विषय के 


श्र घुलसीदास 


अनौचित्य न हागा ?* ऊिनु मरा ध्यान है कि वलसीदास ने उपयुक्त विषय 
के संग्रह और अनुपयुक्त ग्िपय के त्याग का मी काई ग्रसाधान्य प्रयास अपने 
झआजामिफ सिद्धास्ता के विषय मे सही किया है। “सध्यात्म रामायग? ये 
मेरे अध्ययन से मुझे विश्वास हा गया है मि तो जुछ उन्हे 'ब्रध्योत्म समा 
यणए में छिद्धात रूप म मिला, प्राय उसो या उन्हों ने एक तक संगत वियास 
कियो। कलत रामचल मानते और पनय पति के आधार पर सी 
दास के भ्राध्यात्मिक सिद्धात निर्धारण के अनतर म॑ ने इसी अ्रध्याय म 
अध्यात्म रामायण? व मिद्दात निर्धारण का भी प्रयत्न किया है, और तदनतर 
इस विप्रय पर पिचार किया है कि तुलसी मत? वहाँ तक उस या एक तथी 
संगत विक्रास है और कहाँ तक उस मे नबीगता है | विश्वास है कि इस 
प्रकार का अनुस वान यदि तुलसीदास का प्रत्येर क्षेत में मोलिकता का श्रेय 
प्रदान करने में किसी अश तक बाधक भी विद्ध हवा वह वास्तविव तुलसीदात 
को समझने में हमारा सहायक हागा और हमारे अ्रध्ययन वा उद्देश्य भी 
यही दाना चादिए कंदाचित्‌ इस सबंध म कसी का मतभेद मे हागा। 


रामचरित मानप्त 
ल्‍् राम परम आत्मा है | विश्व के प्रागिसान मे यही 'जीयः दा 
कर व्याप्त है (टीऊ उसी अरार जिस प्रकार सीता 'भूलपइ्ृति? हकर समस्त 
अनात्म रत म व्यात्त हैं) 
हे | जड़ चेवद जगजीद जत सकल राप्त मय जानि। 
बंदर सव के पद कप्तत सदा जोरि छुग पानि ॥ 

(मानस, बाग० ७) 
सीय राप्त सत्र सब जग सानी । करझँ प्नाम जोरि झग पानी । 
(मानस, बात्त० ८) 
निर्गुण ब्रह्म यही हैं 
पुक अनीद अरूप अनाप्ता। अज स्रब्चिद्नद परधाप्ता। 
व्यापक विस्वरूप भगवाना। सेद्दि घरि देह चरित कृत नाना । 

(मानस, गल० १३) 


) दॉ० बलदेवप्रसाद मित्र॒प्तुलसी दर्शन, पृ० ३०७ 


आध्यात्मिक विचार ] शेर 


इन्हीं का ध्यान बड़े बढ़े सुनि, योगी, और सिद्ध भी किया करते हैं 
स॒नि घीर जोगी सिद्ध संतत बिम्तल सन जेहि ध्यावहीं । 
क॒हि नेत्ति निगम पुरान आगम जातु कीरति गावही । 
खोइ रामु ब्यापक बह्म झुवन निकाय पति सायराउनी । 
अवतरेड अपने भगत हित निजतंत नित रघुकुलमनी॥ा 
2 (मानस, 
ओर यही परमेश्वर और परात्पर नाथ हैं; 
रास मठ ब्यापक जय जाना । परसानंद परेस पुराना । 
पुरुष प्रसिछ प्रकास निधि अगट परायरताथ | 
रघुकुलमनि भ्रम स्वामि सोइ कहि सिव नायउ साथ ॥ 
(मानस, बाल० ११६) 
विश्व की समस्त चेतना के मूल भोत यही हैं : 
बिपय करन सुर जीव समेता | सकल पुक ते एक सचेता। 
सथ कर परत अकासक जोई। राम अनादि अवधएति सोई। 
जगत प्रकास्य प्रकासक रासू। सायाधीस ग्यानशुन घासू । 
(मानस, बाल० ११७) 
यही चेदोक्त ब्रह्म हैं : 
आदि अंत कोड जाथु म पावा। सति अल्ुमानि निगम अस गावा । 
बिन्ु पद चलइ सुन बिन साना | कर बिल्ु करम करइ बिधि नाना । 
शध्धि सब भोंति श्रल्/किक करनी । सहिसा जासु जाए नहिं बरनी। 
जेहि इम्रि गावहि बेद बुध जाहि धराहिं सुनि ध्याव। 
सोइ दुसरथ सुत भगतद्दित कोसल्पति भगवान ॥ 
(मानस०, बाल ० १ 
इन्हीं राम को पुत्र रूप में प्राम करने के लिए मनु-सतरूपः ने तपस्या की २ 
करहिं प्रहार साक फल कंदा । स॒मिरहिं प्रह्म सबचिदानंदा। 
घुनि हरि हेतु करन तप लागे। बारि अथार मूल फल स्याये । 
डर अभिनल्लाप निरंतर होई। देखिश नयन परस पमु सोई / 
अगुन 'शखंद अनंत”. अनादी | जेद्ि चिंतर्हि प्रमारथवावी। 
नेति नेति जेद्टि बेद निरूपा। निजारंद निरपाधि अनूप्रा। 
संभु बिरंचि बिष्मु_भगवाना । उपजर्दि जामु थक से माना । 
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ऐसेहु प्रस सेवक. बस अहई । भगत हेतु लीला तलु गहई। 
जीं यह बचन सत्य श्रुति भाषा । तौ हमार पूजिद्दि अभिलाप । 

(मानस, बाल० १४ 
मनु सतरूपा की तपस्या पर प्रसन हा कर यही ब्रह्म राम रूप में प्रक हुए थे, 
और इन्हीं ने उस का पुत्र उनना स्वीकार किया था। इन का वह स्वरूप भी 
धनुर्धर राम का था 

करि कर सरिस सुभग शुज बडा ) कि निपंग कर सर कोदुंडा | ४ 

(मानस बाल० १४७) 

गौर फिर यही दशरथ कौशल्या क पुत्र रूप में अवतरित्त हुए , पट 
व्यापक ब्रह्म निरंजन निर्गुग बिगत बिनोद। दु 
सो अ्रञ प्रेम भयति बस कौसल्या के गोद्‌। 

(नस, बाल० १९८) 
और इन्हीं ने अनेफ़ प्रजार की लीलाएँ उन को सुस देने के लिए की $ 

व्यापक 'अर्कल अनीद अज निगुन नाम न रूप। ७ 
भगत हेतु नागा ब्िधि करत चरित अनूप $..* 

( मानस, बाल० २०५) 
जनक इन्ह भली भाँति पहचान कर प्रिदा इस ग्रकार देते हैं : 

राम करों केहि भॉति प्रसंसा | मुनि सदेस संग मानस हंसा। 
करहि जोग जोगी जेंद्धि लागी | कोहु मोहु ममता मदु स्यागी) 
ब्यापकु मद्म अलखु श्रश्रिनाती | चिदानंदु निरयन ग्रन राखी । 
मन समेत जेद्टि जान न बानी । तरकि न सकद्दि सकल अलुप्तानी । 
महिमा निगम नेति कष्टि कहई + जो तिड्ठे काल एकरस अहई। 
नयन यिपय मोकट्टें भयड सो समस्त सुख भूल। 
सब लाभु जग ज्ीय कहें भ्५ँ ईस अनुफूल ॥ 

(मानस, बाल० ३४६) 
निवाद का उपदेश देते हुए लक्ष्मण भो यहुत ऊुझ उपयंक्त शब्दों में ही इन 
राम्र का परिचय देते हू ॥ 

राम भह्य परमारथ रूपा । अविगत अ्रलप अनादि अनूपा। 
सकक् बिक्रार रद्धित गत भेद्दा। कदि नेति नददि निरुपदद बेढदा | 


आध्यात्मिक विचार रेघर 


भगत भूप्ति भूमर सुरभि चुर हित लाग्रि कृपाल। 
करत चरित धघरि मजुच्न तनु सुनत सिदद्दि जा जाज़ ॥ 
(मानस, अयंध्या० ९३) 
वाल्मीकि भी राम से उन के सबंध के अमिजश्ान शा उक्ले प इसी प्रकार करते हैं : __ 
राप्त सख्प सुम्दार बचन शग्राचर बुद्धिपर। 
अधिगत अबख अपार नेति नेति नित निगम कह ॥ ... 
चिदानंदुमय दुष्ट तुम्द्दारी । बिगत विकज्ञार जान अधिकारी । 
नर तजु धरेहु संत सुर काजा । करहु कहहु जस ग्राकृद राजा । 
हि (मानस, अयोध्या० १२६-२७) 
बदरों के निराश होने पर जामयत भी उन के संबंध में इसी प्रकार कहते ह « 
सात राम कहें नर जनि सानहु। निर्गुन वह्य अभित अज़जानहु । 
(मानस, क्रक्षा० 
परामर्श लेने पर विभीपण भी रावण से यही फहते है: 
तात राम नहष्ठि नर भुपाला। झुबनेस्वर कालहु कर वाला। 
ब्रह्मा श्रनामय अज भगदंता । ब्यापक शजित अनादि श्रनता 4 
गो ह्विज घेडु देव ह्वितडारी । कृपसिछु.. माचुप तडुघारी ॥ 
हे | (मानस, सन्दर० 
रावश-बघ के ग्रनतर देवगण भी स्व॒ति में कहते है : 
तुम्द समन रूप ब्रह्म भश्रब्िनासी / सदा एक रस सहज उदासी । 
अकदछ अगुन अध अनघ भनाप्तय । अजित भप्रोघ सक्ति कर ता म्य। 
(मानस, लंबा० ११ 
और अंत मे, भुशु डि भी गरुड़ को उपयुक्त शब्दों मेराम का परिचय देते; 
सोइ सबचिदानंद्यन रा्ता। अज विस्यान रूप बल घामता ! 
ब्यापक ब्याप्य असंड अनेता । भ्रश्चिक्ष अम्तोध सक्ति भगवंता । 
अगुन अदम्न गिरा गोतीता । सबदरसी श्रनवद्य अज्ञौता । 
निर्मम निराझार निरमोह्दा। नित्य निरंजन सुस्त संदोहा। 
अकृति पार प्रभु सब उर बासी । बम निरीह बिरज प्रश्िससी ।... 
भरत ईतु भगवान प्रमुं राम घरेड तलु भूप । 


किए चरित पावन परम प्ाकृत नर अनुरूप 
(छानस, उत्तर० छ्र 
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राम जिस प्रकार जगत की समस्त चेतना क मूलस्तीत ह्वाने के नाते 
'ज्ञान स्वरूप? हैं, उसी प्रकार माया क स्वामी हाने क॑ नाते 'गुणधाम? 
पम्मुण? अहम भी हैं 
(० जगत प्रकास्य प्रदासक राखू। मायाधीस ज्ञान गुन घामू। र्ज 
(मानस बल० ११७) 
नक्क इसी लिए उन्हे 'निगुण? उतलाते हुए शु॒नगसी! कहते हैं 


चिदानदु निरणगुन गुनरासी । 
(मानस, बाल० ३४१) 


्ट 


(मानस, भरण्य० ११ ) 
प्रौर सारूप्य प्राप्ति के प्रनतर जटायु भी राम का “निर्मण? घहते हुए. (सगुणः 
तथा 'झुण प्रेरक! कहता है 

जय,राप्त रूप अनूप निरशेण सगुन ग॒ुत धरेरक सही 
(मानस अरण्य० १२) 
इसी प्रसार निराश श्रगद का राम का दाघ कराते समग्र जामबत भी राम 
का 'निर्गुण? के साथ साथ 'सगुगु? कहते हैं 
तात राम कहु नर जनि जानहु | निरुन ब्रह्म अजित अज मानहु । 
एम सेवक सब अश्रति बढ़भागी॥ सतत सगुन बह्म अजुरागी । 
निज इच्यों प्रभु अ्रवत्तरद खुर महि गो द्विज लांगि। 
सगुन उपासक रूए तह रद्ददि सोच्छ सब व्यागरि ॥ 

(मानस, फ्रिधिंधा ० २६) 
उत्तरकाड म राज्याभिषक के श्रनतर राम की स्त॒ति बरते हुए; वेद भी इडी 
शब्दों में उन्हें साधन करते € 

साय संगुन निर्गुन रूप रूप अदूप सुप सिरोसने। 
जे अट्य श्रजमद त अजुभवगग्य सनपर ध्यावहीं। 


से कहहें जानहुं नाथ दम तर सगुन जस नित गावहीं ॥ 
(नलासस उचरण १३। 


वीश्ण भा इसो प्रकार उन्द 'निगुण सगुण? कहते हैं 
निगुण समुण बिपस रूम रूप । 


ओर सनऊारि भी कहते ह 
जय निरुंन उप जप गुत साई 


आपध्मास्मिक विचार हि शेप 


बस्तुत, 'निगुणग?ः और मगुण? मे कोई भी अतर नहीं है, 'निर्गश? 
अह्म ही भक्त पे प्रेम के कारण 'सगुण? ही जाता है 
गुगद्टिं अगुनहिं नहिं कु भेद | ग्रावर्दि मुनि पुरान छुध बेदा। | 
अगुन श्रूप अ्रलस अज् जोई। भगत प्रेम घम सगुन सो होई। ) 
जो गुन रहित सगुव सोइ कैप ॥ जलु हिम्त उपल बिलगय नह्िं जैसे ४ 
(मानन, बाल० ११ 
(३) राम ने श्रपनी 'साया? के द्वारा द्वी मनुष्य शरीर घारण किया 
माया मसाहुपरूपिणौँ रघुवरो सद्धर्मरमा हितो। 
(मानस, फिप्किषा० 
(४) इस 'सगुण॒? ब्रह्म का चरित्र साधारणुतः इस प्रकार का हु 
बरता ई कि उसका रद्दस्य पूरा-पूरा झात नहीं होता : 
चरित राम के समन भयानी | तकि न जाहिं बुद्धि बल घानी । 
(मानस, क्ञषका० ७ 
इस “समुण? रूप की अ्रपेत्ञा निगगुंणः रूप का समभना सरल 
और उसके समभने में मूल होने की उतनी आशंका भी नहीं होती है जित 
इस 'सगुझ? रूप के समभने में 
निर्;ुब रूप सुलम ध्यतति सगुन जान नहीं कोइ। 
सुगम अगम नाना चरित सुनि धुनिसनभअमरद्दोइ ॥ | 
(मानस, उत्तर० ४७ 
राम की इ रगुण लीला को समझ कर उससे आनद लेने व 
इमे-गिने चुद्धिमान द्वी हुआ कफरते हैं। बुद्धिहीन लोग उसे देखकर मोद्मु 
हो जाते हैं 
गिरिजा सुनहु राम के लीला। सुर हित दनुज विम्ोद्दनसीला। 
(मास, बाल० ११ 
राम देखि सुनि चरित तुम्दारे। जड़ मोंदरहिं बुध होडि सुखारे। 
(मानस, भयोध्या० १२७) 
अधि शहुएलि कील उपपएरी॥ दुज्॒ज्ञ ब्विमोहनि जन खखबारी। 
(मानस, उत्तर० ७३) 
जो राम स्वतः: विजश्ञान-स्वरूप हैं, वद मोडम॒ग्ध नहीं हो सकते : 
जापु नाम्त श्रम॒तिमरिर पतंगा। तेदि किमि कहिश्न बिमोह पसंगा । 


।॒ 


श्प८ लुलसीदास 


रास सच्चिद्दर्नद. दिमेसा । नहि तहँ मोह निला लबलेसा । 
सहज प्रकास रूप भगवाना । नहिं तहँ पुनि बिग्यान बिहाना । 


(मानस वाल० ११६) 
राम विषयक मोह की यट धारणा हमारे ही भ्रम और ग्ज्ञान के 


ब्गरण हांती है : 


| निजभ्रम्त नहिं समुसाहिं अशानी । प्रथ्भ पर मोह धरहिं जड़ प्रावी 
जथा रगन घन पटल निहारी / मौपेड भानु कहहिं कुषिचारी।! 
चितय जो स्ोचन अंगुल्लि लाएँ । प्रगट जुगल ससि वेहिके माँ ! 
डम्मा रास चिपक अस मोहा। नभ तम घृम्त धूरि भमिप्ति सोहा। 


(मानस, बाल० ११०) 
राम विपयक यद्द मोहामास हमारी ही मति की मलिनता रे कारण 


ता है; इसमें दमारा टी दृष्टिदोप दोता है : 
जे मति सलिन विषय यस कामी । प्रभु पर सोह धरदि इमि स्वामी । 
नयन दोप जाकहें ज़्य होई।पीत बरन ससि कहे कह कोई । 
जग जेहि दिसिश्रम्त होइ सगेसा। सो कह पर्छिम उयड दिनेसा। 
नौकारूढ़ चस्त जय देखा। अचल सोह बस झआापुद्दि लेसा। 
चालक अमदहि न अमहि गुदादी | कदृह्टि परसपर . मिथ्यायादी । 
हरि दिपहक अस सोह बिहंगा। सपनेहें सहिं अग्यान असंग्रा। 
म्रायायसत मसतिमंद. अ्भागी । हदयें जबनिदा बहुँ बिथि लागी ! 
छे सूद इठ यघ्त संसय करई । निज अज्ञान राम पर थरदी । 
कास क्राध मंद सामरत गृहासक्त दुख रूप) 
से किम्ि घानद्व रघुपतिहिं मद! परे तम छूप॥। 
(मानस, उत्त(० 
राम तो ण्गुणु लौलाएँ केवल एफ नट की भावना लेतर 
हैं, और वे रुदेव दवा श्पनी उठ खट्टि से परे रद्दते हैं । जो रूप वे घारण 
हूं, उठसे वस्तुत- दे यही दो नहीं जाते॥। उनकी लीला ये इस रहा 
ख्रशानी लोग नही रामर पाते | इसी लिए भगवान की सगुण लीला : 
विमोंद् मे डाल देती है $ 
लगा अनेक येद धरि नृत्य करइ नट कोह। 
सोह सोइ भाव देखापह * 'न होह ने सोद ॥ 


हु 


आध्याप्मिक विचार झ्घह 


प्रति रश॒पति एऐेला उरगरारी  दुज ब्रिमोहनि सब सुखब्वारी । 
(मानस, उचर ० ७२०७३) 
(४) राम विध्णु के अवतार ई । उन्ही ने अपने भक्त उन द्वारपालों 
को मुक्त करने के विए अवतार लिया जो तीसरे जन्म से विम्र-शाप से कुम- 
कर्ण और रावण हुए ये : 
दारपाल हरि थे प्रिय दोऊ। जय अरू विजय जान सब कोऊ] 
ब्िप्र. श्राप से. दूनड भाई। वामस श्रसुर देह सिन्‍्द्र पाई ४ 
भये निसाचर ज्ञाई तेदइ महावीर पकवान । 
कु'मकरन रावय प्रफटसुर विनई जग जाने ॥ 
झुझुत न भप्‌ दते भगवाना। तीनि जनम द्विम बचन य्रम्ताना । 
पुक भार तिन्हके छिंत खागी। घरेड फरीर भगते अलुरागी। 
(मानस, बाल० १२२०१२३१) 
जलंघर की स्री के शाय के कारण भी, जप वह रावण हो फर उत्तन्न हुआ, 
उन्होंने रामावतार धारण किया ४ 
छत करि थरेड तासु गत प्रभु सुर कारज कीन्ह । 
जय सेदिं जामेड मरस तय श्राप कोए करि दीन्द्र मे 
शासु शाप दरि दीन्‍द प्रमाना | वौतुकनिधि हृपाल भगवाना। 
तहों पल्ंघर राजन भयऊ। रने दृति राम परम पढ़ दंयऊ। 
(मानस, बाल० ३१३०१ ३२४) 
नारद के शाप देने पर भी विधपु ने ही राम दो कर अवतार महण किया | 
कषारदन्मोदः प्ररर्ण* इसी लिए लिसा गया दै। सीता इरण के श्रनतर 
नारद जय राम से मिलते हैं वो 'पपने उस ग्ोट बाले प्रसंग की पाते चलाते 
हुए; पूछते भी हैँ * * 
राम्त जबदिं प्रेरेड निज साथा। सोहेह मोदिं खुनहु रघुराया। 
तथ बिवाद में चाहें बीन्दा।अमु केद्धि कारत करे ने दील्दा ! 
(मानस, अरंण्य७ ४१३) 
और राम भी उस तथ्य यो स्वीकार करते हुए उन की शक्ता का समाधान 
करते हैं ।* 


$ ग्रानस, दाच० १२४०३९ ३ मानस, अरण्य० डे३-४४ 


श्प८ नुलसीदास 


रास सच्चिदानंद दिनेसा । नहि तहँ मोह निसा लवलेसा। 
सहज प्रकास रूप भगवाना । नहिं तहेँ घुनि बिग्यान बिहाना । 
(मानस, बाल० ११६) 
रास विषयक सोह की यद घारणा हमारे ही भ्रम और ग्ज्ञान के 
कारण हांती दे : 

। पिजनश्नम नहि समुमहि. अज्ञानी । प्रशुु पर सोह घराहें जड़ भागी। 
जथा गगन धद पटल निहारी | मॉपेड भानु कहहि कुचिचारी । 
चितव जो लोचन श्रंगुलि लाएँ । प्रगट ज़ुगल ससति तेहिसे माएँ । 
डम्मा राम विपदक अस मोहा। नम तम धूम धुरि जिमि सोहा। 

(मानस, वाल० ११७) 
शाम विपयक यह मोहाभास हमारी ही मति की मलिनता के कारण 
ता है, इसमें हमारा ही दृष्टिदोप द्वोता है ; 
जे मति सल्लिन विषय बस कामी । प्रभु पर मोह धरदि इप्ति स्वामी । 
नथन दोष जाकहेँ जय होई। पीत बरन ससि कहूँ कष्ट कोई | 
जब जेहि द्सिश्रम द्वोइ सगेसा। सो कद् पच्छचिस उयज दिनेसा। 
नौकारूढ चलत जग देखा। अचल सोह बस आपुद्धि लेपा। 
बालक अम्हिं न अमहिं गृहादी | कटहिं प्रसपर प्रिध्याबांदी । 
हरि दिपइक अस सोह बिहंगा | सपनेहुँ नहिं अग्यान प्रसंगा। 
सायावबस्त मतिसद अभागी ) ह॒दयें जवदिर्ा वहुँ चिथि तागी । 
वे सठ हठ वस संसय करदी । निज अज्ञान रास पर धरहों। 
कास क्रोव सद छोमरत ग्रहासक्त दुख रूपा 
ते क्मरि जानांद रघुपतिहिं मूढ़॒ परे तम्त फूप ॥ 
(मानस, उत्त (० ७३) 
राम तो सगुण लीलाएँ केवल एफ न की भावना लेकर ररते 
हैं, और थे सदैव दी शपनी उस सृष्टि से परे रहते है | जो रूप वे धारण करते 
है, उसमे वस्तुत. वे यही दो नहीं जाते। उनकी लीला के इस रहस्य वी 
प्रशानी लोग नहीं उम्रक पाते | इसी लिएए भगवान की सगुण लीला उनकी 
विमोह में डाल देती है ; 
ज्था अनेक बेप घरि रूम कर नट कोइ! 
सोड सोइ भाव देखारइ आपुन दोइ न सोइ॥ 


आध्यास्मिक विचार दे८ह 


अति रघुपति छोछा उरग्राही ) दनुज ग्रिम्तोहनि सब सुखक्तारी । 
(मानस, उत्तर० ७२-७३) 
(४) राम विषुषु के अवतार ई | उन्हीं ने अपने भक्त उन द्वारपालो 
को मु करमे के जिर श्रववार लिया जो तीतरे जन्म से विम-शाप से कु'म- 
कर्ण और रादण हुए थे 
द्वारपल इरि के प्रिय द्रोऊ | जय भर बिनय जान सब कोऊ। 
प्रिषप् श्राप से. दूनड भाई । ताम्स असुर देह तिन्ह पाई। 
गये निसाचर जाई तेइ महाबीर घल्ववान । 
कुमकरन रायन प्रकट सुर बिजई जय पहन भे 
भुझछुत न भए इसे भगयाता। तीदि क्षतम द्विज बचने प्रसाना ॥ 
एक थार तिन्हके हित छागी। घरेड सरीर भग्रत्त श्रद॒रागी ! 
(गानस, बोल० ११२-१२३) 
अलंधर की स्री के शाप के कारण भी, जय वह्द रावण हो कर उत्पन्न हुआ, 
उन्होंने रामाबतार धारण किया : 
छुज़ करि यरेड तासु बत भरभु सुर कारज कीन्द् ॥ 
जय तेहिं जानेड मरम तथ श्षाप कोप करि दीन्‍्द ॥ 
तासु क्षाप देरि दीत्द मत्ताना । कौतुकनिधि कृपाल भरावानाव 
तहाँ झर्लंधर रापन भयऊ। रन हति राम परम पद दयऊ। 
(मानस, वाल ० १२१३-१९४) 
नारद के शाप देने पर भी दिप्णु ने दी राम हो कर अवतार ग्रहण क्या | 
प्लारद-मोदः प्रररण* इसी लिए लिया गया है। सीता-दरण के अन॑तर 
नारद जय राम से मिलते दे तो झपने उस ग्रोह वाले प्रढंग की बातें चलावे 
हुए पूछते भी हैं ] 
शाप ज्व्हिं प्ररेठ निज माया। मोहेहु सोध्टि सुनह रघुराया। 
ठब बिवाह में चाहड़ें बीन्‍्द्रा / गरम वेहि कारन करे न दी: 
एमानस, अरश्य० ४३) 
आर राम भी उस तथ्य को स्वीजार करते हुए उच की शंका का समाधान 
करते हैं [* 


॥ मानस, बाल० ११४०३२९ * झ्रानस, अरण्य० ४३०४४ 


३६० तुलसीदास 


चित्रदृठ के वैमब +। वर्णन करते हुए दुलसीदास ज्दते हैं कि जिस 
पंत (चित्रकूट) पर राम निवास करते हैं, उस की सु दरता का क्या बहना 
है, क्यों कि राम पिष्णुु हैं जौर क्षीर सागर छाड,कर आए हुए हैं 
सो बनु सैशु सुभायें सुहावन | सगलसय झति पावन पावन । 
मद्दिमा कहिश्र कवनि विधि त्तासू । सखसागर जहेँ कीन्ह निवास । 
पय पयोधि तजि अवध बिहाई । जहँ सिग्र लखनु राम रहे थाई । 
(मानस, अय ध्या० १३९) 
अन्नि 'इदिरापति? कह कर उन का स्तवन करते हैं : 
नमामि श्विरापति सुखाकरं सता गर्ते ॥ 
(मानस अरण्य० ४) 
सुतीक्ष्ण का राम अपने चत॒भुन रूप में ही पहले दर्शन ढेते हूँ : 
भूप रूप तथ राप्त दुरावा | हदये चतुमुं रूप दिखावा। 
(मानस, अर॒ण्य० १०) 
यह राम रमानिय्ास हू * 
एयमस्तु करि रमाविवासा | हरपि चले कुमज़ रिपि पासा। 
(मालस, अरण्य०१२) 
अभिषेक के अवसर पर इन विष्णु के अबतार राम तथा लक्ष्मी की अवतार 
सीता क्षो देख कर माताएँ हर्षित होती हैं और अपने को धन्य मानती है $ 
राम धाम दिसि सोमित रम्ा रूप गुन सानि। 
देसि मातु सब हरपी जन्म रुफल निज जानि ॥ 

३" (मानस उत्तर० ११) 
आअभिव्रि राम का जो रतवन शिव करते हैं वह उन को विष्णु मान कर 
करते हैं : 

जय राम रा रसने सम्रन ।.. 

अवधेस सुरेस स्मेस बिभो। 

अनसमाप्ि निरंतर श्री रसने। 
यार यार वर माँगडे इरफि देहु श्रीरंग | 
पदुसरोज  अनपायवी भगति सदा सतसंय ॥ 


दे हे (मानस, उत्तर० १४) 
अयाध्या की संपदा शोर यैसव का वर्णन करते हुए; कहा जाता है कि जद्दाँ पर - 
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लक्ष्मी के पति स्पतः राजा हैं, उस पुर की सपदा का गान सम्यक्‌ रूप से किस 
अय्पर क्या जा सकता है : 
जहँ भूप रमानिव्वात ते की सपदा विमति गाइए। 
(माउस, उत्त ० २८) 
रमानाप्र यईँ राजा सो पुर बरवि कि लाइ। 
सानता, उत्तर० २९) 
अत म, याग शुशूद्धि भी रामसे यरदान प्राति या उत्लेस करते हुए 'रमा- 
नित्रास! शब्द द्वार उन को अधिडित करते हैं : 
सुनरि सप्रेम सन यानी देखसि दीन निज दास। 
बचत सुसद शाभीर झदु पोले रम्रानियास | 
(मानस, उत्तर० ८३) 
(-) विष्णु परमात्मा हैं, ये बरद्म ईं । बेएु 5 तथा च्ीर सागर तट पर 
जा बर दर से धथ्वी का भार उतारने के लिए प्रार्थना वरने की सग्मति ये 
उत्तर भें शिव पड़ते ई ; 
इरि स्वापक सर्वत्र समाना। प्रेम से प्रगट होढ़िं में जाना । 

(मानस, बाल० १८५) 
और ब्रह्मा उन वी इस सम्मति से प्रभावित द्वोकर वहीं ये वहीं उन इरि का 
सस्‍्ववन करने लगते हैं | इस स्तवन में वे उन दरि को 

जय उपाय अग्रिनगासी सम घटयासी व्यापक परमानंदा। 
बह्दते हुए. मी उन्हें 
गो द्विज छ्वितकारी, जय अपुरारी, सिंधुसुता प्रिय कता। 

(मानस, बाल० १५८६) 
कहते हैं, भौर प्रार्थित हरि इस रूतुति से प्रतकन्ष हो कर श्राकाश बाणी द्वारा 
कद्दते हैं 

करपप अदिति सद्दातप कीन्दा । लिन कहूँ में पूरय बर दीन्दा ६ 

ते दसरथ कौसरण रूपा | कोसलपुरी प्रगट नर भुपा। 

तिन्दके शरद अव्रतरिदर्द जाई । रघुकुलतिलक सो चारिड भाई । 

नारद यचन सत्य सम करिहड़े | परमपक्ति रामेंत अवतरिहे । 

इरिंइ्ड सकल भूमि गह्याई । मिरभेय होहु देख सम्॒दाई। 
(मानप, बाज ० १८७) 


हल्ला 


श्ध्रे चुतसीदास 


विष ने अवतार के जिन कारणों का उल्लेख ऊपर हुआ है उन में से दो 
का स्पष्ट उल्लेस यहाँ पर दवा जावा है । 
कौशल्या उन के अवतार ग्रहख करने परठन + चठुभुयज रूप का 
स्तवन करती हुईं उन्हें उन समस्त अद्याडा का धारण करनेवाला कहती हैं 
जो माया द्वारा निमित द्वोते हैं : 
बअह्यड निकाया निम्तित माया रोस रोस अलि वेद कहें । 

(मानस, वाल० १९२) 
इसी ग्रकार, ब्रह्मा रावण वध रे ग्रनतर रास सीता का जो स्तवन करते हैं; 
उस में उन्हें 

छुबिधाम नसाप्रि रमा सहित । 
रुखमद्िर सुन्दर श्रीरमन । 
बहते हुएए ब्रह्म के साथ इस ग्रसार उन का तादात्य स्थापित करते है 
अमन व्यापकेकसनादि सदा। करनाकर राम गसामि झुदा। 
गुन शान निधान अमान अं | नित ' रास नमामि विभु बिरजें 
(मानस, लव!० १११) 
और क्या के अ्तिम दृश्य मे सनफादिक भी राम का स्तवन करते हुए 
फीगूंनर, शिगुम/, तथा 'इद्रिर्मन! कदते हैं : धर 
जय भगवंत अनस  श्रनामय / अनघ शनेक एक करुनामय | 
जय निश"न जय झय गुनसागर ! सुझ मद्विर सुन्दर अति नागर 
जय इंविरारमन क्य मूधर ! अनुएम घन अनादि सोभाकर । 
ज्ञान विधान श्रमान भानश्रद । पावन सुजप घुरात चेद्‌ बंद । 
सत्य कृतग्य अग्यता भजन | नाम अनेक अनामस निरंजन 
सर्ये सर्दगत सर्व उरालय | धससि सदा हम कड्ढें परिपालय। 
(मानस, उत्तर० ३४) 
किंतु, अन्यत्र तुलसीदास राम को विष्णु से श्रेष्ठ बतलाते हैं| ब्रह्म 
तथा शिव की भाँति वह भी राम के चरणों री बदना और उन की सेवा 
परते हे। राम के बद्वात्व पर शक होने पर सदी यही दृश्य देखती है ; 
देखे सिप दिधि विष्णु अनेक्‍त। अ्रमित प्रभाड एक से एक । 
अंदत घरन दरत प्रभु सेप। बिबिंध रूप देग्ये खब देवा । 
एमानस, वज्ञ० ५४) 
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मनुन्सतल्पा इन्ही राम रे उपासक हैं | विष्णु, मद्मा तथा शिप्र काई भी उन्हे 
बर याचना के लिए तैयार नही कर पाते : 

पिधि हरि हर तप दे छि अ्पारा । मु समीप आए बहु मारा । 

मोंगईुँ बर बहु भांति लोभाए्‌। परम धीर नद्वि चलद्ि चलाए। 

ए्ाएस, बाल० १४५) 
और इन रात्र वे प्रकट द्वामे वर मनु उन की अ्रभ्यर्थना यह कहते हुए. करते 
हं कि उन के चरण विष्णु, ब्रह्मा, तथा शिव द्वारा पूजित हैं 
सुतु सेफ सुरतर सुरधेनू । विधि दवरि दर यदित पद रेनू। 


ञ (मानस, वाल० १४६ 
इन राम छे श्रश मान से अनेक विष्णु उसन्न दते हैं | इन्हीं राम झा मनु 
छतरूपा पुत्र हूप में प्रात करना चाहते थे 

सम पिरचि ब्रिप्लु भगवाना । उपणद्दि जासु शस ते नाना। 

ऐसेड प्रभु सेवक बंप भहई | भगत हेतु लौलातनु गदई। 


जींयद बचन सय श्रुति भाषा । तो हमार पूजिदि श्रमिलएा । 
(मानस, बाल० १४४ 


विष्णु राम से भिन्न हैं। राम का विवाद देसने बह भी जनकनगर पहुँचते हैं 
श्रौर उन का दुलद्द घेप मे देख कर यग पर मुग्ध दो जाते हैं 


इरि द्वित सद्धित रासु जब जोद्दे | रमा समेत रमापति भोदे 
(मानत्त, वाल 9 ३१७ 


विधूषु श्रन्य देवताओं के साथ ब्राह्मण के वेष म उन क विवाह में सम्मिलित 
भी हीते हैं $ 
कक हरि हर दिसिपति दिनराऊ | जे जानदि रघुवीर प्रभाऊ। 


कपट . यिप्र बर बेधु घनाएं। कौतुक देखहिं अति सु पाए । 
(मानस, गाल० ३२१, 


परम जक्षा, शिव, तथा विष्यु का भी नचाने वाले, ग्र्ात अपनी माया से 
उन्ि मुग्ध करने वाले हैं, और वे मी राम की 'लीलाग्रों? का रहस्पू--क्यीकि 
जो कुछ भी बद करते हैं वह सत्र उन की धलीला? दी है--नदीं जानते। 
प्रौल्मीकि राम का स्तवन इसी प्रकार करते हैं . 
ज्ञगु पेखन तुम्ह देखनिदारे। विधि दरि सस् नचावति छारे। 
तेड न जान्िं मरस सुख्द्ारा | और तुर्ददिं को जानगहारा। 
(मानस, अग्रेध्या० २९७) 


पूछ 


३६७ चुलसौदास 


| राम के सच्चे भक्त विद्युयुत्य प्राप्त कर के भी उस से उन्मत्त नहीं होते | भरत 
ऐसे ही भक्त ई । स्वतः राम उन के सबंध में कहते हैं ४ 
“-- भरतहि हांहि न राजमदु बिधि हरि हर पद पाह। 
कबढुँ कि कॉनी सीकर्रन छीर सिंधु बिनसाइ॥ा। 

(मानस, भ्योध्या० २३१) 
नहीं भस्त बी मति फेरने के लिए जय देवता शारदा ही शरण में 
पते हैँ ता बह कहती हे कि औरों का क्‍या प्रश्न, बह्मा, शिव तथा विष्णु 
के की माया भी भरत सी मति को श्रम मे नही डाल सकती ४ 

बिवि हरि हर माया यढ़ि भारी | सोड न भरत मति सकइ निहारी। 
स्रो मत्ति मोहि कहत करु भोरी । चंदिनि कर कि चंडकर चोरी। 

(मानस, अ्रयोध्या० ६२९५) 
बेग्छु भी ब्रह्म तया शिपर की भाँति राम के आाशनुवर्ती हैं, वशिब्ठ अयोध्या 
की सभा में ऐसा ही कहते हैं 

विधि हरि हरु सप्ति रबि दिस्तिपाला । साया जीव करम कुलि काला । 
अहिप महिप जे लगि भ्रभुताई। जोग सिद्धि निगमागम गाई । 
करि विचार जियें देणहु नीकें। राम रजाइ स्रीस खबष्दी कें। 

(मानस, अदोष्या० २५४) 
राम जा दो अल प्राप्त कर विष्णु ससार का पालन, म्रह्ला उस का खजस, 
तथा शिव उस का सहार करते हैं। हनुमान लका में पकड़े जाने पर इन्दीं 
राम का दूत कह कर अपना परिचय देते हैं : 

जाकें बल बिरचि हरि ईसा | पालतत सजत हरत दसभीसा।... 
जाके बल छबलेस तें जितेहु चराचर मारि। 
तासु दूत में जाकर हरि आनेहु प्रिय नारि॥ 

(मानस, सुंदर० २१) 
इलारों विध्षु भी हजारों शिव तथा बद्या की भाँति--राम के शत्रु की रक्षा 
नहीं कर सकते | हनुमान रावण को इस प्रकार कह कर राम के विरोध से 
विरत करना चाहते हैं : 

सुन दुसकंठ बदें पन रोपी | राम पिमुस च्ाता बद्दि कोपी॥ 
|. सफर सहस विप्छु अज तोही ॥ रापि ग सकहि राम कर द्वोही ॥ 

(मानस, सुंदर० * 
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रावण के दूत शुक के हाथ लक्ष्मण रावण के पास जो पत्रिका भेजते हैं उम 
का भी आशय इसी प्रसार का है; 
बातन्द मनहिं स्किद सठ जनि धालसि छुज् खीस | 
राम बिरोध न उबरसि सरन बिप्नु अ्रज ईंस ॥ा 
(मानस, सुःर० ५६) 
अगशित लोकी मे उन का पालन बरने वाले पिष्णु भी श्रगणित हैं, ओर वे 
एफ दूसरे से सबंधा मिन्न हैं। अरेले राम हो वह सत्ता हैं जो स्वत अभिन्न 
रुप से दर्शनीय हैं | काममुशु डि अगशित ब््माडों के परिभ्रमण में इस तथ्य 
का दर्शन करते है : 
लोक लोक पति भिन्न बिधाता । मित्र बिष्लु सित्र मनु दिप्तियाता । 
मिन्न भिन्न में दीख सठ॒ भरति बिच्चिए हरिजान ! 
अशनित झुवन फिरेडें प्रभु राम न देसेडें आन ॥ 

(मानस, उत्तर० 5१) 
ग्रक्ति और सामथ्ये मे विध्यु और राम की कोई तुलना नहीं हो सकती; राम 
; वेवल करोड विषयों के समान खृष्टि के पालन में समर हैं, वरन सौ 
:रोड़ ब्रह्मा के समान स॒ष्टि की रचना और सौ करोड रुद्ग के समान उस के 
द्वार में भी समय हैं | यह बात कागमुशु डि गरुड से इस प्रकार वहते हैं 

सारंदू कोटि अम्तित चतुराई। विधि सत कोटि सृष्टि निषुनाई। 
बिप्लु कोटि सम॒ पालन कर्सा | रुद्र कोटि सतत रूस संहर्त्ता । 
* *» (मानस, उत्तर० ९२) 


पर 


शिव के सवध में आ्राने पर राम और विध्णु का यह ग्तर और भी 
यह द्वों जाता हे | शसर की आदर्श भक्ति और साधना देखकर राम स्वत: 
कट होते हैं, और विधुर शक्‍र को पादंती के साथ विवाह करने पर तैयार 
>र लेते हैं | राम के इस आदेश का उत्तर देते हुए. शिव कहते हैं 
कह स्लिंध जद॒ुपि डचित अस नाहीं। नाथ बचन पुदि मेटि न जाहीं। . 
मात्र पिता गुर प्रभु के बानी। बिनहिं बिचारकरिश्र सुभ जानी । 
तुम्ह सत्र भाँति परम हिंतकारी | अग्या प्विर पर नाथ तुम्द्ारी | 
(मानस्र, वाल० ७७) 
ट्रेववा लॉग कामदेव को इस काय के लिए! नियुक्त करते हैं कि वह शिव के 
टुदय में छ्ोम उत्पन्न करे, ओर तदनतर वे शिव-पराउती का विवाह कराने का 


ल्श्द्ई छुबसीदास 


उद्योग करें। काम श्रपने प्रयर्ञा में गसफ्ल होता दै |तप्र वे विष्शु और ” 
प्ह्मा को लिया कर शिव की सेवा में उपस्थित होते हैं $ 
खब सुर दिप्लु बिरचि समेता। गए जहीं सिंच हपा निकेता। 

(मानस, बाल० ८८) 
और अलग अलग उन क। स,ति करते ह उन की स्पुति से प्रसत्न हो कर 
शिव उन से--और उस म विष्सु भी हैं--पूछते हैं - 

कहहु अमर आए केद्धि हेतू। 

(मानस, बाल० ८८) 
यहाँ विष्ु का काई विशेष स्थान नहीं है । सभी देवताओ फी ओर से ब्रह्मा 
उत्तर म निवेदन करते हैँ 

कद विधितुम्द प्रभु भ्रंतरजासी । सदषि भगति घस बिनवर्ड स्वासी । 
सकछ सुरन्ह के हृदय अ्रस रूंकर परम उद्याहु। 
निज नयनन्दि देखा चदृद्धि नाथ छुम्हार वियाहु ॥ 
काम जारि रति कहूँ यरु दोन्हा। छुपासिंधु यह अति भल्त कीनहा । 
सासति करिं घुनि फरहिं पस्ताऊ। साथ प्रभुन्द कहें सहज सुभाऊ । 
पारवतीं तपु कीन्ह अपारा ॥ करहु सासु अब अ्रंगीकारा । 
खुनि विधि घिनय सम्तुक्षि प्रसुबानी । ऐसेइ होड कटा सुखु मानी। 
(मानस, बाल० ८८-८९) 
सभी देवताओं की आर से ब्रह्मा का शिव को नाग, अर, आदि सबोधनों 
से संबीधित करना तथा इस प्रकार की चाहुरारिता की बातें करना थौर उन 
से विनय करना शिव का उन की अपेत्ा ऊँचा होना सिद्धि करता है | एक 
ओर इन देवताओं कौ--विन ग विष्णु भी ह--'विनय? हे और दूसरी प्र 
रामकी आज्ञा? फ्लत रामविधूणु से क्तिने बडे हैं, यह स्वत सिद्ध हो लाता है । 
(७) राम की माया ही उत भी भाहो के इशारें पर सृष्टि की रचना 
प्रौर उत का सहार करती है, शिव पाव॑ती से कहते हैं . 
उमा राप्त की सकुदि बिलासा। होइ बिस्व पुनि पावइ नामा। 
(मानस, लका० ३५) 
पम्र ही अखिल विश्व के 'कारएः--.अर्थात्‌ निमित्त करण--हैं। विश्वामित 
के पं मस्त रक्षा के लिए अग्रसर दोते हुए राम के सबंध में गद्दी कहा 
जाता है - 


आध्यात्मिक विचार झ६७ 


पुरुषर्सिघ दोड बीर इरपि चले मुनि भक् हरन ! 
कृपासिधु सति घीर अखिल बिस्द कारन करन ॥ 
(मानस, बाल० २०५) 
(८) इन्हीं राम ने पहले भी यनेय अवतार धारण फिए थे) पहले 
के कर्पों में बाराइ, हुशिंद, तथा रामन अबतार इन्ही इरि के हुए ये * 
जनम एक दुइ कहदें बखानी। सावधान सुन सुमति भवानी । 
द्वापपाल हरि के प्रिय दोऊ) जय अरु विजय जान सब को 4 
विप्र भाप ते घूनड भाई ॥ तामस अछुर देद विन्द पाईं। 
कनक्क सरिपु श्वरु ह्ाटकलोचन ॥ जगत बिदित सुरपति सद सोचन । 
बिजई समर थीर पिय्याता। घरि घराह बपु एक निपाता। 
प्ोइ नरहरिं दूसर घुनि मारा) जन प्रहलाद सुजस बिस्तारा । 
भणु निसाचर जाए ठेद सद्दाबीर यलवान ६ 
कु भकरन रावव सुभट सुर थियई जग जानता 
मुकुत न भएु हते भगवाना। तीनि जनम द्विद्र बचन प्रभागा । 
एक घार तिन्द के ह्विंत लागो ! धरेड सरीर मेगत अबुरायी । 
कस्यप अदिति तहाँ पितु मात्रा । दुखर्थ कौसल्या पिस्याता। 
एक कल्प एटि ब्रिधि अवतारा। चरिंत परव्रित क्एि ससारा। 
(मानस, बाल० १२१२) 
मत्स्य, कच्छुप, और परशुराम के रूप में भी यही परमात्मा राम 
अबतीर्ण हुए ये | रावश-बध के अ्नतर उनसे स्वरूप यंग निरूपण करते हुए 
देवगण उनसे इसी प्रकार कहते है 
सीन "कम्तठ खूकर नरहरी ) घामन परसुराम भ्रपु घरी! 
(मानस, लैसा० ११०) 
(६) राम के अवतार क्सि लिए हुआ वरते है, इस सबंध में श्रतिम 
कथन श्रसभव है | इस स्वघ म॒ शिव पावंती से बहते हैं 
हरि अवतार देदु जेहि होई। इृद॒सिप्ये कड्टि भाइ ये सोई। 
राम अतक्पे शुद्धि सन खानी। मत इसार अस सुनद्वि सवानो। 
तसद॒पि संत झुनि चेद पुराना। जसकठुफ्टद्दिस्प्ततिआजुम्गना। 
तस मैं सुप्ृ॒क्ति सुनावर्डे त्तोहों। सम॒क्ति परइ जस कारन मंडी । 
(रारस, ग्रा7 ० १२१) 


श्ध्८ तुलसीदास 


फ्रि भी, एक उद्देश्य ता दुष्फर्शियों का नाश ओर उनसे सत्कमियों, 
की रक्षा फरना, और अ्र्धा झा नाश कर धर्म की स्थापना हश्ना उरता हे, 
जैसा स्वतः शिव कहते है - 
जय जब होइ धरम के हानो | बाइहि अछुर प्रधम अ्रभिमानी । 
करहिं श्रगीति जाइ नहिं यानी | सीद॒हिं बिश्र घेनु सुर धरनी। 
सब तब अभु धरि वित्रिध सरीरा । हर॒हि कृपानिधि रूज्जन पीरा । 
(मानस, राल० १२१) 
अथवा जेसा निपाद का उपदेरा मरते हुए लक्ष्मण कहते हैं ; 
भगत आूमि भूसुर सूरमि सुर हित लागि हपाल । 
करत चरित घरि मलुज तनु सुनत प्लिटदिं जगजाल ॥ 
(मानस, अ्रयोध्या० ९३) 
अथवा जैसा वाल्माति राम का स्तवन करते हुए कहते हैं : 
नर तनु धरेहु संत सुर काजा | कहहु करहु जप प्राकृव राजा । 
(मानस अग्ोष्या० ११७) 
दूसरा उद्देश्य राम का अवतार धारण करने में यद रद करता है कि 
उन की इस अवतारी लीला का गान कर उनके भक्त भवसागर के पार दी 
जायें , उपयुंक कथन के अनतर शिव कद्ते हैं 
सोइ जल गाइ भगत भव तरहीं | कृपासिंधु जन द्वित तनु धरहीं । 
(मानस, बाच० १२२) 
कागभशुडि अम्यन्न गरुड से इसी उद्देश्य का समथन करते हई 5 
भगत हेतु भगवान प्रभु राप्त घरेड तनु भूष। 
किए चरित पावन परम प्राकुत्त नर अनुरूप 
(मानस, उत्तर० ७२ ) 
और स्वतः कवि अपनी रचना का उद्देश्य बताते हुए. राभावतार के इसी 
अद्देश्य का समर्थन करता है - 
सब जानत प्रभु प्रभुता सोई | तद॒पि कहे ब्रितु रहा न कोई 
तहों बेद अस कारन राखा। भजन प्रभाव भाँति बहु भाषा। 
एक अनीह अरूप अनामा। अज  सच्चिदानंद परघामा। 
व्यापक बविस्वरूप  संगवाना | सेहि धरि देह चरित कृत नाता। 
सो केबल भगतन दित ज्ञागी। परम कृपाल अनत अजुरागी। 


आन्याक्तिक विचार श्ध्र 


_ घुध बरनहिं हरि जस अस जानी । करद्वि पुनीत सुफल तिज यादी । 
(मानस, दाल० १३) 
एक तीसरा उद्देश्य अपने भक्तों की भक्ति, उनके प्रेम ओर उनको 
साधना को सफल करना हुआ करता है | इस उद्देश्य से भी, शिव कद्दते हैं, 
निर्गेण अह्म को सगुण होना पता हे 
अयन अरूप अलख अरज जोई। मगत ग्रेम दस सुन सो होई। 

ह (सनत्त, बाच० ११६) 
झऔर स्वतः राम भी विभीषण् कह स्वागत करते हुए इसी हढिद्धान्त का प्रति- 
पादन करते हैं : 

जननी जनक बंधु खुत दारा। तनु घनु भवन सुहद परिंदारा। 
रूप के मसता ताग बदोरी। सम पद्‌ मनदि बाँध यरि डोरी। 
समदरसी इच्छा कछु नाहीं। हरप स्ोक भय नद्ठि' सन साह्दी । 
अस सज्जन सम उश् घस केसे ।लोभी हृदय पल्ड घन जैसे १ 
तुस्द सारिसे संत्र प्रिय मोरे । धरे देह नहिं आन विहोरें ॥ 
(नस, सुदर० ४०) 
(१०) राम का यह अवतार चार अशों में हुआ | मनु-उतरूपा की 
आराधना से प्रसन्न होकर स्वत: राम-रुप में प्रकट द्वोरर उन्हो ने कद्दा था : 
अगर तस्ह मम अनुसासन मानौ। बसहु जाइ सुरप्ति रजघानी। 
करि भोग बिस्राब तात गए कु काल युनि । 
होइहडह भ्रवध भुआल तब में होव तुम्दार सु! 
इच्दामय नर बेप खँवारें। होइदर्ड प्रगट निरेत शुरदारें। 
अंप्न्ह सहित देह धरि ताता । करिंदर्दे चरित भगत सुख दातावय 
(मानस, बाल० १५१०५ २) 
देवताओं की प्रार्थना पर हरि ने भी उन्हें आक्ाश-वाणी द्वारा यही वचन 
दिया या $ 
अंसन्ह सहित समुज्न अ्वतारा लेहडें दिन कर मंस झदारा। 
(मानस, बाल० १८७) 
और उन्होने इन बचनों की पूर्ति स्पष्ट ही राम,सरत तथा शत के रूप 
में अपतार अहस्प कर के की । 
(११) लक्ष्मण झेप हैं 


श्ेध्८ तुलसीदास 


फिर भी, एक उद्देश्य तो दुष्फर्मियों का नाश और उनसे सत्कमियों, 
की रक्षा करना, और धरम का नाश कर धर्म की स्थापना हुआ बर्ता डे, 
जैसा स्वतः शिव कहते हैं : 
जय जब होइ घरम के हानो | बादृहि श्रमुर अ्रधम अभिम्तानी 
करहिं घनीति जाइ नहि यरनी | खीदहिं थ्रिप्र भेलु सुर घरनी। 
तब तब त्रभु धरि विक्रिघ सरीरा | हरदि कृपानिधि रूज्जन पीरा। 
(मानस, बाल० १११) 
अथवा जैसा निपाद को उपदेरा करते हुए लक्ष्मण कहते हैं 
भगत सूमि रूसुर सूरभि सुर छ्वित लागि कृपाल । 
"करत चरित॒घरि मनुज़ तनु सुनत सिटद्दि जगज़ाल ॥ 
प (मानस, अ्रयोन्‍्या० ९३) 
अथवा जैसा वाल्मीकि राम का स्तवन करते हुए कहते हैं 
नर तनु धरेहु संत सुर काजा। कहहु करहु जप प्राकृत राजा । 
(मानस, श्रवोधष्या० १२७) 
दूसरा उद्देश्य राम का अवतार धारण करने में यह रहा करता है कि 
उन की इस अबतारी लीला का गान कर उनके भक्त भवशागर के पार दी 
जावे; उपयुक्त कथन के झनंतर शिव कहते ई $ 
सोइ जस गाई भगत भव तरहीं। कृपासिंछु जन द्वित तसु॒ धरहीं । 

(मानस, बाच० १२२) 
कागमुशु'टि अन्यत्र गरड़ से इसी उद्देश्य का समथन करते हैं : 

भगत द्ेतु भगवान अभु राम घरेड तनु भुप। 
किए चरित पावन परम श्राकृत नर अलुरूप ॥ 

(मानस, उत्तर० ७२) 
और स्वतः कवि अपनी रचना का उद्देश्य बताते हुए. रामावतार के इसी 
उद्देश्य का समर्थन करता दे 

सब जानत गभु अभुता सोई। तद॒पि कहे ब्रिलु रहा नकोई। * 
तहों वेद अस कारन राखा। भजन प्भाड मोंति बहु भाषा। 
एक अनीह अरूप अनामा। अज  सच्चिदानंद  परधामा। 
व्यापक विस्वरूप भंगवाना ॥ तेहिं घरिं देह चरित कृत नाता। 
स्रो केवल भगतय हित्त रागी॥ परम कृपाल अनत अजुरागी। 


आध्यामिक उिचार श्ध्र 


चुघ चरनहि हरि जस अख जानी । करदिं घुनौत सुफल दिज यानी । 
(मानस बाल० १३) 
एफ तीसरा उद्दश्य अपने भक्तों का भक्ति, उनर प्र; और उनकी 
खाघना का सफल करना हुआ करता है | इस <दृशय से भी, शिव कद्ते हैं, 
निगुण ब्रह्म का सगुण छाना पता दै 
अगुन अस्य अलख अत तोद। भगत प्रेस बस संगुन सा होई। 
(झानप्त बाउ॒७ ११४५) 
और स्वत राम्र भी विभीपण का स्वागत करते हुए इसी रिद्धान्त का प्रति 
पादन करते हूँ 
जननी जनफ़ बच झुंत दारा। तनु धनु भवन सुहद परिंदारा। 
रूब के मम्तता ताग बटोरी। समर पद मन बॉघ बरि डोरी। 
समदरसी इच्छा कछ्ध नाहीं। हर॒प रोक भय नहि मन साहीं। 
असर सज्जन मम उर बस केस । लोभी हदयें थ इ धन जेसे । 
तुस्द खारिले सत प्रिय सार । धरड दृह नहिं आाव निहारें । 
(पनस, सुहर० ४८) 
(१०) ग़म का यह अवतार चार अशों में हुआ ) मनु सतरूपा की 
आराधना स प्रसन्न हाऊर स्वत राम रूप म प्रस्ठ हारर उह्दा ने कहा था 
अय तुम्ह मस्त अ्रनुसासन मानी । यसहु जाइ सुरप्ति रजधानी। 
तहँ करि भोग ब्रिसाल्ल तात गए कु काल घुनि। 
हाइहइ. अवध मुआल तब में होब तुस्दार रुधत॥ 
इच्छामय नर थधप संवारें। होइइर्ड प्रगट निकेत सक्दारें। 
असन्द सहित दुद घरिं ताता । करिहर्ड चरित मगत सुख दाता । 
(मानस, बाच० १५१०-५२) 
देवताआ की प्राथना पर दर ने थी उन्हें आकाश-बाणी दारा यही पचन 
दिया था 
असह सहित मझुतर अवतारा | छद़डें दित कर थस उठारा। 
(मानस, वाल ० १८७) 


४४ और उन्क्नन इन बचना की पूर्ति स्पष्ट ही राम,भस्त तथा शत्रप्त द रूप 


ह. 


मे अवतार ग्रहण कर के की | 
(११) लक्ष्मण शप हैं 


३०० सुलसीदास 


घंदर्ड लद्िमन पद जलजाता। सीतल सुभग भगत सुर दाता | 
सेप सहख सौस जग कारन जो अश्वतरेड भूमि भय दारन। 
(माउस, बाल० १०) 
नामकरण करते हुए बशिष्ठ उन्हें “सफल जगत आधार” कहते हू 
लकष््मनधाम रासभिय सकल जगत शआघार | 
गुरु बसिष्ठ तेहि रास्ता लद्धिसन नाप्त उदार । 

(मानस, बॉाल० १९७) 
लक्ष्मण (शेप) प्रध्यी को घारण करने वाले हैँ। वाल्मीकि राम का स्तवन 
करते हुए कहते हैं . 

जो सहससीसु श्रहयेसु महरिधरु लप्लु सचराचर धनी। 
सुरकाज धरि नरराज सु चले दुक़न खल निसिचर अनी | 
(मानस, ग्रयाध्या० ११६) 
इन लक्ष्मण (शेष) का मूल निवास स्थान पय पयाघि है : 
पय पयोधि सजरि अवध विद्दाई | जहें सिय लखनु रास रहे श्राई । 
(मानस श्रयोध्या० ११९) 
इसलिए 'अ्नतः शब्द भी प्राय लक्ष्मण के पर्याय के रप मे व्यवद्दत हुए हैं * 
छागदांधार सेप किप्ति उठे चल्ले खिलियाद। 
(मानस, लका० 4०) 
रघुपति चरन नाइ सिर चलेड मुरंत 'अनंत | 
हर कि (मानस, लका० ७५) 
अभु कहँ छोँदेसि सूल प्रचएढठा । सर हति कृत अनत जुग राडा। 
(मानस, लका० ७६) 
सुनु सुत सदगुन सकल तव हृदय बसहेँ हलुमंत । 
सानुकूख कोसत्पति रहहु समेत अनंत 0 


(मान, लक्का० १०७) 
और एक स्थल पर “अनतः? तथा शेष? दोनो ऊा प्रयोग लक्ष्मण के पर्याय 
रूप में हुआ है 
फ्रोधयत तब भवड अनता | भजेड रथ सारथी त्रंता। 
नाना विधि प्रहार कर सेपा ॥ रास्छुस भग्यड प्रान अचसेपा। 


(मानस, तका ५४) 
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(१२) लक्ष्मण (शेप) अखिल विश्व के 'करणः ईँ--इन्‍्हीं को लेकर 
समस्त विश्व का निर्माण हुआ है--विश्वामित्र के साथ साधुओं के परिमाण 
और दुष्कृतां के विनाश के लिए अग्रसर द्वांते हुए राम-लक्ष्मण का परिचय 
वुलसीदास इसी ग्रकार देते हैं ; 

पुरुपर्सिध दोड थोर दरपि घले मुनि भय इदरन। 
कृपासिंधु मतिधीर श्रसिल बिस्व कारत करने ॥ 

(गानस, बाल० २०५) 
झौर क्दाचित्‌ “करण? होने के नाते ही उसके 'कारण? श्रर्थात्‌ उपादान 
कारण भी हैं; 

सेप सदृजसीस जगकारन | जो अवतरेड भूमि भय टारन। ' 
(मातस, बाल० १७) 
ओर वे चराचर के स्वामी हैं : 

जो सदससोत अहदीस महिधर लखन सचराचर घवती। 

सुर काज घरि नर राज तनु चलें दुलन खल निसिचर अनी । 

(मानस, अध्योया ० १२६) 
और “पिभुवन धनी” है : 
मक्मांढ भवन बिराज माऊे पक सिर जिम्ति रज कनी । 
तेद्दि चह उठावन मूढ़ रावन जान नद्दि प्रिभुवनधनी । 
(मानस, लका० ५३) 

(१३) लद्मण (शेप) राम के दी एक स्वरूप हैं | राम ही “द्रनत? हैं, 
ओर (ध्वी को धारण करने वाले हैं | सनकादिक ने राम का स्तवन करते हुए 
उन्हें 'थ्रनत१ और “मूधर? क्द्दा है; एक द्वोते हुए वही अनेक रूप वाले भी हैं 

जय भगवंत अनत अनामय।॥ अनघ अनेक एक केरुतामस | 

«जय निगुन जय जय गुनसागर | सुख संबिर सुंदर अति मागर। 

जय इृक्रिस्मन जय भूधघर ) अलुप्म अज झनाद़िं सोभाऊर ! 
(मानस, उत्त२० ३४) 

(१४) लक्ष्मण भी राम की भांति अपरिवर्तनशील हैं । राम के बह्नत्व 
के सबध म शंका करने पर सती जो श्रद्धुत दृश्य देखती हैँ उस में शिव, विधि 
हर विधूए नाना रूपों मे दिसाई पड़ते हैं, किंठ लक्ष्मण राम-सीता के साथ अपने 
बास्तविक रूप म ही बने रहते हैं (और इस प्रकार दढ भी विष्यु से श्रेष्ठ हैं) 

प्र 
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देखे सिव विधि विप्लु अनेका अमित प्रभाड पुक तें एका। ४ 
बंदुत चरन करत श्रभु सेवा विब्रिध बेप देखे सब देवा।.. 
पूजहिं भरभुद्दि देव बहु बेषा। रास रूप दूसर नहिं देखा। 
अवलोके. रघुपति बहुउेरे। सीता सदित न वेप घनेरे। 
सोइ रघुबर सोइ लद्धिमनु सीता । देसि सती अति भई' सभीता | 
४ (मानस, बाल० ५४-५५) 
गिंठ, अन्यत कामभुझु डि गखड़ से जो इस प्रकार के एक अन्य अनुभव 
का उल्लेस़ करते ६, उस में वे कह्दते हैं कि प्रत्येऊ लोक में उन के विभिन्न 
ब्रह्मा, विष्णु, और शिव दियाई पढ़ते हैं, राम अपरिबर्तित रहते है, और 
“भरतादिक श्राता”--जिस में लक््मण को भी मानना चाहिये--परिबर्तनशीज 
पाए जाते हैं : 
लोक लोक प्रति मित्र बिधावा। भिन्न यिष्लु सिव मन्रु दिसि न्राता ) 
अवधपुरी प्रति झुवन निहारी | सरणू भिन्न भिन्न नर नारी। 
दसरथ कौसल्या सुनु ताता | बिबिध रूप भरतादिक आता। 
ग्रति बढ्मांड.. राम अवतारा | देखेडें बाल बिनोद उदाहा ! 
मिन्न मिन्न में दीख रुछु अति बविचिन इरिजान। 
अगनित भुवन फिरेडे भ्रशु राम न दुखेडे धान ॥ 
(मानस, उत्तर० 5३१) 
(१५) मस्त विश्व का भरण-पोषण करने वाले हैं। उन का नामकरण 
करते हुए बशिष्ठ कहते हैं $ 


बिस्‍्व भरन पोपन कर जोई | ताकर नाम भरत अस होई । 
(मानस, बाल० १९७ 


(१६) शुभ शतुयदन हैं। उन का नामकरण करते समय वश: 
कहते हैं; 


जाके सुप्तिन ते रिपुनासा। नाम सम्रूइन येद प्रकासां 
(॥नस, यात० १९६ 


(१७) बानरादि देवता ई ) इरि से पृथ्वी का भार उत्तारनें के लि 
आश्वासन पाएर ब्रह्मा देवताओं को बानर शरीर धारण करने का श्रादेश कर 
है, और रिर सभी देवता बानर शरीर घारण कर पृथ्वी पर श्रवतीर्ण होते हैं 

निज छोकद्दि पिरंचि गे देवन्द इृद्दद सिसाइ। 
दानर ततु घरिं धरि भद्दि दरिपद सेवहु ज्ञाइ॥ी 
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गए देव सघ निज निज धामा। भूमि सहित मन कह, बिधासा । 
जो कछु आयु अद्दा दीन्‍्द्वा । इरपे देव विद्ंय न कीन्‍्दा। 
चनचर पेट धरी ड्विति माददी। अमुलित यद प्रताए तिन्द्द पाहीं। 
गिरि तझ नस 'आायुध सय यीरा | इरि झारण चिसर्दिं मतिधीरा। 
(पनस, बाल० १८७- १८८) 
बानरादि देवांश हैं | महायुद्ध की समाप्ति होने पर राम का आदेश 
प्रात्त कर इद्र ने जो सुघाइप्टि की उस से बानरादि नीवित हो जाते हैं ; उस 
का कारण यद्ट है कि बानयदि देवाश हैं: 
सुधा दृष्टि मे दुहु दक्ष ऊपर। जिए मालु कवि नहिं रजनीचर। 
सुर अंसिक कपि सब अर रीदा | जिए सकल रधुपति की इच्छा । 
(मानस, लका० ११४) 
(१८) यद वानरादि सगुण ब्रद्ष के उपासक हैं, और जब्र निगुंण ब्रद्म 
सुगुण होकर अवतार धारण करता हैं, सब्र उसके सगुण रूप के यह उपासक 
मोक्ष मुपत का परित्याग कर उसकी “लीला! का ग्रान्द लेने जे लिए उसके 
साथ दी शवतीर्ण द्वोते हैं | सीता की सोत्र में निराश अगद से जामवत इस 
रहस्य का उद्घाटन करते हैं: * 
तात राप्त कहूँ नर जनि जानहु। नि्गुंन भह्म अ्रज्ित अज जानहु । 
एम सथ सेवक अति बढ़ भागी | रूतत सरुन्त अहा अजुरागी। 
निज इस्यों थवतरइ प्रभु सुर भरद्दि गो द्विन ज्ञागि। , 
सगुन उपासक संग तह रद मोच्छ सब त्यागि ॥ 
(मानस, विरिकिधा० २६ 
(१६) सीता बढ आदि शक्ति? हैं जिससे विश्व की उत्पत्ति द्वोती है 
तु-सतरूपा की तपस्या पर प्रसन्न दोकर राम ने इसी आदि शक्ति? के साश 
उन्हें दर्शन देकर छृताथ किया था: 
बाम भाग सोमति अजुकूला। आदि सक्ति छुबिनिधि जगसूला ।.. 
भझुदि बिलास जासु जय होई । राम बास दिखि सीता सोई। 
(मानस, बाल० १४८ 
प्रौर कहा था : 


आदि सक्ति जेढ़िं जग उपजाया। सोठ अवतरिद्धि मोरि यह माया । 
(ट्रानछ, वाल० १५२, 


ड्ण्व छुएछर ५४-०० 


यही ब्द्य की वह माया? और 'मूल प्रदृतिः हैं जिससे जगत का उद्भव, 
उसऊकी स्थिति, और उस सद्दार हुआ करते है : 
2 उद्मय स्थिति संदारकारिणी सीता नतो5६ ' रामबध्सास्‌ । 
(मानस, बाल० १) 
श्रुतिसेतु पालक राम सुर्द जगदीय माया जानकी । 
जो सजति जगु पालति दरति रुख पाई कृपानिधान की 
(मानस, श्रयोध्या० १२६) 
(२०) सीता ग्रादि नारायण राम की 'योगमाया! है। थे राम से इसी 
प्रसार अभिन्न हैं किस प्रदार 'गिरा? से उसका 'अथ? अथवा “जल? से उसकी 
प्वीचि? अभिन्न हुआ करते हैं | इसीलिए तुलसीदास सीता श्रौर राम की एफ 
साथ बदना करते हैं 
गिरा भ्रथ जल बीचि सस॒कट्दियत भिन्न ने भिन्न । 
चंद्ड सीताराम पद॒जिन्दहिं परम प्रिय खिन्न ॥ 
(मानस, बाल० ६५) 
बद्ी श्रविनाशी परमात्मा की परम शक्ति हैं। देवताओं की प्रार्थना 
के स्वीकार करते हुए श्याकाशवाग्यी द्वारा भगवान स्वय बहते है * 
नारद धचन सत्य सब करिद्र् । परम सक्ति समेत अचतरिदर्ड 
(मानस, बाल० १८७) 
अभिपेकात्सप म पधार हुए. चेंद राम का स्तवन बरते हुए कहते हैं : 
अवतार नर ससार भार विभज्नि दारन दुख दहे। 
जय प्रनतपाल दयाल प्रश्णन॒ संजुक्त सक्ति नम्रामहे। 
(मानत्त,उत्तर० १३६) 
(२१) इस लोक भ राम (परम आत्मा) और सीता (मूल प्रकृति) के 
अतिरिक ओर कुछ नहीं है । इसलिए, समस्त ससार को राम और सीता में 
व्यास समझ कर तुलसीदास सीता राम को एक साथ बदना करते हैं : 
सीय राम मय सब जग जानी । क्र प्रनाम ज्लोरि जुग पानी । 
(मानस, बाल० ८) 
(१२) सीता लड्षपी हैं। कद्दा जाता हे कि जनक नगर की संपदा का 
« बखान शारदा और शेप मी इसीलिए नहीं कर सकते कि यहाँ लक्ष्मी माया 
* नारी (वीवा) के ला ऋ | हैं; 


+ 
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बसद नगर जेदि लब्छि करि कपट नारि यर सरेषु॥ 
तेद्दि धुर के सोभा कहत खकुचदि सारद सेपु॥ 

(म नस, बाल० २८९) 
और, इन सीता (लक्ष्मा) का मूल निवास-स्थान क्षौर सागर बताया जाता है; 
एय प्योधि तमि अरध बिद्वाई । जहें सिय खखनु रामु रहे थाई । 

(मारस, अूय ध्य[० १६९) 
कभी कमी 'रमा? नाम का प्रयोग मी सीता? के पर्याय रूप मेद्दोता हई ६ 
झत्ति दरप मन सन पुलक छोचन सजल कट्ट पुनि पुनि रमात 
तू (मानम, छलगा० १०७) 
राम यम दिल्लि सोमति रमा रूप गुन खानि। 

(मानस, उत्तर० ११) 
इसके अतिरिक्त, ऊपर जिन स्थलों पर राम फों 'रमानिधासः, “इदिरापतिः, 
एमारमन!ः, 'इृदिरास्मन!, 'रमेश?, 'भीरग), तथा 'रमानाथः कद्दांगया 
है और विष्णु फेसाथ उन का तादात्म्य क्रिया गया है, उन सुमी स्पलों 
पर सीता ही दक्ष्मी हैं, क्योंकि उपयुक्त नामों का प्रयोग 'रामः के पर्याय रूप 
में हुआ दे । 

किंदु श्रन्यत ठुलसीदास सीता का लक्ष्मी से भिन्न यताते हैं | तुलसीदास 
के अनुसार सीता राम-विवाह में वह भी विवाद्द के साथ सम्मिलित द्वोती हैं, 
ओर विष्णु के साथ द्वी बद्द भी दूलद राम का देसऊर मुग्ध हो जाती हैं ३ 
हरि हिय सद्दित रासु जब जोड़े । रा समेत रमापति भोड़े। 
(मानस, बाल० ३१७) 
और त्दनतर रनिवासकी अन्य स्रियों ते स्पय मिल जाती ह : 
सची सारदई। रमा भवादी | जे सुरतिय सुचि सददज सयाती । 
क्पट नारिभर येप बनाई । मिली सकल रनवासद्दि जाई । 
(मानस, बाल० ३१८) 
अन्यन सुलसीदास सीता को लक्ष्मी से श्रेष्ठ भी बताते हैं, और 
कट्दते हैं कि राम की भाँति वे सी अ्परिव्तनशील हैँ । राम हे अल्ृत्व वर 
शा करने पर सती जिस प्रसार राम का उन विविध रूपों मे परिवर्तित होने 
बाले देवताओं के प्रीच अ्रपरिवर्तित पाती हैं उसी अकार सीता को भी अपरि- 
बर्वित पाती हैं, जब कि.इदिया आदि अनेकों रूपों में दिखाई पड़ती हैं 
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सती विधादी इदिरा देखों अमित अनूप | 
जैद्दि जेद्दि वेप अजादि सुर तेद्दितेद्दि तन अनुरूप ५ 
चबलोके. रहुपति. बहुतेरे | सीता सद्दित न ब्रेष धनेरें। 
स्ोइ रघुयर सोद लधमसु सीता । देसि सती अति भई सभीता। 
(मानप्त, बाल० ५४०५५) 
उन श्रश मात से श्रगणित शक्ष्मी, उमा, और बक्षागी उत्पन्न दोवी है) 
मतु सतरूपा को उनकी तपस्या का पल देने थे लिए राम के साथ प्रकृद 
द्वोने वाली सीता क सचध म यहासीदास बद्दते हैँ 
जासु शात्त उपजहि गुनझानी। भरगनित लब्घि उमा ग्रद्मानी । 
भूकुदि वि्ञात जायु जग छोई। राप्त याम दिसि सीता प्लोई । 
(मानस, बाल० १४८) 
थद्द सीता लक्ष्मी, तथा अ्द्याणी द्वारा बदित भी हैं ३ 
उम्ता रमा मह्यानि <दिता। जयदंबा ससतमनिदिता । 
(मानस, उत्तर० २४) 
(२३) विध्णु जिस पकार परमात्मा? है, उसी प्रकार लक्ष्मी ध्ररमशक्तिः 
भी हैं। इसी लिए: जय रावणादि के श्रत्याचार से व्यमित प्रध्यी का हो उर 
समस्त देधता विष्णु फा लक्ष्मीपति उद्दते हुए 
गो द्विज़ द्ितकारी जय असुरारी सिंधु सुता प्रिमकता । 
कानस, वाल० १५६) 
उन का तादात्म्य परमात्मा से वरते हैं ; 
जय अय अविनासौ घट घट बासी व्यापक परमानदा । 
$ _/_(मानत्त डाल ० १०६) 
विष्णु भी उत्तर में परम शक्तिः समेत ग्रवतार लेने की श्रागाशवाणी +रते हैं 
नारद बचन सत्य सथ करिंहडें। प्रम् सक्ति समेत अपतरिदर्य 
(मानस, वाह ० १०१७) 
(२५४) माया जिशुणात्मिका है और गुणों की सहायता से दी बढ़ विश्व 
की रचना करती है; 
एक रंचइ जग गुन बस जाकें। 
(मानस, भरण्य० १५) 
(२५) माया ही समस्त सृष्टि की रचना, स्थिति, और हार करने 


ऋड 
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वाल्ली ई | समस्त सखार को उतन्न करने बाली श्रादि शक्ति? वही है, यह 
अमेऊ स्थलों पर बहा गया है ६ 
खव सिमेष महूँ सुयन निकावा। रचह जासु अनुसापन भापा। 
(नस, बाल० २२५) 
गो गोचर जईँ लगि मत जाई। खो सब साया जानेहु भाई। 
सर (मानस, भरण्य० १५) 
सुत्रु रायन शक्षांद निकाया। पाई ज्ञापु यल्त पिस्चति,साथा। 
(मानस, झुदर० ११) 
गग़न समीर थनल जल घरनी । इन्द्र कइ नाथ सहज जड़ करनी | 
सत्र प्रेरित सायोँ उपजाएं। श्ष्टि प्वेतु सब अथनि गाए। 
(मानस, सुइर० ५९) 
श्रौर ऊपर इस आदि शक्ति! का तादात्य सीता से किया गया है; और 
गीता या वादात्प अक्ष की उस माया (मूल प्रहति) से भी किया गया है जो 
उद्भव, स्पिति, और सद्दार कारिणी है; फ्लतः यद स्पष्ट ई कि सप्टि का 
पालन, थ्ीर सद्दार भी इसी माया द्वाय होता ई । 
(२६) श्रसिल विश्व, अक्षादि देबासुर भी, शस राम की माया के 
वशवर्ती हैं 
बन्मायारशवत्ति विस्वश्खिल्रं अह्मादि देवासुरा | « 
| (मानस, बाल० १) 
इसने चराचर सर्भी जीवों को वश में कर रक्‍्पा है 
जीव चराचर बस के राख | 
(मानस, बाल० २००) 
मैं अर मोर छोर ते माया। जेदि धस कीम्दे जीव निकाया। 
(मानस, भरण्य० १५) 
(२७) साया स्वतः निर्यल है, यद्द राम का बल्न प्राप्त कर फेड्डी 
हाड की रचना फरती है : 


शुफ रघद क्षय गुन॒ बस जाके । प्रश्ध प्रेरित नहि निशञ्व बल ताके। 
| (मानस, प्ररण्य० १५) 


सुसु राचन प्ह्माइ निकाया। पाई जासु बल बिस्चति माया। 
(मानस्त, सुंदर » २१) 


४०८ तुलसीदास 


माया स्वतः जड़ है , वह राम का श्ञाश्नय पाकर ही सत्य भासती है 
-9 गोपु सत्यता ते' जड़ माया । भास सत्य हव मोद् सहाया । 
रजत सीप भहूँ भास ज्िप्ति जथा भागुकर बारि। 
जदपि स्पा तिह-ें काल सोइ अमर न सकइ कोड टारि। 
हि विधि जग हरि द्ाश्चित रहई । जद॒पि असत्य देत दुस अहई । 
(मानस, बाल० ११७ १८) 
2 पर्सस्वादशपैच भाति सकल रज्जो यथाहेश्रेम् 
(मानस, वाल० १) 
जगत प्रकास्प प्रकासक रासू । सायाधीस ज्ञान गुन॒ धासू। 
(मानस, बाल० ११७) 
राम ही इस जड़ माया को भी चैतन्य (गतिशील) कर देते हैं : 
जो चेतन कहेँ जड़ , फरइ जदड़द्दि फरद चैत्तन्य । 
अस समर्थ रघुनायकहि भजहि जीव से धन्य॥ा 
(मानस, उत्तर० ११५) 
(२८) माया राम की चेरी है, राम उस के स्वामी हैं, और इसी नाते 
राम को प्मायाधीश?, 'मायापति? श्रादि कद्ा जाता दै . 
सो दासी रघुबीर के समुर्मे मिथ्या सोडवि। 
(मानम, उत्तर० ७१) 
मायात्रीस भयान ग्रुन घामू । 
] (मानस, बाल० ११७) 
भायापति सेवक सन मसाया। करइ त उल्लोंदे परइ सुररायावा 
(मानस, भयोध्या० २१८) 
अस जिये जानि भजदि झुनि भायापति भगवान; 
(मानस, उत्तर० ६२) 
यह माया राम से डरा भी करती है । कौशल्या को राम जो प्मपना 
अद्भुत और अखड रूप दियाते हैं, उस म कौशल्या माया को राम से अत्यत 
भयभीत पाती है 
जीव चराचर बस के रास्ते | सो माया प्रभु सों भय सासे'। 
भकुरि ब्रिलास नचावे ताही । 
(मानस, बाच० २००) 


आध्यार्सिक विचार ०६ 


देखी माया सब ब्रिधि गादी ॥ अति सभौत जोरे कर टाढ़ी। 
ह (मानस्र, बाच० २०२) 
सार को विमादित करने वाली यद साया राम के इग्रित पर नाचा करती है : 
जो माया सब जगद्दधि नचावा। जासु चरित लखि काहँँ न पावा। 
सोइ प्रभु भुबिलास खगराजा। नाच नदी इव सद्दित सम्ताजा। 
(मानस, उत्तर० ७२) 
और इस कारण भक्ति से डरा करती ई कि भक्ति राम को प्रिय है, और वद 
स्वतः राम की नतंकी मात्र है; 
घुनि रघुबीरदि भगति विशारी | साया खलु नतेकी बिचारी। 
भगतिहि.ः. साहुइल रघुरा्या । ताठे वेहि डरपद्दि अति भाया। 
डर (मानस उत्तर० ११६) 
(२६) दमारी इद्नियाँ, भर उन इद्ठियों के समत्त विषय भाया से 
उत्पन्न हैं 
गो गोचर जद ससि सन जाई। सो सब माया जानहु माई। 
(मानस, भरण्य० १५) 
राम की प्रेरणा से माया परचस्युल भूतों को उत्पन्न करती है, और 
इसी स्थल भूत-समूद से सपूर्ण स्थावर-जगम जगत्‌ उत्पन्न द्वोता है 
गयन समीर अनेल जल घरनी । इन्द के नाथ सद्दज जड़ करनी । 
त्थ अरित साया उपज़ाए | सृष्टि हेतु सब गंथन्दि गाए। 
(मानस, सुंदर० ५९) 
(३०) 'विराद! राम का स्थूल शरीर है; मदोदरी रावण से राम का 
विश्वरूप इसी प्रकार स्पष्ट करती है $ 
पद पाताल सीस अजधथामा । अपर लोक ँग अंग बिश्नामा। 
भकुटि बिलास भयंकर काला | नयन दिवाकर कच घनमाक्षा । 
जाप धान श्रस्विनीकुमारा । निसि अरु दिवस मिम्रेप अपारा । 
स्वत विसा दस बेद बखानी ! साझ्त स्वास निगस विज बानी । 
अधर लोग जम दधत कग्ाला ! माया हाप्त बाहु दिगपालावा 
आनन अनल अलुपति जीद्ा। उत्तरति पॉलन अल्य समीहा! 
रोसराजि. अ्ष्टादस भारा । घस्थि सैल सरिता नस जाता? 
डबुर डदधि अथ गो जाठना | जगसय प्रभु की बहु कल्पना 
पर 
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अहकार सिंव बुद्धि श्रज मन ससि चिच महान | 
अनुज यास सचराचर रूप रास भगवान ॥ 
(म्रनस, लवा[० १५) 
(३१) सार की सभी वस्तुएँ माया जनित होने के कारण झूपा हैं। 
केवल राम के सत्व से प्रतिमासित हा कर दी वे सत्य सी प्रतीत दवती हैँ 
यरसच्चादृरुपेव भाति सकल रज्जौयथादेश्रम । 

(मानस, ब ल० १) 
जासु सत्यता से जड़ म्राया | भास सत्य इव मोह राष्दाया । 
रजत सौप महँ भास जिमि जथा सानुकर थारि। 
जद॒पि झएा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सकई कोड टारि ॥ 
पुष्टि बिघि जगा इरि आधित रहई । जद्‌पि श्सय देत छुस अहई । 
ज्यों सपने सिर काटे कोई। बिल्ु जागे न दूरिं दुख होई । 
जासु कृपा अस श्रम मिदिजाई | गिरिजा सोइ हृपाल रघुराई। 

(मानस, बाल० ११५७-१८) 
जोग बियोग भोग भल म॒दा | हित अनहित सध्यम्त अमफदा । 
जनसु मरजु जहेँ लगि जग जालू । सपति विपति करमु अर कालू ! 
धरनि धास्ठ धनु पुर परिवारू + सरगु नरकु जहाँ लगि ब्यवद्टारू । 
देखिश्न सुनिश्र गुनिश मन साही । सोहमूल परमारथु नाहों । 

सपने हों भिखारि नृपु रक नाकपति छोह। 
ज्ञागे द्वानि न लामु कछु अस प्रपच जियें जोह ॥ 
सोहनियों सब सखोवनिध्ारा | देखिथ संपन अनेक प्रकारा। 
(मानस, अयोध्या० ११) 
डम्मा कहड़ें मे अमुमव अपना। सतत हरिभजन जगत सम सपता । 
(मानस, भरण्य० ३१९) 
(३२) माया, ईश्वर, तथा अपने यथार्थ स्वरूप का जिसे ज्ञान नहीं 
रहता, वही “जीव? है . 
माया ईंस न आपु कह-ुँ जन कहिश्र सो जीव ॥ 
(मानस, भरण्य ०२५) 


इन्दात्मक हे प्रिपाद, शानअजशान, अहकार तथा अ्भिमान ही 
ज्ञीव क धम हैं 
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इरप. बिपाद स्थान अग्याना | जीव धरम अहमप्तिदि अभिमाना । 
५ (मानसे, बाल०, ११६) 
(३३) जीव पचमभौतिक शरौर से भिन्न है, बह नित्य है; वह जन्म- 
मरण के बधन में नहीं पड़ता | वालि के शव को देख कर विल्लाप करती हुई 
ताय को राम इसी अजार समभझाते हैं 4 
घिंति जल पावक रशागन सम्ीरा ( पंच रचित श्रति अधम सरीरा | 
प्रतट सो सनु सव आगे सोवा। जीव दिए्य केहि लगि हुरद् रोवा । 
(मानस, किव्किंधा० ११) 
,._ (३४) ईश्वर और जीब मे वस्ठतः कोई भेद नहीं है | जो मेद दोनों मे 
ज्ञात होता है यह, मिथ्या है और वह केबल मायाजनित है। माया ने ही 
दोनों में यद भेद कर रक्‍्पा है। दोनों में अंतर श्ञान-श्रशान का दई। यदि 
जीव को श्रखंट एकरस ज्ञान पी श्ाप्ति हो जावे तृव ईश्वर और जीव में 
भेद कैसा १ 
ग्प्रात अखंड एक सीतावर । मायायस्य जीव सराचर १ 
जो रूय के रद्द ग्यान पुकरस। इंस्वर जीवहिं भेद कहहु कस।... 
5 म्रुधा भेद जद्यपि कृत भायात 
(मानस, उत्तर० ७८) 
यह भेद हमारा भ्रम हे, जो आत्मानुमूति से नष्ट हो जाता है : 
आतम भ्रजुभव सुख सुप्रकासा | तब भव मूल भेव्‌ अम नासा । 
(मानस, उत्तर० ११८) 
और इसीलिए झात्मानुमूति प्राप्त 'ठंठः और 'अ्नंतः में कोई गतर 
# नहें। माना जाता; , 
जानेस.. संत अनंत समानाा 
(नस, उत्तर० १०९) 
(३५) माया ने जीव को मोहित वर रकक्‍्खा ईै--उसे सोह (श्रशान) मे 
डाल रक्णा है: 
नाथ जीव तव सायाँ सोद्दा। 
(भानस, फिर्करिया० ३) 
ओर, बह राम की इस विपम माया के द्वारा वहँकाया जाकर काल, कर्म, 
और शुर्थों में लगा हुआ भवन्चक्र में पड़ गया है + ५ 
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सव विपक्र माया यस सुरासुर नाथ नर अथ जग घरे। 
2 भव पंथ अम्त अमित दिवस निसिकाल कर्म गुननि भरे। 
(मानस, उत्तर० १३) 
(३६) इन कर्मों के अनुरूप द्वी उसकी गतियाँ द्वोती हैं * 
निञ्र कृत करम भोग सथु आता । 
(मानस अयोध्या० $२) 
करम अधान विस्व करि राखा । जो जस करद सो तस फलु चाखा । 
(मानस अ्रयोध्या० २१९) 
(३७) राम की माया दा रूपों में भासती है * एक “विद्या! और 
दूसरी “अ्रविद्या? 
तेहि करि भेद सुनहु तुरद्ध खोऊ। बिद्या. अपर अभ्िद्या पोज। 
न (मानस, ऋरण्य० १५४) 
(अनात्म मे श्रात्म भावना ही “अ्रविया? है, और श्रनात्म से झ्रात्म 
भावना का बाध दी विद्या है।) “अ्विद्या? ससति का हेतु हे, और “विद्या! 
जीव को ससति से मुक्त करने बाली है। प्रशृत्ति-मा्ग वाले 'श्रविद्या? ये 
यशीमूत दवते हं। श्रौर निद्ति सागे वाले विद्या? मय होते हैं | कागसुशुंदि 
अपने ऊपर राम की माया का प्रभाव बतलाते हुए कहते हैं . 
स्रो माया न छुखद मोद्धि काहीं। आन जीव इव संस्ति नाहीं। 
नाथ इ्होँ कछु कारद आना। सुनहु सो सावधान रिजाना .« 
हरि सेवकहि न व्याप अ्रविद्या। अभ्ु प्रेरित ब्यापइ तेद्धिबिया। 
तार्त नासन होइ दास कर। 
भेद भगति बादइ बिहग बर। क 
(मानस, उत्तर० ७८ ७९) 
(३४८) 'अविद्या? माया के दो मेद हते हैं : आवरण? जो सूर्य 
आन की आइत्त कर रखती है, गौर जिसके कारण जीव भव चक्र में पढ़ा 
रद्दता है, तथा “विक्षेपः जो विश्व की कल्पना करती है। लक्ष्मण को राम 
अ्विद्या? माया के यद्द दो भेद इस प्रफजार समभाते हैं 4 
एक दुए अतिसय दुख रूपा जा बस जीव परा भव छूपा। 
पु रचइ जय शुद बस जाके' | असर अरित नहिं निज बल ताके । 
(मानस, अरण्य० १ 
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(३६) जीव और ब्रह्म के अमेद का ज्ञात होने पर श्रम और तज्जनित 
भव (संसति) दोनों नष्ट हो जाते हैं : 
आतमस झनुभव सुख सुभकासा। तथ भवमूल सेद्‌ आम नासा। 
_(मानस, उत्तर० ११५) 
(४०) ब्द्य का ज्ञान प्राप्त कर लेने पर जीव स्वतः ब्रद्म हो जाता है: 
5 जञानत तुर्दद्दि तुन्दइ दोइ जाई । 
ध् (मतस, भवयोध्या० १२७) 
(४१) (अनात्म में आत्म का बाघ करना, और अपने को नित्य शुद्ध- 
बुद्ध पचिदात्मा? समझना /बोधशान? कटलाता है |) संसार एक मोद की राहि 
के समान है। उस रात्रि में सभी सो हुए द्वोते हें। जागने वाले केबल वे 
होते हैं जो इस “चिदात्मा का बोध प्राप्त करने में उद्युक्त और अनात्म विश्व 
से वियुक्त होते हैं; « 
एहि जग जामिनि जागदि जोगी। परमारथी प्रपंध बिपोगी। 

+ (एानस, अयोध्या० ९३) 
जीव को जगा हुआ (्रोघशान? के पथ में अग्रसर) तभी समभना चाहिए जब 
उसे समस्त इंद्रियों के विषयों से और उन की वासनागों से विरक्ति हो जावे 

जानिध दवा जीव जय जाया। जब सब विपय बिलास बिरागा । 
(मानस, ध्ययोध्या० ९३) 
(४२) भव-चक्र और उस से उत्पन्न समस्त कष्टों से म॒क्ति पाने का 
केषल एक ही सार्ग है, और वह यह दे कि माया का त्याग क्रिया जावे और 
'परलोक? (परमाथ) के सघन में दत्तचित्त हुआ जावे: 
तबि माया सेइअ परलोका। मिट सकल भवसंभव सोका । 
(मानस, किष्स्धि० २३) 
शररीतें में सर से अधिक दुर्लभ मानव शरीर हे । इस के समान दूसरा 
शरीर नहीं है, क्यों कि इसी हे द्वारा चीब को जैसी भी गति उस को अमीष्ट 
हो, बढ प्राप्त कर सकता है + 
नर तनु सम नाहिं कबनिर्ड देही । जीव चराचर जांचत जेड्ी। 
नरक स्वर्ग अपबर्ग॑ निसेनी । ग्यान विराग भंगति सुभ देनी । 
(मानस, उत्तर० १२१) 
इस मानव शरीर को प्राप्त कर मनुष्य का चेवल एक ही लक्ष्य होना 


४१४ सुलसौदास 


चाहिए--परमाव-साधठ ) इस साधन धाम और माक्त ऊ प्रयशद्वार का प्राप्त 
कर के भी तिस ने 'परलोस? (परमार्थ) शा साधन नहीं किया उस को श्रत म 
दुस उठाना ही पड़ेगा 
बडे भाग सालुप तनु पावा | सुरदुलंभ सत्र ग्रयन्दि गावा। 
साधन धाम सोच्छु कर द्वारा । पाह ने जेहिं परलोक सँंवारा ॥ 
सो परप्र दुख पावइई स्लिर धुनि घुनि पछिताइ। 
कालहि क्र्महि ईस्वरहि मिथ्या दोस लगाइ॥ 
पूहि तन कर फल विषय ने भाई। स्वर्गंड स्वल्प अत दुखदाई। 
नर सह्ु पाई विषय सन दहीं। पलटि सुधा ते सठ थिप छेहीं! 
ताहि कबड़े मल कह न कोई | गुजा ग्रहद्द परसमनि खोई। 
आकर चारि लच्च चौरासी | जोनिअसत यह जिव अबिनासी । 
किरत सदा मात्रा कर मेरा।काल कर्म सुभाव गुन घेरा। 
कवहुँक करि करना नर देही। देत ईस मिलु दंतु रुनेद्दी 
नर तनु भव यारिधि कहूँ बेरों। सन्मुख सर्त अलुग्रद्द मरो। 
करनधार सदुगुर दृढ़ नाथा | दुर्लम साज सुलभ करि पावा 
जोन तरे भव सारार नर समाज असपाइ। 
सा छृत्त निंदक म्दसति थ्रास्मादन गति जाइ ॥ 
(मानस उत्तर० ४३ ४४) 
(४३) झदिया या बधन कस के साधनों से दत्ता नहा, पन्कि और 
भी इृढ दाता है । कम-सन्यास द्वारा हा उससे धुब्कारा मिलता ६ | इस लिए 
उद्धिमान और श्रठुभथा लाग शुभ और अशुभ सभी प्रश्र + क्मों का 
छाड़ कर राम की मक्ति करते है 
फरहे सोद् वस नर श्र नाना | स्पारथ रत परलछाक भसाना। 
चाछरूप तिहकईँ में आता। सुमझअरु असभ कर्म फल घृत्ता 
अस बिचारि ने परम सयाने। भजांदि भोदिं ससति दुस ज्ञाने । 
प्याग्द कम सुमासुमभदायक । भजई गरोह़ें सुरनर सुनिनायक । 
(हनस, उत्तर० ४१) 
फम ये संस्कारों बाप भा मल चित्त पर लगा हुआ है वह कर (प्रति मार्ग) 
से नदी छूय्ता, उस के लिए ग्रेम-भक्ति का जल चादिए 
घृटइ मज्ञ कि मल्हि के धो । घृत कि पाद कोउ घारि पिलोद । 
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प्रेम भगति जल बिलु रघुराई। अ्भिश्रंतर मल कपहूँन जाईं। 
(मानस, उत्तर० ४९) 


हरिमक्ति को प्राप्ति पर राम के भक्त आश्रम धर्म की भर्यादाओं का भी * 
पालन नहीं करते : 
चले हरपि तज्षि नगर नृप ताप्स घनिक मिस्तारि। 
जिमि हरि भयति पद श्रम तजई आाश्रस्ी चारि॥ 
(मानस, कि्िप० १६) 
(४४) भक्ति जीव को माया 3 पाश से मुक्त कर देती है : 
देसी माया सबबिधि गाढ़ी | श्रति सभीत जोरें कर टाढ़ी। 


देखा जीव नचावंदह  जाड़ी । देखो भगति जो छोरइ ताही।* 
(मानस, दाल० २०२) 


भक्त ही परत्र सुस का मार्ग है : प 

जी परलोक ह॒ढोँ सुख उहहू। युनि सम बचन हदें दढ़ यहहू ? 

सुलभ सुखद सारण यह भाई ( मगति मोरि पुरान श्रुति गाई । 
(मानस, उत्तर० ४५) 


(४५) बह भक्ति स्वतः एक साध्य है : 
/ सेखा परस परसारधु पहू। सन क्रम बचन राम पद नेहू। 
(मानस, अयोध्या० ५१) 
ब्ैमुक्त लोग भी भक्ति-लाम की आकाज्षा करते है : हु 


सुनहिं ब्रिमुक्त विरत अरु बिएयी। लद्ढदि भगति यति संपत्ति नई ! 
(मानस, उत्तर० १५) 


प्रह भक्ति स्वतन और निरपेक्ष है : 
सो सुतंत्र भवलंब न आना । 
(मानस, अरण्य० १६) 


तन और विज्ञान इस के आधीन हैं ; 
तेहि आधीन ग्यान बिग्याना । 
(मानस, अरण्य० १ ६) 
फक्ति शञानादिक साधनों का सुंदर फल है 
ज्ञप तप नियम जोग निज घर्सा । शुतिसंभव नाना सुम कर्मा। 
स्थान दया दस तौरवध सज्जन । जहँलतिघरम कदत श्रति सम्बन। 
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आगम निगम घुरान अनेदा। पढ़े सुने कर फल्न प्रभु एका। 
तव पद पंकज प्रीति निरंतर। सब साधन कर यह फल सु दर । 
(मानस, उत्तर० ४९) 
भक्ति समस्त साधनों का फल है : 
जप तप मख सम दम घत दाना । घिरति बित्रेक जोश बिग्याना। 
सब कर फल रधुपति पद ग्रेम्ा | तेष्टि बिनु कोड न पावह देस्ा। 
(मानस, उत्तर० ९५) 
तोथांदद. साधन समुदाई | जोग बिराग ज्ञान निपुनाई । 
नाना कर्म धर्म अत दाना। संजस दम जप तप मख नाता । 
"भूतदया द्विल गुरु सेबकाई। बिया बिनय विवेक अरद्ाई । 
जहँ लगि साधन बेद्‌ घसानी। सब कर फल हरि भगति भवानी । 
(मान्तस, उत्तर ० १२६) 
इसीलिए इम समस्त साधनों वी शअ्रपेक्ता विचारशील लीग राम से उन थी 
निष्फाम भक्ति बी थाचना करते हैं | राम को अपने आश्रम से विदा देते 
हुए. आधि की मानसिक दशा का परिचय तुलतीदास इस प्रकाई देते हैं 
तन घुलक निभेर प्रेम पूरन नयन मुख पंकज विपु । 
मन ग्यान शुन गोतीत प्रभु मैं दीख जप तप का किपु ॥ 
जप जोग धर्म समूह ते मर भगति अज्ुपम पावई है| 
रघुबीर चरित पुनीत निशि दिन दासतुलसी शावई 0 
(मानस, अरभ्य, ६) 
सरभग तो अपनी समस्त साधना काफ्ल राम को प्रदान पर 
सायुक्य मुक्ति भी नहीं स्थीजार रखते : 
जोग जग्य जप तप बचत फीन्‍्दा। परम कह्ँ देष्ठ भगति बर लीन्हा। 
(भानस, भरण्य० ८) 
अस कहिि जोग भ्रगिनि सन जारा । राम कृपा बैकुणड सिघारा। 
ताते झुनि हरिलीन न भवऊ। अथमहि भेद भगति बर सयऊ। 
(मानस, भरण्य० ९) 
रामभक्त रामभत्ति के श्रागे मुक्ति को त्याग देते हैं ; 
अस थियारि हरि भगत सभाने। मुक्ति निरादर भयते लोभाने। 
(मानस, उत्तर० ११०) 
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७ पाममुशु'डि के स्तवन पर मसन्न हो कर राम उर्हे समस्त सिद्वियाँ देते हुए 
इस ग्रकार उत्साहित करते हैं / 
कागभुश दि मॉयु बर अति प्रसन्न मोहिं जानि। 
अनिमादिक सिधि अपर रिथि मोक्ष सरल सुख खानि ॥॥ 
ग्यान बिवेक बिरति ब्रिग्याता | मुनि दुर्लभ गुन जे जग जाना। 
श्राजु देलँ सब संसय नाहीं। माँगु जो तोहि भाव मन माँहीं। 
(मानस, उत्तर० ८-८४) 
कितु, स्थामी की इस उदार वाक्यावली को सुन कर कागमुशुडि चिंता में 
पड़ जाते हैं: ;ं 
सुनि भभ्ु बचन अधिक अनुरागे। सन अमुसान करन तय लागेडें 
प्रभु कह देन सकल सख सही | मगति आपनी देन न कही ॥ 
भगति हीन गुन सब सुख ऐसे ।लवन ब्रिना बहु ब्यंजन जैसे । 
भजन छीन सुख कबने काजा। अस बिचारि बोलेडें खगराजा। 
(मानस, उत्तर० ५४) 
ओर वे राम से भक्ति की ही याचना करते हैं : 
जौं भस्ठु होइ प्रसक्ष घर बेह।मोपर कफरह कृपा अर नेहू। 
सनभावत बर सागर स्वामी | तुम्द उदार उर अंतरजामी। 
आअबिरल भगति बविसुरू तब शर,ति घुरात लो गाव । 
जेहि खोजन जोगीस झुनि अभुप्रसाद कोड पाव ॥ 
भगत कद्पृतर अनतद्वित कृपारसिंछु सुखघास। 
स्रोइ मिज भगति मोहिं प्रभु देह दया करि रास ॥ 
(मान, उत्तर० ८४) 
राम-भक्ति विशान से भी दुलंभ है, क्‍यों कि विशन एक निश्चित क्रम 
से साधन-छिद्ध है, पर मक्ति इस प्रकार साधन-सिद्ध नहीं है। काग की भक्ति- 
लाभ- कथा विपयक जिज्ञासा के साथ पावती शिव से कइती हैं : 
नर सहस्र महँ सुनहु घुरारी । कोड इक होइ धर्म मतघारी। 
अम्ेस्ीक. कोरिक ऊष् कोई। खिप्य घिसुख विश रत दोई। 
कोटि बिसक्त मध्य, श्रूति कहई। सम्यक ग्यान सकृत कोउ लहई । 
ग्यानवंत कोटिक सहाँ कोऊ । जीवन मुक्त सकृंत जग सोऊ। 
विन सह ग्रहें सब सुखखागी ! दुललेम... बहालीय बिखागी। 
घर डे 
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धर्मंतीद विरक्त अरु ग्यानी । जीवनमुक्त बह्मपर आनगी। 
सब ते सो दुरलरभ सुरराया। राम भगतिरत गत मद साया । 
सो हरि भगति काग किम्रि पाई । बिस्वताथ मोहि कहहु बुकाई। 

5. (मानस, उत्तर० ५४) 
और शिव पार्वती के इस कथन का प्रतिवाद न कर के, पार्वती को काग- 
भुशु दि की हरिमक्ति प्राप्ति की कथा सनाते हैं| 

राम ने काग को जो "निज सिद्धात” सुनाया है उस से भी इस कथन 
का समर्थन दाता द |दोनों म भाव-साम्य, शब्द साम्य, तथा क्रम साम्य 
दर्शनीय हैं । वे कहते हैँ : 
अब सुनु परम बिम्तत स्म्र बाती । सत्य सुगम निगसादि बखानी। 
निज सिद्धात झुनावर्डे तोहीं। सुन मत धरुसबतत्निभजु मोद्दी । 
भस सात्रा सभ्वः ससारा। जीव चराचर बिविध प्रकारा। 
सब्र सम्न श्रिय सब समर उपज्ञाएं | सब ते अधिक मलुज भोदिंमाए। 
तिन्दमहँ द्विज द्विज सह शुतिधारी। तिन्द् महँ निगम धर्म अलुसारी। 
तिन्द मं प्रिय बिरक्त पुनि ग्यानी । ग्यानिहु ले प्रिय अति विग्यानी । 
सिन्द्र ते घुनि भोहि जिय निंजदासा। जेहिराति सोरि न दूसरे आसा । 
(मानस, उत्तर० ८६) 
(४६) भव जनित क्ल्ेश को नष्ट करने में ज्ञान और भक्ति दोनों 
समर्थ हैं ; 
भगतिह्िि ग्यानदि नहि कछु भेद | उसय हरहिं भव्त भव सेदा। 
(मानस, उत्तर० ११५) 
मिर भी ज्ञान का साधन पथ दुर्गम है, और उस का अमुस कारण यह दे कि 
उस में मन को कोई आश्रय नहीं मिलता है : 
स्थान अगरम अप्यूह अनेका । साथन कठिन न मन कह टेका । 
(मनस, उत्तर० ४५) 
इस विचार का कवि ने बडा बिस्‍्तार जिया है। काग्रभुशु डि ने गछड से 


'डान दौपक! का जा वर्णन किया है" उस के श्रत में परिणाम भी यही 
निकाला गया है ; 


भेजा से, उत्त ० २६-२६ 
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क्ट्टत कठिन सम॒ुमत कडिन साधत कठिन बिवेक । 
होइ घुनाइ्छुर न्याय जाँ शुनि प्रत्यूद अनेक ॥ 
ग्यान पथ कृपान के थारा। परत खगेस होत नह्धिंबारा। 
जो निबिध पंथ निबंदई।सों कैवलय परम पद लहई। 
(मास, उत्तर० ११५०-११९) 
ओर उस का कहना है कि इन सब कठिनाइयों की मेलने पर भी जो वस्तु 
प्राप्त ही रहती दे वह राम भक्त को अनायास ही प्रास हो जाती दे : 
अति दुर्लभ कैवल्य परम पद। संत घुरान नियम आगम बद्‌ । 
राम भजत सोइ भुकुति गोसाई' । अनइच्छित आवइ बरियाई'। 
+ (मानस, उत्तर० १११९) 
'ज्ञान दीपर? की तुलना में उस ने 'भक्ति मणि? का रूपक उपस्थित किया है." 
आर राम-भक्ति को चिन्तामणि बताते हुए उसकी प्राप्ति को सुगम बताया है; 
उसवा कहना है क्रि अभागे मनुष्य स्वत; उसकी प्राप्ति का द्वार बद कर लेते हैं? 
सु उपाय पाइवे केरे। नर हत भाग्य देहिं भदमेरे। 
(मानस, उत्तर० १२०) 
इस रूपऊ में कवि ने दोनों की शक्तियों में भी अतर बताया है | उस 
का कथन है कि यह ज्ञान का दीपक विषय की वायु का कोंका लगने पर 
बुक सकता है--और इद्वियाँ इन विपयों का स्वागत करने को सदा ही तत्पर 
रहती हैं- इस लिए यहुधा द्वोता यह है कि समस्त कठिनाइयों के बाद भी 
प्रज्यलित होने पर यह दीपक बुक जाया करता है; और परिणाम यह होता 
है कि जीव अपने अ्रतःकरण के अधरार में पड़ी हुई माया की गाँठ को 
छुडा नहीं पाता । दूसरी ओर भक्ति का चिन्तामणि दिन रात स्वभावतः 
प्रकाशित रहता है, ओर उस पर विषय के वायु का मँकीरा कोई भी श्रसर 
नहीं कर पाता : 
पएृद्धि विधि लेसे दीप वेजरासि.. जिग्यानसंय । 
जातहिं. जासु समीप जरदिं मदादिक सलम सब ॥,« 
तब सोइ घुद्धि पाइ डैंजियारा। उर गृददँ बैठि अधि निरवारा। 
घोरन अंधि पाव जाँ सोई। तो बह जीव हृतारथ डोई। 
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छोरत ग्रंथि जानि खग़राया। विपन्त अगेक करइ तथ साया। 
रिद्धि सिद्धि प्रेरइ बहु भाई। चुद्धिह लोभ दिखावहि आई। 
कल बल छुल करि जाडि समीपषा । श्रचल बात छुमावहि दीपा ) 
होइ बुद्धि जो परस सथानी। तिन्‍्ह लन चितव न श्वनहित जानी । 
जो त्ेद्टि विश्न डंद्धि नहि बाधी | तो घहोरि सुर करहि ऊपाधी। 
इंदी द्वार भरोसा नाना। तहँ तहें बैठे सुर करि थाना 
आउत देखहिं विपय्र बयारी। ते हडि देहिं काठ उचारी॥ 
जब सो प्रभंजन उर गृह ज्ञाईं | तबदहि दीप बिग्यान छुमाईं ! 
अधि न छूटि मिट सो प्रकासा | युद्धि बिकल भद्द बिपय घतासा। 
इब्निन्द्र सुर न ज्ञाव सोहाईं | विर्षय भोग पर श्रीति सदाई। 
बिपय समौोर बुद्धि कृव म्येरी ) तेद्दि बिधि दौप को बार महोरी ) 
2 तय किरि जीव विविध मिधि पावइ सत्ृति क्लेस । 
हरि म्ञावरा श्रति दुस्तर तरिन जादू विहेंगेस ॥ 

(मानस, उत्तर० ६३१७-१८) 
रास भगति चिंतामनि सुंदर | बसइ गरुढ जाके उर अंतर । 
परस भकासरूप दिन राती। नहि कछु चहिथ् दिया घृत याती । 
मोह दरिदर निकट नहिं श्रावा। लोभ बात नहि ताहि धुरावा। 
प्रथल अश्रिया सम पलिटि जाईं। हारहिं सकल सलभ समुवाई। 
खल कामादि निकट नहिं जाईीं। बसह सगरति जाके उर भाहीं | 
ब्यापई मानस्त रोग न भारी। भिन्‍ह के बस सब जीव दुखारे । 
राम भगति मसनि डर बस जाकें। दुःख लवलेख न सपनेहूँ ताके' । 

(मानस, उत्तर० १२०) 

शान, विराग, योग और विश्ञन आदि साधन गोस्वामी जी के श्र 

सार पुरुष है---क्योंकि वे स्वावलगी और इसलिए पुरुषार्थ-प्रधान होते £ै, 

भक्ति नारी दे--क्यों फ्िबद्द सवंधा परावलजिनी और इसीलिए दैन्य और 

कार्पएय प्रधान होती ई, और माया भी स्त्री है--पह भी परावह्रनी है क्योंकि 

स्वत, जड़ है थीर अपने पिस्तार के लिए उसे भी भगवान का आभ्रव 
चाहिए, और पुरुष नारी पर मुस्ध हो सकता है और नारी उसको मोद्वित , 
करवी हे, किंठु चारो नारी पर न मुख्य द्वो सकती दे और न नारी नारी को | 

मोहित कर सकती है, इसलिए शान, वैराग्य आदि पुरुषार्य-प्रधान साधन 


< 
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माया विमुग्ध हो सकते हैँ, पर सक्ति पर माया कभी अप प्रभाव नहीं डाल 
सकती । युरुषार्थ प्रधान साधनों में अद्भाव किसी न कसी माया से होगा 
दी चाहिए, भक्ति में उस अहृवार का रबंया अभार सथा एक गान नगपान 
बी कृपा वा अवरायन हाता है, इसविए दूसरे साथनों म माया विमृग्प दाने हर 
का मय रहता ई, भक्ति का आश्रय अहण करने पर वह भय नहीं हांता 
ग्यान विराग जोग विग्यावा | ए सत्र घुरुष सुनहु दरिज्ागा। 
पुरफ अताप श्रबल सब भाँती । अबला अब सहज जद जाती। 
घुस्प व्यागि सके नारिष्ि जो बिरक्त प्रति घीर। 
नतु कासी विपयश्वस बिमुस् जो पद्‌ रघुबीर ॥ 
सोड मुनि ग्याननिधाद झुगनयनी विधु मुख निरसि । 
बिबस दोद हरिजान नारि थिप्लु साया प्रगद ॥ 
इहोँ न पच्चपात कछु राख्डे | बेद पुरान रूस मत्त भासड़े। 
साया भगति सुनहु तुम दोऊ । नारिबस॑ जानदिं. सथ कोऊक। 
मोह न नारि नारिंके रूपा। प्तणारि यदद रोति अनूपा। 
(मानस, उत्तर० ११६) 
भक्ति की इस साधना में जीव को भगवत्व॒पा का भी सहारा मिल 
जाता है $ कारण यद्द द्वे कि यद्यपि माया और भक्ति दोनों ही भगवान व 
आधभित हैं, फ़िर भी पहुरूपिणी साया नतकी सात है, उस के समस्त व्यापार 
भगवान को रिभाने ये लिए ही हुगओ् वरते है, और भक्ति पर मगवाय की 
अनुकूलता रहती है, इस लिए. माया भक्ति को डरा फरती है और भक्त पर 
अपनी प्रभ्र॒ुता नहीं चला पाती, यही कारण है कि व्रितञा-उसपन्न सुनि भी भक्ति 
को याचना किया करते हैं * 
पुनि रघुवीरद्दध भगति पिशारी | साथा खलु नतेंकी बिचारी। 
भगतिद्दधि. सालुझुल रघुराया | लाते वेहिं डरपति श्रति साया । 
राम भराति निरएम निरपाधी । बसइ जासु उर सदर अंबाधी । 
तेट्टि बिलोकि ज्राया सकुचाई। करिनसकईकहु निज प्रभुवाई। 
अस बिघारि से मुनि दिग्यानी | जाइदि भगति सफल सुखखानी 
(मानस उछर० ११६) 
फ्लत़ इस सदझार में सब से चमुर वे ही हैं ज़ो इस मा की भामि फे 
लिए यक् बरते हैं 
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घतुर सिरोमनति तेहइ जग म्राहीं। जे सनिलागि सु जतन करादोीं । 
व (मानस, उत्तेर० १२०) 
इस के विद जो शानामिमानी साधक मक्ति वा निरादर करते हैं वे 
* कैवल्यादिक सुर-दुलंभ पदों को प्राप्त कर के भी गिरते हुए देसे जाते है 
जे ग्यात मान बिम्ततत तच भवदरनि भक्ति न आदरी | 
ते पाद सुर दुलंभ पदादपि परत दम देखत दरी। 
(मानस, उत्तर० ११) 
(४७) इस लिए गींस्वामी जी का मत है कि शाम भक्ति रै ग्रिना 
निर्वाण की प्राप्ति असभव ही है। 
रामचंद्र के भजन बिनचु जो पद चह निर्बान। 
श्यानवंत्त अपि ख्रो नर पसु बिलु पुँछ बिपान॥ 

(मानस, उत्तर० ७८) 
गोस्वामी जी का निश्चित विश्वास यद्द है फ्रि राम के विमुस रदने पर चाहे 
कितने भी यत्ष किए. जाये भव से मुक्ति असंभव है ; 

रघुपति बिमुख जतन कर कोरी | कक्‍वन सकइ भवयबधन छोरी । 

(मालस, बाल० २००) 
राम के चरण ही भवसागर को पार करने बालों के लिए एक मात्र नाव हैं: 

यत्पादष्लवमेक्मेवहि भवाभ्भोधेस्तितीपाचतां । 

(मानसे, बाल० १) 
जोराम के चरणों में अनुराग नहीं रखते, वे अगाघ भवसागर मे पढ़े दी रदते है $ 
भवसिंघु अ्याघ परे नर ते । पद्‌ पकज प्रेम न जे करते । 

(मानस्त, उत्तर० १४) 
जीवन का क्लेश बिना राम-भक्ति के उसी प्रवार नहीं मिट सकता, मिस 
प्रकार बिना सूय के राजि का नाश असमव है : 

राकापति पोडस उदच्चहिं. साशाण्न सझुदाई । 
सकल ग्रिरिन्ह दृव लाइच बविलु रबि राति नजाइ॥ 
ऐसेदि म्रिचु इरिमजन खग्ेसा। मिव्ड न जीवन केर कलेसा। 
(मानस, उत्तर० ७८-७९) 


उमप्स्त साघनों के परिशाम-स्वरूप राम-मक्ति के पिता वास्तविक च्षेम किसी को 
भी नहीं याप्त दो सकता ; 
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सब कर फल रघुपति पद प्रेमा | तेद्दि विनु कोइ न पावइ छेसा। 
(मानस, उत्तर० ९५) 

कमठ पीडि जामहिं यर वारा। वेंध्यामुत बर काहुदि मारा। 
फूबहिं नम चरु धहु बिधि फूला | जीव नल्‍द् सुर हरि प्रतिझला । 
तूपा जाइ बरू झगज़ल पराना। बर जाम सम सीप दिपाता । 
अधकार बरू रविद्वि नसादे।राम्र बिमुख न जीव मुख पावे 
हिम ते! अनत्त प्रगट थर होई। बिमुख राम सुस पाव न कोई । 

बारि मथे घृत होइ यरूु सिकता ते घर तेखव 

वि्ु हरि भजन ने भय तरिश्र यद्द सिद्धात झपेल ॥ 

(मानस, उत्तर० १२२) 
क्या क्रि जब तक जीव राम-भक्ति को नहीं झ्पनाता तब तक मे उस के 
मानसिक शपुश्रों वा नाश हाता है और न उसे कभी भी सुस प्राप्तद्वोता है 

तब लगि कुपत ने जीए कहूँ सपरेडड नहहिं विश्राम । 
जब लगि भजत न राप्त कह सोऊधाम तजि काम ॥ ५ 
तब लगि हृदय यसत खल नाना | लोभ भोद्द मच्चर मद माता । ' 
जब खगि उर न यसत रघुनाथा। धरे! चाप सायक कटि भाया। 
समता तरन तमी अश्रेंथियारी | राग द्वीप उलूक सुखकारी। 
तब लगि यसति जीव मन मार्ढी ! जय लगि प्रभु श्रताप रवि मा । 
(मानस, सुंदर० ४६-४७) 
मोक्ष मुफ़ भी भक्ति के ग्िना उसी प्रफार नहीं दिकता जिस प्रकार 
जल गिना भूमि के नहीं दिकता + 
जिमि बितु यत् जल रहि नसकाई । कोटि माँति कोइ करे उपाई। 
तथा सोच्छ सुख सुनु खगराई। रष्टि न सकदद इरि भगति बिद्दाई । 

(मानम, उत्तर० ११९) 
और, इस क्लिकाल म ता सदगति का केबल एक ही साधन है ४ बह दे राम- 
भक्ति ; योंग, यठ, पूजादि राधन अन्य युगा के लिए उपयुक्त अ्रवश्य मे, 
कलियुग के लिए वे उपयुक्त नहीं हैं 

कुतझ्ुग॒ग्रतोँ द्वापर पूजा सख अ्ररू जोग 
जागति होइ सो कलि हरि नामे ते पाव्रदि खोग । 
कुतञ्ग सूव जोगी पिग्यानी।| करि इरिप्याग सरदि भर प्राती। 
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प्रोत्तों विब्रिथ जग्य नर करहीं | पमुहि सभर्षि कर्म भव त्तरहीं। 
द्वापर करि रघुपति पद पूज़ा | नर भव तंरहिं उपाय न दूजा। 
कल्िजुग केवल हरियुन गाहा | गावत नर पावहि,. भव थाहां। 
कसिजुग जोग न जज्न न ग्याना । एक. अधार रासगुन गाना। 
सब भरोस तजि जो भज्ञ रामहिं | श्रेम समेत शाव गुनप्रामहि। 
सोइ भव तर क्छु ससय नाहीं। नाम अताप प्ररा| कलि माहीं। 
कल्ि कर एक पुनीत प्रताएा। मानस पुन्य छोहि नहिं पापा। 

कऋल्षिजुग सम जुग आन नहिं जो नर कर बिस्वास | 

गाइ राम गुन गन बिमल भव तर बिनहिं प्रयास ॥ 

(मानस, उत्तर० २०२-१०३) 
एडिं कलिकाल न सावन दूजा | जोग जग्य जप सप अत पूजा । 
रामहिं सुमिरिश्र गाइय रामहिं । संतत सुनिय राम्न गुनम्रामद्दि ! 
जासु पतितपाचन बड़ बाना। गावहि कबि श्रुति संत घुराना। 
चाहि भजहि सन तजि कुटिलाई । रास भजे गति केहिं नहिं पाई । 

(मानस, उत्तर० १३०) 
महुष्य देह की सार्थरता भी गोस्वामी जी भक्ति साधन में दी मानते है. 
जिन हरि कथा सुनी नद्दि काना। भ्रवन रध अहिसवन समाना। 
नगनन्हि सत्त दस नहिं देखा। लोचन भोरपं॑स सम लेखा। 
से पछ्विर कद सुबरि समतूला।जेन नमत हरि शुर पद भूला । 
जिन्ह हरि भगति हृदय नहिं आनी । लीवत सब समान सेड आनी। 
जो नहि करइ राम गरुन गाना। जीहू सो दादुर जीह समाना। 
कुलिस कठोर निदुर सोइ छातो । स॒नि दरिचरित न जो हरपाती। 
(मानस, वाल० ११३) 
इस लिए; इस मानव शरीर को--जो कि समस्त साधनों का साधन है--पाकर 
भी जा दरि-भक्ति नहीं करते, और विपयों में थ्रासक्ति रखते हैं, वे अपने जीवन 
को उसी थकार गेंवाते है जिस प्रकार पोई काँच के यदले म स्पर्शमणणि 
गबाता है ३ 
सा तनु घरिहरिभतहि नजे नर । होहि विपयरत अंद मवदतर। 
बाँच किरिंच बदले से लेहीं। कर ते हरे परसमनि देहीं। 
(आम, उत्तर० १२२) 
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राम स्वतः इसी लिए सब साधनों के परित्याग के साथ अपनी मक्ति वा आदेश 
करते हैं ; 
अब सुनु परम बिम्नल मम बानी । सत्य सुगस्त निगस्तादि बखानी। 
निज सिद्धांव सुनावर्दें तोढ़ीं।सुनु सन धद सब तज्निभज सोढ़ों 
(मानस, उत्तर० ५६) 
(४८) जीव को मोहित करने वाली माया राम की दासी है, इस लिए 
राम की कृपा के बिना उस के बधनों से कोई मुक्त नहीं दो सकता ४ 
नाथ जीव तब मायाँ मोहा । सो निस्तरइ तुग्हारेह्ि छोद्दा । 
द (मानस, किब्किधा ० २) 
अतिसय श्रगक् देव तव साया । दूटह रास करहु जा दाया। 
(मानस, रिर्किधा० २१) 
प्रभु माया बलवंत भवानी। जाहि न सोष्ट कवन अस ग्यानी । 
ग्यानी भगत सिरोसनि विश्ुवनपति कर जान। 
ताहि मोह साया नर पॉवर करहि गुप्तान ॥ 
सिंद विरंधचि कहेँ मोहइ को हे बपुरा आना 
भ्रस्त जिये जानि भजहिं झुनि स्रायापति भगवान ॥ 
(मानस, उत्तर० ६५) 
सो दासी रघुबीर के समुर्रे मिथ्या सोषि। 
छूट न राप्त कृपा बितु नाथकहडें पन रोषि ॥ 
जो माया सब जगहि नचावा | जासु चरित लखि काहुँ न पावा। 
सोइ मसु श्रू बिलास खयराजा । नाच नदी इव सहित समाजा। 
ल्‍ (मानस, उत्तर० ७१०७२) 
गट कृत लिपट कपद खगराया। नट सेवकदिं न ब्याइय साथा । 
हरि साया कृत दोष ग़ुन बिलु हरि भजन न जाहें। 
भजिश्न राप्त तजि काम सब अस बिचारि मन मादि॥ 
(मानस, उत्तर० १०४) 
काम-कोधादि का शमन भी केवल राम हुपा से सभव है, साधनों से 
वह सभय नहीं : 
सारि नयन सर जादि न लागा । घोर क्रोध तम् निछ्ति जो जाया। 
क्षोम पास जेदि गर न दँधाया | सो नर छुम्द समान रघुराया! 
है भ््ड 
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यह गुन साधन तें नहिं होई। सुम्दरी कृपोँ पाव कोइ कोई। 
(मानस, ऊिष्किंधा० २१) 
राम के प्रसन्न होने पर मोक् ग्रादि समस्त सुस तथा शान, विज्ञान, 
एव वैराग्य आदि समस्त मुनि दुलंभ गुण स्वत. प्रास हो जाते हैं: 
जन कहूँ कहु श्रदेय नहिं भोरें । असर बिस्वास तजहु जनि भोरें। 
एमानस, अरण्य० ४२) 
प्रसन्न होने पर राम कागभुझु डि को यह सब यिना माँगे ही देने को तत्पर होते हैं: 
कराग़मुसु|ढि माँगु बर श्रति प्रसन्न मोहि जानि। 
अनिमादिक सिधि अपर रिधि सोच्छु सकल सुखखानि । 
ग्थान ब्रियेक बरिरति विग्याना। झुनि दुरलभ गुन जे जग जाना। 
श्राद्ध देडें सम संसय नाहीं । माँगु जो तोहि भाव मनमाहीं। 
(मानस, उत्तर० 5४) 
ओर पुनः भक्ति का वर देते हुए उन्हें प्रदान भी करते हैं 
सुच्चु ग्रिदंग प्रसाद पअय सोरें। सय सुभ गुन बसिद॒दिं उर दोरें । 
भगति ग्यान विग्यान बिरागा। जोग चरिश्र रहस्य बरिभागा | 
जानव में सयदी कर भेदा। मस असाद नदि साथन खेदा। 
माया संभव अम खब अरब न व्यापिदृहि तोद्दि। 
(मानस, उत्त९० ५५) 
समस्त क्लेपद्ारिणी रामभक्ति भी बिना राम की झृपा के प्राप्त नहीं 
दो सकती $ 
निज अनुभव मैं कह्दर्ड खगेसा। मिनु हरि भज्ञन नजाहिं कलेसा। 
रास कृपा पिन खुनु खगराई।जानि न ज्ञाइ राम अभुताई। 
जाने पिनु न होह परतीती। दिनु परतौति होइ नहिं भीती। 
भीति बिना नद्धि भरत दिद़ाई। जिप्ति खयपति जल कै चिकताई । 
(मानस, उत्तर० ८९) 
भक्ति रूपी चिन्तामणि बिना राम ऋण के प्राप्त नहीं होती * 
सो सनि जद॒पि प्रगट जग अहई । राम छृपा घितु नहिं कोड लद्ई । 
(मानस, उत्तर ० १२०) 
सो रघुनाथ भगद्ति श्रुति गाई । राम हों काहूँ पक पाई। पु 
(मानस, उत्तर० १२६) 
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(४६) क्ठि, रामकृपा की प्राप्ति ऊुझ कठिन नहां दे ४ यदि निर्मेल 
हृदय से राम का भजन किया जावे, ता राम अवश्य कृपा करते हैं; 
मद क्रम बचन छोंड़ि चतुराई ! मजत कृपा करिटर्डि रघुराई। 

(मानस, वल० २००) 
रास केवल एक वस्तु से असन्न होते हें-“-वह दे उनका प्रेम, और ग्रेम ही उन 
का प्रसन्न करने के लिए पर्यात होता है - 

राप्तदि केबल प्रेम्नु पिशरारा । ज्ञानि लेहुड जो जाननिहारा। 
$ +मानस, भयोध्या० १३७) 
स्वतः राम शबरी से कहते हैं कि वह केवल एक भक्ति का नाता मानते हैं ; 
कट्द रघुपत्ति सुन भामिनि बाता | मानडें एक भगति कर नाता! 
(मानस, भरण्य० ३५) 
भक्तों पर राम की कृपा निरतर रहती है $ 
गिरिजा रघुपति के यह रोतो । संतत करहिं प्रवत पर प्रीती। 
(मानस, लंका० ३) 
जौ उनका दास हो जाता है और उनसे प्रेम करता हे,उसके श्रयगुणों पर भी 
वे ध्यान नहीं देते : 
जन अ्रवगुन प्रभु मान न काऊ। दीनवंधु भ्रति खुल सुमाऊ। 
(मानस, उत्तर० १) 
अन्य साधनों की अपेक्षा भक्ति में अच्छाई यह है कि उसफा अवलबन पग्रदण 
बरने से राम शीघ्र प्रसन्न होते हैं 
धर्म ते बिरति जोश ते ग्याना। ग्याद मोच्चमद बेद बखाना। 
जाते बेगि द्वव्ं में भाई। सो सम्र मगति भगत खझुसदाई।॥) 
(मानस, भरण्य० १३) 
जमा जोग जप दान तप नाना मख प्रत॒ नेम | 
राप्त हया नाई करदिं तसि जसि निष्केवल प्रेस ! 

(मानस, लका० ११७३) 
इस तथ्य को राम कागमुशु डि से अपने “सिद्धान्त” के रूप में बहुत सु दर 
दढँग से व्यक्त करते हैं 

निज सिद्धात सुनावर्ड तोहीं। सुसु सन घरु सब तजि भज्ञ मोदी । 
म्रम्म माया संभव परिवारा जीव घराचर विधिध अकारा। 
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कोड सर्वेज्ञ धर्मद कोई | सद पर पितहि शीति सम होई* 
कोड पितु भगत यचन मन मम । सपने जान न दूसर घर्मा। 
सो सूत् प्रिय पिनु भाव सप्ताना जद्यवि खो सब माँति अयाना। 
एृद्धि यिधि जीव चराचर जेते $ प्रिपण देद नर अझुर समेते। 
अखिज बिस्व थद्ट मोर डपाया । सब पर म्रोहिं बरावरि दाया ! 
निन्‍द् मई जो परिह्रि मद साया मसजै मो्हिं मन बच श्रदू काया। 
पुरुष नपुसझ नारि नर जीव चराचर कोड 
सर्व माप मज कपट तज्रि मो्ि परम प्रिय सोइ ॥ 
सत्य कहर्डे खग सोदि सुचि सेवक मम्र प्रान प्रिय । 
अस विचारि भउ म्रोदि परिष्टरिश्यास सरोस सवा 
(मानस, उत्तर० 5७) 
मक्त-शिशु के प्रति इस प्रात्छत्य से ही प्रेरित द्वो कर राम अपने सेवक के 
उस श्रमिमान का भी नियारण करते है जो उस की साधना में बाघर दोता 
है, यद्यपि नारद जे इसी अमिमान का निवारण करने ऊे प्रयत्न में उन्हें अपने 
उस भक्त शिशु का शाप भी अ्रगीफ़ार करना पद : 
नारद कहेड सद्दित अमिम्ताना । कृपा तुम्दारि सकख भगवाना। 
कदनानिधि सन दीस बिचारी। डर अ्रेकुरेंड गर्व तरू भारी। 
वेगि सो में डारिहर्दे ठपारी। पन इमस्तार सेवक दवितकारी । 
मुनि कर द्वित झम् कौनुऊ द्वोईँ । अवसि उपाय करबि मे सोई ।.. 
श्रीपति नित्र भाया तब प्रेरी। सनह कठिन करनी तेड़ि केटी । 
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ससूत मूल सूलग्रद नाना । सकल सोक दायक अभिमाना। 
ताते करहिं इृपानियि दूरी सेवक पर मम्रता अति भूरीत 
जिमि धिसु तन बा होइ गोपाई । मातु चिराव कठिन की नाई ! 
जद॒पि प्रथम्त दुख पावईइ रोवद बाग श्रधीर | 
ब्याधि नास हित जननी गगति नसो सिल्यु पौर ॥ 
तिमि रछुपति निज दास कर हरदिं मान द्वित लागि। 
घुलसीदास ऐसे प्रभुद्दि कल न भजहु अम व्यागि ॥ 

(मानस उत्तर० ७४) 
राम की शरण मजाते हुए तिरी का अपने घार से घार पापों क कारण भी डरने 
की आवश्यकता नहीं है , शरण भ जाने पर वह सभी को ग्रहण कर लेते है 

सरन गए प्रभु ताहु न त्यागा | पिस्वद्दोद कृत अध जेहि लागा। 

(मानप्त, सु 7९० ३९) 
अपमे इत शरणागत रक्तण धम का अत्यत सु दर और विशद नि पर राम 
स्वत विभीषण की शरणात।ति क अवसर पर वरते हैं। सुप्राव की तत्सबधी 
चेतावनी का निराऊरण करते हुए, बद कहते हैं 

सखा नीति छुम्द नीक बिचारी। सम पन सरनागत भय हारी | 
सरनायत कहेँ जे तर्द निज अनह्ित अजुमानि । 
से नर॑पामर पापन्तय तिन्ददिं बिलोरुव हानि ॥ 
कोटि ब्रिप्त बध लागहिं जाहू। आएँ सरन तर्जो नहिं ताहू। ध 
(मानस, सु दर०४३ ४४) 
उन का कथन हू कि जीव जत्र ससार से न्‍्याकुल हो क्र उन की 
ओर अग्रसर होता है उसी समय उस फ समस्त पापों का अब ह। जाता है । 
जीव का रामोमुख होना दी उस क सपूर्णय अधघों का निराकरण ६, कारण 
यह है कि (समस्त पाप मन की ही विक्ृति स होते हैं, और उन का सस्कार भी 
मन ही पर पड़ता है, इस लिए) उस समय तक जाव राभान्मुस हवाता ही नहीं 
जब तक कि उस का दृृदय निष्कलुपष और निमल नहीं दा जाता 
सनमुख होइ जीव मोर्दि जबदीं । जनम कोटि अघ पासर्डि तबडी 
पापवत. कर सहज सुमाऊ। भजन मारि तेहि भाव ने काऊक। 
जो पै दुष्टटद्य सा होई। मेरे सनमु्खश आव कि सोई। 
(मानस मु दर० डड) 
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विभीपण से राम अपने इस प्रणत रक्तण धम का और भी स्पष्ट बरते हूँ 
सुनहु सा निज कहड़ें सुभाऊ जान भुसुंढि सभु गिरिज्ञाऊ। 
जा गर होइ चराचा व्ोही।आय सभय सरत तकि मोदी। 
तज्ञि मद भोह कपट छल नाना । करे रस्च तेहि साधु समाना | 
जननी जनक चधु सुत दाश। तमु घ॒मरु भवनु सुहृद परिवारा। 
सव के ममता ताग घदोरी। सम पद मन्िं बॉध बरि ढोरी । 
समदरसी इच्छा पछु गाददी। हर॒प सोक भय नहीं सन सादी । 
झससब्जन मप्त उर बस कैसे | छोभी हृदय घ्तई धलु जैसे । 
तुम्द सारिखे सब प्रिय भ्ोरें | घरई देह नहिं आन निष्दोरे । 
(मानस, सु दर० ४८) 
भगवान का यह प्रणत रक्तुण धर्म ही भागव्तों का एक भा अवलब है) 
इस प्रकार शरणपत की रक्षा भगवान सभी प्रवसरों पर करते हैं| 
विभीषण पर मद्दायुद्ध में रावण जब्र शक्ति का प्रयोग करता है, ता राम स्वत 
विभीषण के आगे आकर उस शक्ति वा प्रह्र सहन करते हैं 
श्रावत देखि सक्ति श्रति घोरा। प्रनतारति भंजन पन मोरा। 
पर्व बविभीषण पाछ्े मेला | सम्मुख राम सह्देड सोइ सेला। 
लागि सक्ति मुर्दा कछु भई । प्रसु इत खेल सुरन्द पिकलई। 
(मानस, लका० ९४) 
(५०) राम भक्त का अविद्या व्याप्त नहीं होती, उसे विद्या ही व्याप्त 
हाती है , इस लिए उस का नाश नहीं होता, श्रौर वह भक्ति पथ में मिरतर 
अग्रसर दाता चलता है ३ 
हरि सेवकदि नेव्पाप अव्विद्या । प्रभु प्रेरित व्यापइ तेदि बिशा। 
ताले नास न होड़ दास कर | भेद भगति बादई विहंगबर। 
( मानस, उत्तर० ७९) 
(५१) राम भक्ति का प्रादुर्भाव सुख्य रूप से कथा श्रवश से होता हैं 
रघुपति भगत्ति पेप्त परिप्रिति सी । 
(लानस, बाल ३१) 
पबनि जनक सिय राम पेम के | 


हि (मानस, बाल्ल० ३२) 
काग्मुशु डि गयड़ से रामभक्ति रूपी चिन्तामशि को प्राप्ति का उपाय 
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बताते हुए. कहते हैं कि वह राम क्या रूपी सान से प्रात होती है : _ 
पावन पर्वत बेद “ घुराना । राम कथा रुचिराकर दाना) 
भर्ती सज्जन सुम्रति छुद्ठारी। स्थान चिराग नयन उतारी! 

* भाव सहद्दित खोजे जो आनी। पाव भगति सनि सब खुख खानी । 

५ (मानस, उत्त र० २२०) 
और शिव कया को समाप्त करते हुए पार्वर्ती से कहते हूँ कि इस क्या को मन 
लगा कर सुनने से राम भक्ति उत्तन होती है; 

अनत कल्प्तर करुताए जा । उपञजइ प्रीति राप्त पद कंजा। 
मन क्रम मचन जनित झध जाई | सुनहिं जे कथा क्षयन सन लाई। 
(मानस, उत्तर० ६२६) 
उनका कयन है कि वेदों ने जो अनेक साघन बताए है, उन सर का फन हरि- 
भक्ति ही हे,और वह हरि-भक्ति कथा अवण से गनायास ही प्राप्त हो जाती है; 
जहेँ छगि साधन बेद्‌ बखानों।! सबकर फ़ब हरि भगति भवानी 
सो रघुनाथ भगति श्रुति गाई। रामहुपों काहे एक पाई। 
झुनिदुलंभ हरि भगति तर पाय्िं बिनहिं प्रयास । 
जे ग्रह कथा निरंतर सुनहें सानि बिस्वास ता 
ि (मानस, उत्तर० १२६) 
इसी लिए समस्त राम-भको को यह इतना अधिक प्रिय हुआ करती है नितना 
ससार की कोई भी वस्तु नहीं . 
राम उपास्क जे ज्ञग माहों। पृद्दि समर प्रिय तिन्हके' कहु नादीं । 
(मानस, उत्तर० १३०) 
यह रामक़्या भक्ति के अतिरिक्त चैराग्य और ज्ञान को मी दृदता 
प्रदान करने वाली है, और इसलिए मोह-नदी के लिए मु दर मौका के 
समान है ; 
विरति विशेक भगतति दृढ़ करनी | मोह नदी कहाँ सुदर तरनीवा 
(मानस, छत्तर० १५) 
ससति रोग के शमनायं इसीलिए यह सजीवनी के समान है : 
रामकथा गिरिजा में बरनी॥ कलिमल समनि सनोमख हरनी । 
संघ्ति रोग सजीवन मूरी। राम कथा गावर्ड शृति सूरी। 
(गनस, उठधर० १२९) 


प्र 
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रामकथा समस्त सुसों को प्रदान करने बाली और भव का नाश करने वाली 
है; कया की फलशुति कहते हुए. शिव ठया स्वतः कवि कहते हैं : 
कहेडें परम पुनीत इतिहासों। खुनत श्रवन छूटिद्विं भव पासा। 
(मानस, उत्तर० १२६) 
पृष्ठ सुभ संभु उम्ता संबादा। सुख संपादन समन विपादा। 
भसवभजन राजन संदहा | जनरजन सम्जनप्रिय पुह्मा। 
(मानस, उत्तर० १३०) 
और फ्रि अत में इस अक्रार कहते हुए ग्रथ को समाप्त किया जाता दे : 
पुयय पापद्टर सदा शिवकरं विज्ञान भक्तिष्रदृं । 
मायामोइमलापहई सुविसलत प्रेमांचपूरं. शुभ । 
श्रीम्रामच रित्रमानससिद भक्व्यावगादति ये। 
ते संसार पतंग घोर क्िरिणैदंद्ान्ति नो माववा,॥ 

(मानस, उत्तर० समाप्ति) 
इस लिए, कवि का कथन है कि ब्रिना हरिफ्था ये वस्तुतः मोद का नाश 
होता द्वी नहीं 

बिंमु सतसंग न इरि कथा सेहि बि्ु मोह न भाग। 
पु (मानस, उत्तर० ६१) 
इसी लिए. कथा-अवण में श्रतृप्त अनुराग राम-भक्ति की सर्वप्रथम 
भूमिका मानी गई है, रामभक्ति वी चौदद भूमिकाएँ यतलाते हुएए वाल्मीकि 
स्यप्रथम स्थान कथा-अ्रबणानुराग को देते हैं : 
सुनहु राप्न अब कट निकेता | जहाँ बसहु सिय लखन समेता । 
जिन्‍्दर के श्रवन समुद्र समाना। कथा सुम्हारि खुभग सरि नाना । 
भरदिं निरतर होहिं न पूरे। तिन्‍्द् के हिय तुम कहूँ शृद्द रूरे । 
(मानस, अयोध्या० १२८) 
भागवत धर्म में अनुराग उत्पन्न होने के अ्नतर उसको दृटठा देने के लिए भी 
राम लक्ष्मण से भक्ति-मोंग का निसुपण करते हुए अवश? का समर्थन 
करते हैं; 
अवनादिक नव भक्ति इढ़ाहई | मस्त लीला रति अति मन साई । 


(मानस, अरण्य० १६.) 
और शवरी से नवघा भक्ति का मिरूपण करते हुए. भक्ति के नव मेदों में 


आध्याश्मिक विचार श्श्ट 


पहला स्पान सत्सग को देते हुए राम कथानुराग को दूसरा ही स्थान देते हैं; 
प्रथम भगति संतनन्‍्द कर संगा। दूसरि रति सम कथा भर्ूंगा। 
(माचस, अर॒ण्य ० ३५) 
इस कथा में श्रद्धा हरि-क्रपा से दी होती है : 
अति इरि कृपए आदि पर होई। पा देह सर्द सारग सोई। 
(मानस, उत्तर० १२९) 
(४२) राम की यद्द क्या सत-समान मे ही प्रात्त द्ोती है। 'साधु 
समाजनअयाग? का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि उसमे वह हरि तथा 
हर की कथा मिलती है जो समस्त चिश्व का मंगल करने वाली द्वोती है ; 
हरि दर कया विराजत थेनी ! सुनत सकल मुद सथलर देनी। 
(मानस, बाल० २) 
और पुनः रामक्था की प्रशसा करते हुए बार-बार उसका सबंध वह्द स्तों से 
बताता है; 
सुजन खजीयन ,मूरि सुद्दाई।... 
संत समाय प्योधि रमा सी 7..- 
संत मुमति तिय सुभग सिंगारू ।.««, 
राम चरित राकेस कर सरिस सुखद सब काहु। 
सज्जन कुमुद्‌ चकोर चित्र द्वित बिसेषि बइ लाहु॥ 

(मानम, बाल० बे १-२) 
इस लिए राम-उथा जिन्हें प्रिय होती है, वे सत्तो का इतना ही आदर करते हैं 
जितना भगवान वा, राज्यारोहण के अनतर शिव राम था स्तवन करते हुए 
यही गहते हैं : 

अवर्डब भर्वत कथा जिम्हके ॥ प्रिय संत अनंत सदा तिन्‍्द के । 
(मानस, उच्चर० १४) 
इस सिद्धात का एक मुदर स्पष्टीरुसण गोस्वामी जी ने मझड़ को फागमुशु डिके 
सत्सग के लिए शिव द्वारा प्रेरित कराते हुए किया है : 
तथद्वि - होइ सब संसय भंगा। जब बहु काल करिश् सतसंगा। 
सुनिश्र तदाँ दरिकया सुधाई । माना भाँति सुनिरद जो गाई/ 
जेडि महू धादि सघ्य अवसाना । श्स्त॒प्रतिषाद्य राम भगराना। 
नित इरि कथा होत जहेँ माई । पढवी तदाँ सुनहु सग्द जाई । 


४३४ हुलसौदास 


रामकभा समस्त सुरतों को प्रदान करने बाली और भव का नाश करने बाली 
है; कथा की फलश्रुति कहते हुए शिव तथा स्वतः फबि कहते हैं 
कहेडे परम पुनीत इतिहापतों। सुनत श्रवन छूटिहिं भव पासा। 
(मानस, उत्तर० १२६) 
पृष्ट सुभ संझ्रु उम्रा संबादा। सुख संपादन समन बिपादा] 
सवभजन गंजन  संदेहा | जनरंजन सज्जनप्िय एड्रा। 
(मानस, उत्तर० १३०) 
ओर फिर अंत में इस प्रफार कहते हुए अथ को समाप्त किया जाता दे ६ 
शुण्य पापहर॑ सदा शिवकरं विज्ञान भक्तित्रदं | 
सायाप्तोइसलापह॑ सुविमल शेमांडपूर॑ शुभ । 
श्रीम्द्रामचरिश्नम्ानसम्िद भस्‍्त्यावगाइंति ये। 
से संसार पतंग घोर रिरणैदंश्वान्ति नो मानवाः॥ 

(मानस, उत्तर० समाझि) 
इस लिए, कवि का कथन है ऊ्रि रिना दरिक्था के ,बस्तुतः मोह का नाश 
होता ही नहीं 

ब्रिनु सतसंग न हरि कथा तेदि बिनु मोह न भाग । 
हे (मानस, उत्तर० ६१) 
इसी लिए कथा-श्रवण में अ्रद्ृप्त अनुराग राम-भक्ति की सवप्रथम 
भूमिका मानी गई है; रामभक्ति वी चौदह भूमिकाएँ बतलाते हुए वाल्मीकि 
सवप्रथम स्थान कथा-भ्रदणानुराग को देते हें 
सुनहु राम अब कहे निकेता। जहाँ घबसहु सिय लखन समेता। 
जिन्द के श्रवन समुद्र समाना। कथा तुम्हारि सुभग सरि नाना । 
भरदिं निरंतर दोदि न परे। तिन्‍्ह के हिय छुम कहे गृद्द रूरे। 
(मानस, अयोध्या० १२५) 
भागवत धर्म में अनुराग उत्पन्न होने के ग्रमंतर उसको इृट्ता देने के लिए भी 
राम लक्ष्मण से भक्ति-पोंग का निल्‍्पण करते हुए 'अवबण? का समथन 
करते हैं 
अवनादिक नद भक्ति इढ़ाहीं। सम लौटा रृति अति मन सादी । 


है (मानस, अरण्य० १६) 
और शबरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए. भक्ति के नव मेदों में 


| 
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पहला स्थान सत्संग को देते हुए राम कथानुराग को दूसरा ही स्थान देते हैं; 
प्रथम भगति संतन्द कर संया । दूसरि रति मम कथा अ्रसंग्रा) 
(मानस, अरण्य० ३५) 
इस कथा में श्रद्धा दरि-कृपा से दी होती है : 
अति इरि कृपा जादि पर होई ।पा्ड देह एडि. मारय स्रोई। 
छानत्त, उत्तर० १२१) 
(3.२) राम की यद्ध कथा सत-समाज मे ही ग्राप्त होती हे। 'साधु 
समाज-प्रयागः का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि उसमें बह हरि तथा 
हर की कथा मिलती है जो समस्त विश्व का मंगल करने बाली होती है : 
हरि दर कथा विराजत बेनी । सुनतत सकल मुद॒ मंगत्त देनी। 
(मानस, बाल० २) 
ओर पुनः रामकथा की प्रशंसा करते हुए. बार-बार उसका संबंध वह संतों से 
बताता है: 
सुजन सजीवन (मूरि सुधाई।... 
संत' समाज पयोधि रमा सौ ॥... 
संत सुमति तिब्र सुमय स्रिंगारू।..- 
राम चरित राकेस कर सरिस सुखद सब काहु। 
सज्जन कुसुद चकोर शित द्विंत बिसेषि बद लाहु ॥ 

(मानस, बाल० ३१-०२) 
इस लिए, राम-क्था जिन्हें प्रिय द्ोती है, वे संतो का इतना दी आदर करते हैं 
जितना भगवान का; राज्यारोहण के अ्रनंतर शिव राम का स्तवन करते हुए 
यही कहते हैं ः 

अवदंग भवंत कथा जिन्‍्हके । प्रिय संत अ्रनंत सदा तिन्दह के । 

(मानस, उत्तर७ शडो 

इस सिद्धात का एक सु'दर स्पष्टीकरण गौस्वामी जी ने गरुट को कागमुशु'हि 
सत्संग के लिए शिव द्वारा प्रेरित कराते हुए किया है : 

तबट्ठि . होइ सब संसय भंगा। जब बहु काल करिश्र सतसंगा । 

सुनिश्र तदाँ इरिकिया सुद्दाई। नाना भाँति सुनिन्द्र जो गाई। 

जेंहि महुँ झआादि मध्य अवसाना। प्रभु॒प्रतिपाथ रास भगवाना। 

नित इरि कथा होत जहं भाई । पढयों तहोँ खुनहु हुस्द जाई। 


५ 
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जाइदि सुनत सकल रूदेह्ा। राम चरन होइहि अति नेहा। 
बिनु सतरंग न हरि कथा तेहि बिलु मोह न भाग | 


मोह गएँ विनु राम पद होइ न दृढ़ अनुराग ॥ 
(मानम, उत्तर० ६१) 


इस लिए जिस प्रफार भक्ति क लिए वह हरि-हृपा को प्रारभिक साधन के रूप 
में बताते हैं, उसी प्रऊा( सतों की असुकूलता को भी, लक्ष्मण से भक्तिन्योग का 
निरूपण करते हुए उस के साधनों की व्याख्या करने के पूर्व द्वी राम इसतथ्य 
की ओर निर्देश करते है : 
भगति तात अनुपम सुखमूला । मिख्‌द जो सत दोई अलुकूला | 
(मानस, भरण्य० १६) 
दुलसी सतों का स्थान शिव तथा विषषु से नीचा नहीं मानते हैं, ओर 
एक स्थान पर शिव निंदा का प्रकरण श्राने पर ग्रनवसर भी सत निंदा 
को वे उतना ही गर्धित फदते हें जितना शिव अथवा विष्णु की निंदा को। 
शिव में वे बस्तुत सत का आदर्श उपस्थित करते हैं. कदाचित्‌ इस लिए 
भी बे शरभु विंदा का प्रकरण आने पर वे सत निंदा का उल्लेस भी करते हैं 
संत संभुश्रीपति अपवादा । सुनिश्र जहाँ तहँ अ्रसि सरजादा। 
कादिश् तास जीभ जो धसाई। भअ्रवन भुदिन स घलिश् पराई। 
(मानस, बाल० ६४) 
एक स्थान पर त्तो उन्हां ने सततों का स्पान अ्नत के समान कहा है : 
जानेस संत अनत समाना। 
मर (मानस, उत्त(० १०१) 
और एक अन्य स्थान पर सत को अन्त के साथ ही स्पान भी दिया हैं « 
प्रिय संत अत सदा तिन्‍्हके 4 
(मातस, उत्तर० १४) 
ओर कहीं कहीं, तो उन्हें राम से भी अधिरः कहा है 
मोरे” सन प्रभु थस विस्वासा। रास ते श्रघ्रिक राम कर दासा। 
(मानस, उत्तर० ११०) 
फ्दत इस में झएचर्य ही क्या यदि शगस्दा तथा श्षुत्तियाँ भी उन के जुणो 
का गान नहीं कर सकतीं . 
सुनि सुनु साधुन्द के गुन जेंते | कद्दि न सकहें श्रुति सारद छेदे। 
(मानस, भरण्य० ४६) 


आध्यात्ति् पिचार है ३७ 


और ब्रह्मा, विष्यु तथा शिव भी साधु महिमा? कैइतें हुए सहुचाते हैं : 
विधि हरि हर कषि छोयिद बानी । कहत साधु महिमा सकुचानी। 
े गि मानस, बाल» ३) 
कदाचित्‌ यही कारण है कि मानस? मे मंगलाचरण, सुर-बंदना,और शुरुव दना, 
के गाद ही कबि ने सतों की वंदना की है और उस का गुश-ब ण॑न किया है।' 
ठुलसी सत भक्ति को राम-मक्ति के लक्षणों में एक प्रमुफ़ स्पान देते 
हैं । लक्ष्मण से भक्ति-यीग का निरूपण यरते हुए तो राम उस का ऐसा उल्लेफ 
करते ही हैं : 
संत चरन पंकज अति प्रेमा | 

(मानस, अ(००० १६) 
शबरी से 'नवधा भक्ति? का निरूपण करते हुएए उत-सग को ये श्रपनी भक्ति वा 
प्रथम रूप बतलाते हैं : 

अपम भगवि संतन्द कर संग्रा! 

(मानस्त, भरण्य० ३५) 
और पुनः श्रयोघ्या निवासियों के सम्मुफ भक्ति-्पथ का निरूपण परते हुए 
सव-सग को अपने भक्ति का एक प्रमुख लक्षण बताते हैं: हि 

प्रीति सदा सम्गन संसर्गा । है 
(मानस, उत्तर० ४६) 
(3३) सुतों के लक्षण कवि ने स्थान-स्थान पर बताद हैं। पर उन 
का सब प्रधान लक्षण यह है कि वे निरतर दूसरों का दित साधन 7रते हैं, 
साथ ही सतजन मुपदावायों तथा डुःखदातायों दोनों मे समान बुद्धि रगते 
है, और दोनों का द्वित करते हैं 
बदर्दे संत समान चित द्विंत अनद्वित नहिं कोइ। 
अंमलिगत रुभ सुमन निमि सम सुगंध कर दोइ ॥ 
एसानस, बाज० ३१ 
लोमउ-मगल की कामना उन मे प्रमुय रूप से पाई जाती है : 


संत सरत लचित जगत दिल जानि सुमाद सनेडु । 
एमानस्र, वाह ० ३) 


$ मानस, इाल० इक 
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और बे नि स्वार्थ भाप से दूसरो का दित रते हैं: 
देतु रहित परदहित रत सीला। 
हे (मानस, ऋरण्य० ४६) 
विश्व-मैत्री वी भावना उन में हुआ दी हरती है : 
श्रद्धा छुमा मयत्री दाया। 

(मानस, भरण्य० ४६३) 

सीतलता सरलता मयत्री । 

(मानस, उत्तर० ३८) 
उन के साथ जा कोई श्रपमार करते हैं, उन का भी वे उपकार ही करते हैं * 

उम्रा संत कई इद्दद बडहाई | मद करत जो करदिं. भलाई। 

(मानस, सं३२० ४१) 
निरादर तथा आदर दोन। मे ही वह सुखी रहते हैं, और निंदा तथा स्तुति में 
यह समान भावना रसते हैं 

सम्त सानि निरादर आदर ही ॥ सब्र संत सुखी बिचर॑ति मही। 
(मानस, उत्तर० १४) 
, सिंदा अस्तुति उभय सम ममता सत्र पद कंज। 

(मानस, उत्तर० ३८) 
स्त तो उस चदन रे इच्ष के समान लौते हैं जो अपना समूल नाश करने 
वाले को भी अपनी स्वाभाविक शीतलता और सुगपि प्रदान बरता है; 

काटइ परसु मलय सुनु भाई। निज गुन देह सुरंधि बसाई। 

(मानस, उत्तर० १७) 
सत दूसरा फे ही दु ख से दुसी और दूसरों के ही सुपत से सुज्ी हुआ करते हैं * 

पर दुख दुख सुख सुख देखे पर । 

(मानस, उत्तर० ३८) 
उन का प्रेम मानवमात्र तऊ नहीं सीमित रहता बल्कि वे जीवमान से मिर्वर 
हुआ करते हें: , 

समप्न आअभूत्त रिपु... 

(मानस, उत्तर० ३८) 
दूसरों का बचन, मन तथा कर्म से--सभी प्रकार से---उपकार करना सतों का 
सहज स्वभाव हुआ ररता है । वे दूसरों के लिए, दूसरों को सुख पहुँचाने के 
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लिए, स्वतः कष्ट उठाया करते हैं; * 
पर उपकार बचन मन 'काया | संत सहज सुभाड ' खगराया | 
स्रत सहद्धिं दुस परहित लागी। हर 
रा ह्‌ (मंनस, उत्तर० १२१) 
वे भोजपन के इच्षों के समान होते हैं जो दूसरो को लाम पहुँचाने के लिएए 
नित्य ही यातनाएँ सहाय करते हैं : 
भूजे तरू सम संत कृपाला । परदित नितिसद्द बिपति पिमाला। 
(मानस, उत्तर० १२१) 
अधिकतर कवि संत-छृदय की तुलना नवनीत से क्रिया करते हैं, क्रिंतु हमारे 
कवि का कथन है कि वस्तुतः यह तुलना ठौक नहीं है, कक्‍्योंक्रि नवनीत तो 
कभी-कभी स्वतः भी  द्रवित हो जाया करता है, किंठु सतजन अपने दुश्प से 
कभी नहीं द्रवित होते--चे सदैव दूसरों के ही ढुःफ से द्ववित्त होते हैं : 
, संत हृदय नवनौत समाना। कहा कबरिन्द परि कद्दइ न जाना । 
निज परिताप अववइ नवनीता:। पर हुख हयदिं संत्त सुपुनौता। 
है (मानस, उचर० १२५) 
सेंतो के अन्य लक्षणों में सबप्रधान है उन का राम-भक्त होना: 
मद मंगल मय संत्र सम्ताजू।ज़ों जग जंग तीरथराजू । ४ 
राम भक्ति जहेँ सुरसरि घारा। 

(मानस, दाल० २?) 
राम के चरणों को छोड़कर उन्हे और कुछ भी-यहाँ तक फि अपना शरीर 
भी--प्रिय नहीं दोता : 

छजञ्ञि मम चरन सरोज प्रिय निन्‍्द् कहीं देह न गेहु। 

(मानस, भरण्य० ४५) 
बे सबंदा ही राम की लीलाओं का गान तिया करते हैं और उन्हें सना करते हैं: 
गाव सुनाई सदा मम लीला ) 

हि (मानस, भरण्य० ४६) 
थे मन, कर्म, और बचन, से राम के भक्त हुआ करते हैं : 
मसल बच क्रम समर संगत अमाया। 
4५ (मानस, उत्तर० ३८) 
उन्हें राम के चरणों मे ममत्व हुआ करता है : ४ 
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»« समता समर पद कज | 
(मानस, उत्तर० ३०) 
वे तिप्फाम भाव से राम के नाम म रत रहने वाले हुआ बरते हैं . 
बिरत काम्त मम नामपराथण । 
(मानस, उत्त र० ३८) 
इसी लिए राम भक्तों के भी लक्षण वे ही बताए हैं जो सतों के, 
राम भक्तों को तो सत होना ही चाहिए; * 
सब के प्रिय सब के द्वितकारी । दुख सुख सरिस प्रसंसा गारी ॥ 
(मानम, भयोध्या० १३०) 
रूगुन डपासक परहित निरत नीति इढ़ नेम । 
(गानरी, संह२० ४४८) 
। 
चैरन बरिप्रह शआरास न प्रासा। सुखमय ताहि सदा रूब आसा। 
फ़ानस, उत्तर० ४६) 
राम भगत परहित निरत परदुख दुखी दुयालु । 
(नस, भझयोध्या० २१९) 
जे धरपद्धि पर सपति देखी। दुसित होहिं पर ग्रिपति बिसेखी । 
“४ जिन्हहि राम तुम्ह प्रानपिशारे। तिन्‍्द के मन सुभ सदन तुम्हारे। 
(मानस, अयोष्या० १३०) 
सो अन्यय जाके थसि सति न टरइ हनुमंत। 
मैं सेवक सचराचर रूप स्वामि मगवत। 
(मानस, जि्ध्िधा ३) 
सतों के शेप लक्षण राम-भक्त के लद्बणों में ग्रा जाते हैं, इस लिए 
उन के सबंध मे सिसी प्रकार के विस्तार की आवश्यकता यहाँ पर नहीं है । 
प्रमुस रूप से सतों की इन्हीं के दो विशेषताओं के कारण उन का सत्सग 
करने के लिए स्थान स्थान पर आ्रादेश जिया जाता है | 


खलों का परिचय कराते हुए इसी प्रकार सतो के इन दो लक्षणों के 
विलोम प्रमुख रूप से सामने रकक्‍खे जाते हैं : 


यहुरि वंदि खल गन सनि भाएँ । जे बिनु काज दाहिनेहु बाएँ। 
परद्धित हानि लाभ जिन्हकेरं | उज़रें हरप. बिषाद बसेरें। 
हरि“हर जस रास्स राहु से। पर झकाज भट सइसबाहु से। 
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जे पर दोप लखहिं सहसाखरी। परद्धित छत जिनके सन मासी। 
तेज कृसानु रोप सहिसेषा। अध अवगुन घन घनी घनेसा। 
उदय केतु समर हित सबही के। कु भकरन सम सोवत नीके। 
पर भ्रकाज़ लगि तनु परिहरहीं | जिम्तरि ढिम उपल कृपी दलि गरहीं । 
उदासोन अरि मीत हित सुनत जरहि खत रीति॥ 


जानु पानि छुग जोरि जन बिनती करइ सम्रीति ॥ 
(मानस, वाल० ४) 


सुनहु असंतन केर सुभाऊ। भूलेहु संगति करिथ न काऊ। 
तिन्हकर संग सदा दुसदाई । ज्ञिमि कपिलद्वि घालइ हरहाई। ,. 


करदि सोह बस द्वोह परावा | सत संय हरि कथा न भावाव 
(मानस, उत्तर० ३ ६-४०) 


और इसी प्रठग में धर्म के सवध में अपना वक्तव्य देते हुए राम कहते हैं: 
परदित सरिस धर्म नहिं भाई। पर पीढ़ा समर नहिं अधमताई। 
निनैय सकल पुरान बेद कर। कहे तात ज्ञानहिं कोबिद नर । 
नर सरीर धरि जे पर पीरा। करहिं ते सद्ृ्दिं मह्दा भवभीराव 
करिं प्रोह घबस* नर अघ नाता । स्वार्थ रत परलोक नसाना। 
काल रूप तिन्ह कह में आ्राता। सुभ अरुअसुभ कर्म फल दाता । 
ध्याग्दिं कर्म सुभासुभ दायक। भज्रहिं सो्िंसुर नर मुनिनायक । 
संत श्रसंतन्‍्द्द के गुन भाषे। तेन परहदिंभव जिन्द लखि राजे 

(मानस, उत्तर० ४१) 

सत-अ्रसत सबधी प्रथम भेद पर कागभुशु डि भी बल देते हें--बल्कि उसे ही 

वे बहाँ दोनों में एक्मान्र भेद के रूप।में बताते हैं 
पर उपकार घचन मन काया। संत सट्दण सुभांड खगराया। 
संत सहृदि दुस परद्दित लागी। पर दुख हेतु संत अमागी। 
भूज तर सम संत कृपाला। परद्वित निति सद्द विपति विसाल्ला।7 
सन इय साल पर बंधन करई। खाल कद्राइ बिपति सद्दि मरई। 
खदा बिनु स्वारथ पर अ्रपकारी | अ्रहि झूपक ,इव सुनु उरगारी ।_ 
पर संपदा यिनासि नसाहीं । जिमि ससिहति द्विमठपक्त बिलादीं॥ 
दुच्द उदय जग आरति देवू | जथा प्रसिद्ध अ्रधम प्रद्द केवू। 


संत उदय संतत  द्वितकारी ! मिस्व सुस्यवु॒जिमि इदु समारी। 
(लायस, उत्तर० १२४) 


फ्र्इ 
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स्वतः कवि ने भी पहले अंतर पर इस प्रकार का बल दिया है : 
बअंदर्ड संत अखज्जन चरना। दुखप्रद उमय बीच कहु बरना ! 
खिलुरत एक पान हरि जखेहीं। पिलत एक दारुत दुस देहीं। 
हु (मानस, बाल० ५) 
संतों-असंतों के संबंध में इतने विस्तृत परिचय की आवश्यकता कवि 
ने कदाचित्‌ इस लिए समझी हे क्वि जिस प्रकार संतों का संग प्राप्त करने के 
लिए प्रयक्ष करना चाहिए, उसी प्रकार असंतों के संग से बचने के लिए भी 
प्रत्येफ़ साधक को सतक रहना चाहिए ; और यह बात ब्रिना दोनों के सुण- 
दोप छान के हो नहीं सकती, इस लिए वे कहते हैं 
खल श्रघ अगुन॒ साधु गुन माह । उसय अपार उदधि अ्रवराद्ा ! 
तेहि ते कछु गुन वोप बखाने ! संमद प्यशा ने बिछु पहिचाने |... 
जड़ चेतन गुन दोप सत्र बिस्व कोन करतार । 
संत हंस शुद् गहहिं एप परिहरि बारि शिकार 0 
4 (मानस, वाल» ६) 
जिस प्रकार सलों का त्याग इस साधना में आवश्यक दे उसी प्रकार 
नारी का भी | बस्ठुतः किसी अत कारण से कवि ने आवश्यकता से झधिक, 
“ और कमी-कभी अपने प्रसंग से कुछ बाहर निय्ल कर भी, नारी-भत्सना की 
है। ऊपर हम इस संबंध में विस्तारपूंक विचार कर चुके है, इस लिए यहाँ 
प्रुनरक्ति अनावश्यक होंगी |* 
(४४) भक्ति संतों के अनुकूल होने पर दी आप्त होती है : 
अगत्ति तात अलुपम सुसमूछा । मिलइ जो संत होहि अलुफूखा । 
(मानस, भरण्य० १६) 
बिना संतों की सहायता के भक्ति किसी को नहीं प्रात हुई है; बस्त॒तः संतों ने 
टी अक्ष-पयोनिधि का मंथन कर उस कपा-रूपी सुधा को निकाला है जिस की 
मधुरता भक्ति है 
> राम सिंघु, घन सरबन, धीरा, ३ चेनल सर हरि संत खगीरा * 
सब हर फल हरि भग्ति सुद्राई । सो विनु संत न काहँ पाई । 
अस विचारि जोइ कर सतर्ंणा ; राम भगवि शेद्दि सुदम विदेश! 
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अह्य प्रयोनिधि संदर ग्याद संत सुर आहि। 
कथा सुधा मथि काढ़दि भयति मधुरता ज़ाद्विता 
के (मानम, उत्तर० १२०) 
भक्ति बिना सत्संग के नहीं हो सकती, ओर सत्संग का प्राप्त होना ही संसति 
का श्रंत है हि 
अक्ति सुतंत्र सकल सुख खानी । बिनु सतसंग म॑ यावद्दिं आनी । 
पुन्य पु'ज ग्रिनु मित्रद्विैं न संता। सतसंगति संसति कर 'ंता। 
(मानस, उत्तर० ४५) 
बे भाग पादय सतसंगा । बिनहि अथास द्वोइ भवभंगा। 

«» * (मानस, उत्तर० ३३) 
इस लिए, सत्संग ही समस्त सुप्त का मूल है और बद्दी समस्त साधनों का 
सुदर फल हे; 

सतसंग्रति भुद मंगल सूछा | सोह फल सिधि सब साधन कूला 
(मानस, भाल० १) 
इस सत्संग से जो सुख प्राप्त होता है, झन्य स॒ुर्छों की तो उस के खाम कोई 
वुलना ही नहीं हो सकती; यद तो स्वर्ग श्रौर अपवर्ग (निर्माण) के सुस से भी 
बड़ा है : 
संत मिलन सम सुख जग नाद्ों । 
(मानस, उत्तर० १२१) 
तात स्वयं. भ्पवर्ग सुख घरिश्र तुला एक अंग । 
बूल मे ताष्टि सकल मिलि ज्ञो मुपत खब सतसंग ॥ 

(मानस, संदर० ४५ 
इसी लिए. शिव भी राम की भक्ति केसाय उन से उस सत्संग पी याचना 
करते हैं जो उस का अ्रनिवाय साधन दे : 

यार थार घर मॉँगर्ड दरपि देह श्री रंग। 
पद्‌ू सरोज अनपायनी भगति सदा सतसंग ॥ 
(मानस, उच्चर० १४) 
यह सत्संग भी राम कृपा के बिना प्रात्त नहीं देता : 


विलु सतसंग विवेक न होई। राम छपा पिल्ु झुक्म न खोई। 
(मानस, बाल« शत] 


रे] तुलसीदास 


हरि इपा के त्रिता सत कभी नहीं मिलते | हनुमान-दर्शन पर विभीषण यददी 
कहते हैं : 
अब मोहि भा भरोस हनुसता ) विन्ु हरिह्वरपा मिल्लहि नह्ठि रूता। 
(मानस मुंदर० ७) 
कागभुशु डि भी गरुड से यही कहके हैं 
निगम्ागस पुरान संत एहा ।कहहि सिद्ध मुनि नहिं संदेदा। 


संत बिसुद्ू मिलहिं पे ठेड्डी । चित रास हपा करि जेद्दी। 
(गानस, उत्तर ० ६५) 


ओर पावंती से शिव भी इसी यरात का समर्थन करते हैं 
गिरिजा सत समागम सम न लाभ बनहु आन । 


बिलु दरि कृषा न होइ सो गावहिं बंद पुराना 
(मानस, उत्तर० १२५) 


“पुस्य पु ज” से भी चे प्रात हो सकते दं--क्ति “पुएय पु जे” से वा 
कदाचित्‌ हरिकृषपा भी प्राप्त हा जाती होगी $ 
पुन्य घु'ज बिनु मिलहिं न संता | सतसगाति खंसूति कर अ्रंता। 
(मानस, उत्तर० ४५) 
(५७४) इस साधन पथ म॑ गुरुकपा भी पड़ी सहायक हुआ करती है; उन 
के चरण-नस का अ्रकाश सोहतम का नाश करता है, और उस रामचरितर 
का सम्यफ परिचय कराता है जो अन्यथा अ्धिकाश रहस्यपूर्णा हुआ करता है 
श्री गुर पद्‌ नख मनिगन जोती । सुमिरत दिव्य दृष्टि हिय होती। 
दलन मोद्द तम सो सुप्रकासू। बडे भाग उर आवहद जासू। 
उधरदि बिमल बिलोचन द्वी के । सिटद्दि दोष दुसभव रजनी के । 
सूर्माहँ रामचरित मनि सानिक । गुपुत प्रगट जहें जो जेहि खानिक । 
जधा सुअजन अजि इग साथक , सिद्ध, सुझान। 
कौतुक देसत सैल घन भूतल भूरि निधान ॥ 

(मानस, बाल० १) 
इसी कारण गुर की समता सूर्य से करते हुए कवि उन के उपदेश रूपी किरणों 
को मोद्दाधकार का नाश करने बाला उताता है 

बदर्ज गुरु परदकंज झपासिंधु नरख्य हरि । 
मदासोद सस छुज जासु बचन रखिकर निकर ॥ 
(मानस, बाल० १) 
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ओर इसी लिए गुरु ऊे चरणों की धूलि को यह भव-नाशक कहता है; 
अमिश्र मूरि मय चुरन चारू। सतत सकल भसवरुत परिवारू। 
(मानस, बाल० १) 
इन शुु की सहायता से समस्त संशय-भ्रम-समुदाय उसी प्रजार नष्ट हो जाते हैं 
जिस प्रकार शरद ऋतु के आने पर बरसाती कीड़े-मफ़ोड़े नष्ट हो जाते हैं; 
भूमि जीव संकुल रहे गए सरद रित्रु पाह। 
सदगुरु मिले ज्ाहि जिमि संसय अमन समुदाइ ॥ 
एमानस, रि्किधा १७) 
कवि का तो कथन है, गुरु की सहायता के विना किसी भी व्यक्ति के लिए-- 
चाहे वह ब्रह्मा या शंकर के ही समान क्यों न हो--भवसागर को पार करमा 
अ्रसमव है १ 
गुरु बिचु भचनिधि तरइ न कोई | जो बिरंखि संकर सम होई। - 
मानस्त; उत्तर ० १३) 
इसी लिए राम-भक्ति की चौदद मूमिकाश्ं में से एक में गुर-भक्ति को स्थान 
देते हुए बाल्मीकि गुरु को आराध्य से भी बढकर समभने का उल्लेस करते हैं; 
तुम्ह तें भ्रधिक गुरहि मिये जानी | सकल भाये सेवहिं सनमानी। 
(भानस्त, अयोध्या० १२१) 
आर राम स्वतः शबरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए कथानुराग और 
सत्संग के बाद ही इस को भक्ति के तीसरे स्वरूप के रूप में स्थान देते हैं : 
गुर पद पंकज सेवा तौसरि भराति अम्मान। 
(मानस, भारण्य० ३५) 
(४६) नाम-स्मरण राम भक्ति के प्रादुर्भाव ऊे लिए एक अत्यत उपयोगी 
आर सुलभ साधन है। 'मानसः के प्रारम में ही" नाम का विपय लेजर कवि ने 
जितनी युक्ति और सद्भदयता पूर्वक उस का निर्वाह किया है उससे यह ज्ञात 
दोता दी ई कि मद्दाकवि नीरस से नौरस विषय को किवेना सरल बना कर 
उपस्थित कर सकता है, साथ ही नाम के प्रति उस का असीम और अनुपम 
अनुराग भी दिफाई पढ़ता है | पूरा प्रस्रण ऐसा हे कि कदादित्‌ उस का 
प्रत्येक गश यहाँ प्र दिया जाग सफ़्ता है ] अनेक इृष्टिकोणों से विदार कर 


$ मानस, बाल० १९-२६ 


प्पदू 


कवि गे यह सिद्ध करने का प्रयक्ष क्या दे कि “राम” नाम से वेबल निगुण 
ब्रह्म से बढ़ा है बहिफ सगुण ब्रद्य राम से भी परद्धा है--और यहाँ पर कदाचित्‌ 
बह अपनी एक रहस्य मयी विचार धारा का किचित्‌ परिचय देता दे | नाम 
स्मरण को बह भक्ति का एक श्निवाय अ्रग उसी प्रकार बताता दई जिस 
प्रकार सावन ओर भादों मास वर्ष शख्यठु के लिए हुआ करते हैं 

यरपा रित्तु रधुपति भगति तुलसी सालि सुबास। 

राम नाम यर यरन जुग साथन भादव माखता 

मानस, बाल० ११९) 
तुलसीदास कफ लिए ता “राम? नाम य दोनों श्रक्तषर राम लक्ष्मण वे समान 
प्रिय हैं : 

चद्दत सुनत सुमिरत सुठि नीके | राम खखन समर प्रिय तुलसी कै 

(मानस, बाल० २०) 
और, उन की भक्ति रूपी सु दरी के लिए वे कर्णामूपणों के समान ई 

भगति सुतिय कल करन यिमूपन । 

(मानस, बाल ० २०) 
नाम-स्मरण से रूप ज्ञान के बिना भी स्नेह का प्रादुर्भायहा जाता है, इसी 
लिए नाम स्मरण वास्तविक भक्ति का एक सुलभ साधन है 

देखिश्रद्दिं रूप नाम शाधीना | रूप ग्यान नहिं मास विहीना। 
रूप बिसेप नाम ब्रिनु जानें। करता गत मे परहिं पद्दिचारने | 
सुमिरिश नाम रूप बिल देखें। ग्रावव छुद॒यें सनेद् बिलेप। 

(मानप्त, बाल़्० २१) 
राम भक्त चार प्रकार के हुआ करते हे शानो, जिजासु, श्र्थाथी और शार्त॑, 
इस चारों प्रकार के भक्तों के लिए नाम एक अमुपत आधार हुआ करता दै 

नाम जीईँ जपि ज्ञागहि जोगी। बिरति यिर॑चिप्र्पच बियोगी। 
बहासुखहिं अनुभवहिं अनूपा | अकथ अनासय मास नरूपा। 
जाना चदृदि गृह गति जेऊ। नाम जोईजपि जानदिं तेऊ। 
साधक नाम्र जपदिं लय लाएँ। होदि सिद्ध अनिम्नानिक पाएँ। 
जपाहिं नासु जन आरत भारी । प्रिटहिं कुमंक्ट होद़िं सखारी। 
रास भगत जाग चारि प्रकारा। सुकृती चारिंड अनथ उदारा। 
हुँ चतुर कह नाम अधारा। शानों पसुद्धि दिसेष पिथारा। ., 
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सकल कामना हीन जे राम भगति रस लीन! 
नाम सुभ्रेम पियूप इद तिन्हहँँ किए मन भीन ॥ 
(मानस, दाच० २२) 
नाम की महिमा तो ऐसी है कि राम भी उस का गान नहीं चर सकते : 
कहें कहाँ ल्गि नाम बड़ाई। राम व सकदिं नाम गुन गाई । 
(मानस, बाल० १६) 
कलिकाल में नाम-स्मरण अन्य समस्त आध्यात्मिक साधनों से अधिक 
“मनाव-शाली है, 
नहिं कलि करस न भगति विव्रेक्‌ । राम मास्त अजलंबन एकू। 
(मानस, वाच० २७) 
छतज्ुग प्रोताँ. ह्वापर पूजा सख अर जोगा 
जो गति ध्तोइ सो कलि हरि नाम ते पावहिं लोग ॥। 
* (प्रानस, उत्तर० १०२) 
शिव काशी में मुक्ति के लिए इसी “राम” मन्न का उपदेश किया करते है $ 
सहामंत्र जोइ जप महेखू ) कासी सुकृति हे उपदेश | 
(मानस, दाल० १५९) 
बसी माम के बल पर काशी मे म॒त्यु प्राम करते हुए व्यक्ति को वे अनंत शाति 
और सुस्त प्रदान करते हैं 
कासी मरत जंतु अ्वलोकी । जासु नाम्त बल कर बिसोकी । 
(मानस, वाज़्ञ० ११५९) 
नाम-स्मरण से भवसागर को पापी भी तर जाते हैं : 


पापिउ जा कर नाम सुमिरददी! अति अपार भव सागर तरहीं। 
(मानस, शिश्िधा० २९) 


भवसागर को पार करने के लिए राम का नाम सेतु के समान है, इस का 
आधभ्रय लेकर अनायास ही जीव उसको पार कर जाता है : 
सुनहु. माुकुल केतु जामबेत कर जोरि कह! 
नाथ नाम सव सेतु नर ढ़ि भव सागर तरदिं आ 
(मानस, लंका» १) 
दिस्वास करि सब आस परिंहरिं दास तथ जे होइ रहे ॥ 


जवि नाम तव विलु धरम तरदिेमभव नाथ से समता हे । 
(मानस, उत्तर० १६) 


श्श्द चुलसीदास 


इस नाम ने गणशिका, अजामिल, व्याध, गीध, और गज जैसे सनों श्रौर 
पारियों को तार दिया, यह कहते हुए तो गोस्वामी जी थकते ही नहीं। ग्रभ 
की समात्ति ही वह इसी नाम के नाते राम को नमस्कार करते हुए करते हैं * 
पाई न केद्धिं गति पतितपावव राम भज्नि सुनु सठ मना। 
शनिका अजामिल ब्याथ गीध राजादि खल तारेघना। 
आमीर जमन क्रित खस स्वपचादि शति अधघरूप जे। 
कहि नाप्त बारक सेषि पावन होहदिं राम नमामित्तेता 
(मानस उत्तर० १३०) 
और अपनी रचना में बह केबल एक “राम” नाम का ही गुण प्रतल्लाति 
हँ--श्रर्थात्‌ केबल इसी नाते वह रचना म प्रदत्त हते हैं 
भनितिमोरि स़य गुन रद्दित ग्रिस्व विदित गुन एक । 
सो, बिचारि सुनिष्धादं सुमति जिन्हके थिमल बिप्रेक ॥ 
पष्टि महँ रघुपति नाम उदारा। अति पावन पुरान श्रुति सारा । 
संगलभवन अंमलट्टारी । उस्ता सहित जेद्दि जपत पुरारी। 
(गानस, दाल, ९ १०) 
ओर इसी के अनुसार वे काव्य स्वना सबधी अपना सिद्धगात निरूपित करते हैं' 
भनिति बिचित्र सुकबि कृत जोऊ | राम नाम बिनु सोह न सोऊ। 
मिथ बदनी सब भाँति सवारी | सोह न बसन पिना अर नारी । 
सब गुन रहित कुकबि कृत बानी । रास नास जस ऑफिस जानी । 
सादर कहूद्ि सुनद्धि चुध ताही। मधुकर सरिस सत गुन ग्राही। 
(मानस, बाल० १०) 
भगवान के समस्त नामों में से “राम” हमारे कवि को सर्वाधिक प्रिय 
है, इसी फारण बह नारद से तद्विपयक एक बर की याचना भी करवाता है 
जद्यपि अभु के नात्त अनेका। श्रुति कह अधिक पक ते एका। 
राम सकल नामन्द वे अधिका। होड नाथ अघ खरा गन बधिका ] 
राका रजनी भगति तब राप्त नाम सोइ सोम | 
अपर नाम उठगन मिमल बसहु भगत उर ब्योम्त 
(मानस, #रण्य० ४२) 
इसलिए कवि के अनुसार अन्य धर्माचरणों के साथ ही “राम” मन्न-जञाप राम 
भक्ति वी एक आवश्यय भूमिका हे, याब्मीतरि इसबो राम भक्ति वी चौदइ 
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भूमिकाओं मे पाँचवाँ स्थान देते हुए कहते हैं ४. ।+ 
मंत्र राशु नित जप तुम्दारा। पूजहिं सुम्दहि' सद्वित परिवारा। 
सु करि माँग्हिं एक फलु रामचरन रति ह्लोडा 
तिन्दके' मन मंदिर बसहु सिय रघुनंदन दोड ॥ 
जे (मानस, अ्रयोध्या० १२%) 
राम स्वत्त, नवथा भक्ति का निरूपणए करते हुए उसे पाँचवाँ स्थान देते हैं ः 
मंत्र जाप सम दृढ़ विस्वासा। पंचम भजन सो बेदु प्रकासा। ' 
(मानस, भरण्य० ३६) 
ओर पुनः वे भक्ति पथ का निरूपण करते हुए्ए अपने “नाम रत? को “परानद 
पूर्ण? मक्तों में स्थान देते हैं : + 
मस्त गुन आम नास रत गत समता सद्‌ कोह । 
ताकर सुख सोइ जानइ परानंदू' संदोद्द ॥ 
«४... (मानस, उत्तर० ४६) 
(५७) स्वरूपासक्ति श्रर्यात्‌ राम के पारमायिक स्वरूप का साक्षात्कार 
करने की प्रयल्ल आकाक्षा भक्ति की एक श्रन्य आवश्यक मूमिका है ; रामभक्ति 
की उपयुक्त चौदह भूमिकाओं में दूसरा स्थान वाल्मीकि इसी को देते हैँ 
लोचन चातक जिन्द्र करि राखे। रददृहिं दूरस जलधर पशभिजापे। 
निदरहिं सरित सिंधु सर यारी। रूप बिंदु जल होहिं सुस्तारी। 
तिन्द् के हद॒य सदन सुखदायक । बसहु थधु सिय सह रघुनायक ६ 
(मानस, अग्रोध्या० १२८) 
(५८) यश-कीर्तनासक्ति भक्ति की एक झन्‍्य आवश्यक भूमिका है; 
उपर्यक्त चौदह भमिकाओं में तीसरा स्पान वाल्मीकि इसी को देते हैं 
जसु चुग्द्दार मानस विमल हंसिनि जीहा जासु। 
सुकुताइल गुन गन चुनइ बसहु राम द्वियें त्ासु ॥ 

। (मानस, अयोध्या० १२८) 
लक्ष्मण से भक्तियोग का निरूपण करते हुए. इस गरुणगान को राम श्रपनी 
भक्ति के लक्षणों में पाँचरवाँ स्थान देते हैं 

मम गुन गावत पुलक सरीरा । रादगद्‌ गिरा नयन यह नौरा 
(मानस, अरण्य० १६) 
शबरी से नवघा-भर्ति का मिरूपण करतें हुए राम अपने “गुनगव गान? को 
पूछ 


भ सुबसौदास 


भक्ति के स्वरूपों में चौथा स्पान देते हैं : 
छौधि भगति भप्त गुनगन करइ कपट तजि गात १ 
(मानस, भरण्य० १५) 
अवध-निवासियों से भक्तिपय का निरूपए करते हुए राम पुनः अपने गुनग्राम 
रत को /परामंद पूर्ण? भक्तों मे स्थान देते हैं 
-... मसम्त गुन आम नाम रत... » 
(प्रानस, उत्तर० ४६] 
अपने अ्रंत/करण के तम की शाति के लिए चुलरीदास ने भी इसी 
का श्रवलंबन लिया; 
अख्वातद्रधुताथ नाम निरत स्वान्तस्तमःशान्तये । 
भाषाबद्धूमिदं चकारसुखसौदासस्तथा सानसम्‌ । 
हे हो !' (मानस, उत्तर० समाि) 
भाषायदू फरयि मैं ,सोई। भोरें मन अबोप जेदि दोई।... 
विज संदेह सोद अमर छरनी। फरडें कथा भव सरिता तरनी। 
(मानस, बाल० ३१) 
' स्वान्तःसुखाय छुलसी रघुनाथशाधा भाषानिपंधमतिमअलमातनोति | 
(मानस, वाल० ९ 
जीवन का एक मात्र लक्ष्य तुलसीदास ने इसी को बनाया, और उन्हों ने अनेक 
छंदों में और अनेक काव्य-परिपाडियों में इसी लिए राम-कथा का गान किया 
(५४६) पूजासक्ति श्र्थात्‌ रामाचंन में अनुराग राममक्ति की एक अर 
आवश्यक मूमिका दे ; वाल्मीकि इस को राममक्ति की चौदद भूमिकाओं * 
से चौथी में स्थान देते है 
प्रसु मसाद सुचि सभग सुवासा । सादर जापु लद्६ नित नासा । 
पुम्दादिं शिवेषित भोजन करहीं। प्रभु भसाद पद भूपन धरहीं।.. 
कर नित करढ़िं' रास पद पूजा ) राम भरोस हदयें न्दिं दूजा।.. 
राम बसहु तिनन्‍्हके मन भादी। 
(मानस, झयोध्या० ११ 
(६०) रामतीयों की यात्रा राममक्ति की एक,अन्य आवश्यक भूमि 


है; उपमु रू चौदद मूमिकाओं में से चौथी में इसे भी स्थान देते 
बाध्मीकि कहते ई ४ ट 
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चरन राप्रतीरध 'चलि: जाहीं। राम बसहु तिन्‍्हके मरने माही। . 

(मानस, भयोध्या० ११९) 
राम-तोर्थों का सेवन भव-शांति के लिए भी एक प्रयासहीन साधन बताया 
जाता है; स्वतः राम ने स्वसामीष्य तथा स्वसाक्षोक्य की प्राह्ठि के लिए सरयू- 
स्नान तथा अ्रयोध्या-निवास को राब से सुगम उपाय बताया है; 

सुचु कपीस अंगद खंकेस[ | पावन घुरी रुचिर बह देसा। 
जथपि सम चैक'ड बखाना । बेद पुरान बिदित जरा ज्ञाना। 
अवधपुरी सन्त प्रिय नहिं सोऊ। यद्द प्रसंग जानइ कोड कोऊ। 
 अन्सभूमि सम पुरी सुदावनि। उत्तर दिसि सरणू थद पावनि। 
जा सक्षत तें पिनहिं प्रयासा। मम समीप नर पावदि' बासा। 
अति प्रिय मोहिं इृष्दों के बासी । मस धासदा पुरी सुखरासी। 

-... (मानस, उत्तर० 3 

स्वकृत सेठु को भी राम इसी प्रकार महत्व देते हैं : 
मम कृत सेतु जो दरसलु करिहीं। सो बिलु श्रम भवसागर तरिद्दी । 
(मानस, लंका० ३ 
(६१) ब्राह्मए-सेवा को भी ठुलसीदास भक्ति की आवश्यक मूमिकाश्र 
में स्थान देते हैँ | वाल्मीकि रामभक्ति की चौदह भूमिकाओं में से इसे चौय 
और माँचर्बा स्थान देते हैं 
सीस नवदिं सुर गुरु द्विज देखी | 
! (मानस, भरध्योया० १२९ 
बिप्र जेवॉइ दृष्टि बहु दाना। 

(मानस, झयोध्या० १२९ 
स्वत: राम कबंध से “निज धर्म” का निरूपण करते हुण्ए आक्षण-सेवा को 
आअताधारय महत्व देते हैं 

सुचु संघर्ष कदद़ें में बोदी।/मोहिं न स्पेहाइ मशाकुल जोड़ी । 
- मन कस यचन कपद समि जो कर ससुर सेव! 
सोदिं समेत मिरंचि छिंद , बस ताके सच देव ॥ 

सापत, ताइत परुष' कहंता। विप्र पूज्य अस याबव्दि संता। 


पूजिझ द्रिप्र सील गुन हीना। सूत्र न ग्रव गन ग्थान अबीना । 
(मानस, भरण्य० ३३ ३४) 


श्स्र तुखसीदास 


और अन्‍्यन अपने प्राणप्रिय भक्तों की अन्य विशेषताओ्ों के साथ एक 
विशेषता यह भी बत्ताते हैँ कि उन में द्विजपद-मेम दोना चाहिए 

सगुन उपासक परद्वित निरत नीति इढ़ सेमा 

ते नर प्रान समान समर भिन्‍द के द्विज पद प्रेस ॥ 

(मानस, मुंदर० ४८) 
शिव ने भी कागभुशुंडि को भगवत्‌-कृपा प्राप्ति के लिए द्विज-सेवा का उपदेश 
किया दे : 

सुनु म्त॒ बचन सत्य श्रय भाई | हरितोषन शब्रत द्विज्र सेगकाई | 
अगर जनि करहि बरिप्र अपमाना | जानेशु संत अनंत सम्राना? 
(मानस, उत्तर० १०१९) 
द्विज-द्रोंही राम-कथा सुनने का पात्र नहीं है $ 
द्वित द्ोदिदि न सुनाइथ क्‍्यहूँ। सुरपति सरिस पोइ नृप जबहूँ + 
४ (मानस, उत्त० १२८) 
(६२) माया (अनात्म विषयों) से मन का निर्लित रफना रामभक्ति 
की एक अन्य आवश्यक भूमिका हे; वाल्मीकि रामभक्ति की उपर्युक्त चौदद 
भूमिकाओं में इसे छठा स्थान देते हैं 
काम कोह स्व मान न सोहा। लोस न छोम न राग न द्वोद्दा ॥ 
जिन्ह के कपट दुंभ नहि साया। तिन्द के हद॒य बसु रघुराया। 
(मानस, भयाध्या० १३०) 
लक्ष्मण से भक्तियोग का विवेचन करते हुए. राम भी इस भावना को अपनी 
भक्ति के लक्षणों में छठा स्थान देते हैं; श्रोर कहते हैं : 
काप्त आदि भद्‌ दंभ न जाके । तात निरंतर यस में ताके' ! 
(मानस, भरण्य० १६) 
और पुनः शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए; भक्ति का छठा भेद 
राम इसी को बताते हूं : 
छठ दम सील पिरति बहु करमा। निरत निरंतर सूजन धरसा। 
(मालस, अरण्य ० ६) 
भक्तिपक्ष का निरूपण करते हुए राम अपने अंतिम सदेश में भक्त का लक्षण 
इस प्रकार देते हूँ 
अनारंम अनिकेत अम्रानी | अनथ धअरोप दच्छ बिग्यानी 
(मानस, उत्तर० ४६) 


आध्याध्मिक विचार श्श्३े 


और “वात ममता सद मोह” को परानद का अधिकारी बताते हैं ; 
रात ममता झद झोड। 
ताकर सुपर सोह जानह पराज॑द संदोह ॥ 

(गानण, उत्तर० ४६) 
सम हुप्नीव से भी विमोषण को शरणागति के अ्रयसर पर मन की निर्मलता 
श्रपनी ग्रासि के लिए श्रनिवाय बताते हूं * 

निर्मेल सन जन सो मोदि सदा । सोर्दि क्पट घुस दिद ने भावा। 
(गनस, सुंदर० ४४) 
(६३) लोक-निरपेहा युक्त अ्रनन्य बुद्धि रामभक्ति की एक अन्य 
शआ्रावश्यक सूमिका है , वाल्मीकि ने राममकि की उपयुक्त चौदद मूमिकाओं 
में इसे सातवाँ स्पान दिया है ; 
सथ के प्रिय सब के हितकारी | दुस सुख सरिस अस्तप्ता गारी। 
कषूहूं सत्य प्रिय. बचने विद्वारी । लागत सोवद सरन हुर्दारी। 
हुग्ददि दोंडि गति बूसरि याद्दी। रास वसहु तिन्‍्ह के सब सही । 
(मानस्त, अगोष्या० १३०) 
शयरी से मथधा भक्ति का निरूपण बरसे हुए राम इस भावना को नपम 
स्थान देते हैं ; 
नवम खरत सय सन छखहीना। समर भरोस दिये दरप न बौना 

नस, अरण्य० ३६) 
भक्ति पप का निरूषण करते हुए अपने अ्रतिस संदेश में राम पुद्ठा इस का 
समावेश इस प्रकार करते हैं 

सरस सुभाव न मन कुटियाई । जया काम संतोष सदाई। 

भोर दास क्टाद नर शासा। करइ तो कहहु कवन विस्वाला । 

बैर न यिप्न्ट आस ने य्रासा। सुखमत तादि सदा सब चासा । 
(मानस्ध,उत्तर ७ ४६) 
(६४) बाएनाहीन तथा व्यापक प्रम रामसक्ति की एक अन्य 
आवश्यक सूमिका है , रामसक्ति की उपयुक्त चौदह भूमिकाओं में वास्मीकि 

इसे आ्राठवां स्थान देते हैं * 
जननी सम जानहिं पर नारी । धनु पराव मिप ते दिप मारी) 
जे इरपढहूँ पर संप्ि देखी। दुसतित द्वोहि पर विपृति बिछ्तेज़ी । 


श्र मुक्षसौदास 


जिन्दद्ि राम तुम्द आनपिशारे। तिनन्‍्द् के' मन सुभ सदन तुम्दारे। 
(मानस, अयोघ्या० १३०) 
(६५) स्व॑स्व भाव, श्रर्थात्‌ समस्त प्रेम सूतो को एकन कर उन्हें. राम 
में स्थापित करना, रामभक्ति की एक अन्य आयश्यक भूमिका है , रामभक्ति 
की उपयुक्त चौंदह भूमिकाओं में वाल्मीकि इसे नर्वाँ स्थान देते है 
स्वामि सखा पितु मातु गुर जिन्‍्ह के सय तुम ताते । 
मन सदिर तिन्‍्द्द के घबसहु सीय सद्दित दोड अत ॥ 

(मानस, श्रयोध्या० ६३०) 
लक्ष्मण से भक्तियोग का निरूपण करते हुए राम इस भावना को चौथा 
स्थान देते हें ; 

गुर पितु मातु वंधु पति देवा। सब मोदि कहूँ जाने इढ़ सेवा । 

# (मानस, भरण्य० १६) 
विभोषण को शरण मे लेते हुए अपने श्रेमपात्र की व्याख्या भी राम इसी 
प्रकार करते दे ४ 

जननी जनक बंधु सुत दारा। तनु धनु भवन सुहद परियारा। 
सब के समता ताश बदोरी। सम पद्‌ सनहिं थॉथ घरि छोरी । 
सम्दरसी इच्छा कहछु नाहीं। दर॒प सोक नहिं भय सन माही । 
अस सब्जन मम्त उर बस कैसे । लोभी हृदय बसइ धन जैसे । 
(मानस, झुदर० ४5८) 
(६६) लोक-स्ग्रह बत्ति भक्ति की एक अन्य श्रावश्यक भूमिका दे , 
रामभक्ति की उपर्युक्त चौदह भूमिकाओं में इसे वाल्मीकि दसाँ स्थान देते हैं * 
अवगुन तज्ञि सब के गुन॒गहहीं। विप्र ेजु हित संकद सहहीं । 
नीति निषुन जिन्ह कइ जग खीका । घर सुस्दार तिन्‍्दकर सन नीका । 

(मानस, अयोध्या० १३६१) 
शवरी से नवधा भक्ति का निरूपए करते हुए राम इस भावना को आाठवाँ 
स्थान देते हैं ; 

आठवें अथा लाभ स'त्तोषा ॥ सपनेहँ नहिं देखइ पर दोपा। 
(मानस, भरण्य० 8१६) 


अन्यत्र भी राम भक्ति-पथ का सिरूपण करते हुए. इसे भक्ति की आवश्यक 


भूमिकाओं में बताते है : 
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जया लाभ सतोष सदाई। 

(माठ्ख, उत्तर७ ४5%) 
सम अपने प्राणप्रिय भऊों की पिशेपताओों की व्यारया करते हुए भी नीति 
तत्परता का उल्लेय करते हू 

संगुन उपासक परह्ित निरत नीति हु नेम) 
से नर भाग समान सस॒ निह के द्विज पद प्रेत 0 
(मानस सु दर० ४४८) 
राम की भक्ति व निए ससार त्याग आ्रावश्यक नहीं * लोक म ह्वी ऊस 
का निर्याद उसफी चरम सौमा तक हो सवता है, शर्त इतनी ही है कि 
साधक क प्रेम का च्षेत्र सकुचित न द्वा,और यद प्राणिमात मे श्रपने उपास्य 
का दर्शन करता हुआ उस की सेवा में तत्पर हां | इनुमान से राम कट्तें हैं 
सो अगन्य जाके अ्रस भति न टरइ हनुमत। 
में सेवक. सचराचर रूप स्वाप्ति भगत ॥ 

(मानस, डिव्किधा० ३) 
शपने 'सफाशं? को दीक्षा देते हुए. बद इसी वस्य को इस म्रकार और भी रपष्ट 
करत हैं 

भ्रय गृद्त जाहु सखा सय भजेहु सोदि इढ़ मेस। 
सदा सर्वंगत. सर्मेद्ित जानि करेड्ठु भवि प्रेम ॥ 

(मानस, उत्तर० १६) 
निपादरात %! भी दिद्वा करते हुए बद इसी प्रकार कहत हैं 

ज्ञाडु भवन मम सुमिरन करेट्ट। मत क्रम बचन घर्म अजुसरेहू | 

(मानस उत्तर०७ २०) 
ध्यूमः वी व्याख्या करत हुए अन्यन यद्द परदित-साधन को ही धर्म का चरस 
स्वरूप और परपीड़न का भवन्यातना का निश्चित कारण बताते हूँ 

परद्ित सरिस धम मदिंभाई। पर पीढा सम नदि अपमाई। 
नर सरीर धरि जे पर पीरा। करदि ते सदर्दि सद्धा भव भौरा । 

(ानत, उच्च ० ४१) 
यही कारणय ई हि सतों का लक्षण बताते डुए ठल्तसीदार ने परोपकार-इत्ति 
को उसका एफ सर्वप्रझुस लक्षण बताया दे | तुलसीदास की ल्लॉक-मग़ल की 
मायना का यह एक सु दर प्रमाण है | राम की अनन्‍्य भक्ति जव ल्ञाक व 


श्श्द्‌ तुलसीदास 


बीच प्रस्कुटित होती है तो तुलसीदास के अनुसार यद्द अवश्यभावी है कि 
ऊसका बिफास परहिंत साधन की झोर हो $ 
परम धर्म श्रुति बिदित अद्विंसा । 
(ग्यनस, उत्तर० १२१) 
(६७) स्वदापानुभूति तथा भागवत-भक्ति भी रामभक्ति को एक 
अन्य आवश्यक मूमिका हे। वाल्मीकि इसे रामभक्ति की उपयुक्त चौदह 
भूमिकाओं में से भ्यारदवी भूमिका मे स्थान देते हैं . 
गुन तुम्दार समुझइ निजदोपा। जेहि सब सॉंति कुर्दार भरोसा । 
राम भगत प्रिय लागहिं जेद्दी | तेद्टि उर बसहु सद्दित बैदेद्ी । 
(मानस, भयोध्या० १३१) 
राम के भक्तों के गुणों और उनके चरिनों का मनन करने से भी 
राम भक्ति प्राप्त होती है। विशेष करके भरत का चरिन इस सबंध में 
उल्लेपनीय है | स्वतः तुलसीदास कहते हैं : 
कहत झुनत सत्ति भाड भरत को । सीय रास पद होइन रत को । 
सुमिरत भरत भ्रेमु राम् को । जेद्टि न सुलभ तेद्दि सरिस माम को । 
(मानस, भ्रयोध्या० ३०४) 
ओर 
भरत चरित करि नेम तुलसी जो सादर सुनद्दि। 
सीयरास पद पेसु अवसि ट्ोइ भव रस बिरति ॥ 
(मानस, भयोध्या० ३१६) 
(६८) वैराग्य-इचि अर्थात्‌ सासारिक सबधों से ममत्व का परित्याग भी 
रामभक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है। वाल्मीकि ने रामभक्ति की 
खौदद भूमिकाओं में इसे वारहवाँ रथान दिया है : हि 
जाति पॉँति धनु धरम बढ़ाई। प्रिय परिवार सद॒ह्ष सुखदाई। 
सथ तजि तुर्दद्दि रहइ उर लाई । तेहि के हृदय असहु रघुराई । 
(मानस, प्रयोध्या० १३१) 
भक्ति-पथ का निरूपण करते हुए राम स्वग-अपवर्ग को भी विषयों की श्रेणी 
में स्थान देते हैं और उनकी उपेक्षा का उपदेश करते हैं : 
तन सब बिपय स्वर्ग अपबर्गा 
(मानस, उत्तर० ४६) 
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(६६) उन्मयत़ा रामभक्ति की एक झन्य आवश्यक मूमिका हे , राम 
सछि की चौदद थूमिराओ्रों म बास्सीक्ति इस को सेरदयाँ स्थान देतें है; 
सरंगु नरद॒ अपपणु सम्ाना | नह हह्टं देख घरे घतु याना। 
परस पघचन मत हाटर चेरा।रात्त करहु तेदि के उर छेरा। 

(माएस अयोध्या० १३१) 
शपरी से सवधा भर का निसूपय करते हुए राम इस सर्वाम भावना को 
सात स्थान देते हू 

सांतरदे सस्र मोदि सप जग देा । मो तें अधिऊ सत कर छोखा। 
(मानस, भरण्य ०३६) 
(७०) शुद्द प्रेमातक्ति राम भक्षि फो एक प्रन्य झ्रावश्यक भूमिका है, 
भक्ति की मूमिया्। में वाल्मीकि इसे चौददवाँ (अतिस) स्थान देते हैं 
ज्ञादि न चाहिभ कप बढ शुम्द सन सहज सनेहु । 
यपहु निरतर सासखु भन सो राउर निमर गेहु ॥ 

(मार स, भवोध्या० १३१) 
ज़क्ष्माण फा भक्तियोग फा उपदेश फरते हुए राम मक्ति परे लक्षणों में इस 
भावना का भी उल्लेस करते हैं 

अचन कर्म सन मोरि गति भजन कराहिं नि काम । 
तिन्दफे हृदय पमल सहूँ करदें सदा विश्वाम ॥ 
(लानल अरण्य० २६). 
(७१) भक्ति के साधन तीम प्रगार थे फह्दे जा सफते हैं * क्मे-यूलक, 
शाम मूलक क्या भक्ति-मूक । बर्साश्रम घर का प्रावन करते हुए माह्षणों। 
मे प्रीति रपने से मन विषयों से विरक्त द्वोता दे, विरक्ति से भागवत घम में 
अनुराग होता है, उसे भवण, कीतन, स्मरण, पादमेवन, अचन, बदन, दास्य, 
सख्य तथा श्रात्मनिविदन नामक नौ साधन और पुष्ठ यरते ईं, तब पुष्ट भक्ति 
के लक्षण प्रउथ होते हैं 
भगमि के साथा फडडें भसाती । सुगम पंथ सोद्धि पाव्द पानी । 
अनमाधि शिएर चटत चावि प्रीती । विज निम घरम निरत मृत्ति रीती 


एड्टि फर फल सन विपय गिराया तय सम धर्म उपम्र थनुराया। 
अवनादिक भव भक्ति रदादी। सत्र लौद्ारतिअतिसन सादीं 
(मानस, भरण्य ० २६) 


प्र्ध्ट 
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अन्यत पुनः राममक्ति की प्राप्ति की ओर इस प्रकार सकेत किया जाता है $ | 
नर सहस मएँ सुनहु मुरारी। कोड एक दोइ घमम म्रत घारी 
घरंसीख कोटिन्द महँ कोई । बिपय बविस्ुख विरागरत दोई । 
कोटि विरक्त भ्रध्य श्रुति कहई। सम्यक ग्यान सकृत कोड लहई । 
ग्थानवंत कोटिक भहँ कोऊ। जीवनमुक्त सकृत जग सोऊ। 
तिन्‍्द सएस्र महँ सब सुसफानी | दुलंभ मक्कलीन बिग्यानी । 
धर्मसील. परिरक्त अरु ग्यानी। जीवनमुक्त बहापर पबानी। 
सत्र ते सो दुर्लभ सुरराया। राम मगति रत गत सदु माया । 
(मानस, उत्तर० ५४) 
इस को कर्म-मूलक भक्तिमार्ग कद्दा जा सकता है | 
तुलसीदास ने रामभक्ति के लिए पुनः “विवेक मार्म? का अनुमोदन 
किया है : 
होद बिबेकु मोह अमर भागा। तब रघुनाथ चरन अथछुरागा। 
(मानस, अवोष्या० ९१) 
इसे ज्ञान-मूलक भक्तिमार्ग कह्दा जा सकता है। 
गुर के आदेशों का विश्वासपूर्वक पालन करते हुए विषयों की थ्राशां 
(सगठृष्णा) का नाश दोता है, उस स्थिति में यदि रघुपति भक्ति रूपी औपधि 
का भ्रद्धापूधक सेपन किया जावे तय मानसिक रोग नष्ट हो जाते हैं। मान- 
सिऊ नीरोगता प्राप्त होने पर विराग और सुमति की वृद्धि होती है और विषयों 
की आशा (मगतृष्णा) सर्वथा जाती रहती है। उस स्थिति में यदि विमल शान 
(विज्ञान) की सहायता ली जाती है तो अविरल दरिभक्ति प्राप्त'हो जाती दें ८४ 
वह हरि भक्ति जो समस्त छूदय को ग्राप्लावित कर देती है 
राप्त कृपों नासद्धि सब्र रोगा।जों पृष्टि भोति बने संजोगा।। 
सदुगुर च्रेद बचन विस्वासा। संजम यद्द न बिसे की आसा। 
रघुपति भगति सजीवन मरी | अनूपान. श्रद्धा समति पूरी। 
एट्दि विधि भलेहि सो रोग नसादी । नार्ि त कोटि जतन नहीं जादीं 
जानिश तय सन बिरुम रोसाई । जय उर बल प्रिराग अधिकाई।ा 
सुम्ति छुघा यादद नित नह | बिपय आस दुर्वेलता गईए 
मिस जान जज्न जब सो नहाईं। तब रद्द राम भगति उर छाई। 
(मानस, उत्तर० १२२) 
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ले अंतिम सागर को सक्तिन्मुलक भछिसाग कहा जा सबता है। 
।(७२) शिवमक्ति रामभक्ति के !लिए एक स्वत्त्न भूमिका है , राम 
शिवलिंग की स्पापना के उभय स्वत कहते हैं ; 
सँंकर पिमुस भरदि घह मोरी । सो दारकी मूड़ सति योरी। 
(मानस, हंका० २) 
राम और शिव में से एक की भक्ति और दूसरे से द्रोद तलसीदास के राम को 
कदापि सहाय नहीं हैं 
संकर प्रिय म॒न्त द्वोही ठिक दोड़ी सम दास! 
“से नर करदें कलप भरि घोर नरक महँ बास ४ 
(मानस, लका० २) 
रामेश्वर का दर्शार द्वी राम के साथ सालोक्य के लिए. पर्याप्त है; 
जे रामेस्वर द्रसनु करिंद्दिं । ते तनु तजि मन लोक सिघरिद्वर्दि 
(मानस, लका० ३) 
ओर उधी प्रकार गगाजल से शिव का श्रमिपेक सायुज्य के लिए. ; 
जो गंगा जल भानि चढ़ाइट्टि । सो साउन्य स॒क्ति हर पाइड्दि। 
(मानस, छरा० १३) 
निष्काम माव से ठथा निष्कपट दृदय से शिव की सेवा करने बाले तो राम- 
भक्ति के अधिकारी दोते हैं--जी समस्त धकार भी मुक्ति से मी श्रेष्ठ मानी गई हैः 
होइ झकाम जो छलु तजि सेइद्दि । भगति सोरि सेद्दि संकर देहद्धि । 
(मानस, लबा० ३) 
अयोध्या निवासियों से भक्ति पथ का निरूपए करते हुए. राम अपने इस गुप्त 
मत का अक्टीकरण इस पकार करते हैं 
और एक गुपुत मत सवहि कट्दर्ड कर जोरि। 


संकर भजन बिता नर भगति ने पावइ मोरि ॥ 
(मानस, उत्तर ० ४५) 


शिव' को विश्वास और पावती को श्रदा वा रूप कद्दते हुए तुलसीदास कहते 
हैं कि इन की सद्दायता के बिना सिद्ध जन भी अपने अत करण में स्थित 
ईरबर को नहीं देख सकते : 

भवानी शकरो बदें अद्धा विश्वास रूपिणों। | 


ग्राभ्याँ बिना न पश्यति सिद्धा सवान्त-स्थमीश्वरम ॥ 
(मानस, बालल० आरम) 


गा 
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घने कमल के पत्तों के ऊपर फैल जाने पर तालायउ-जल नहीं दिल्लाईपढ़ता : , 

घुरइनि सघन 'झोट जल्न येग्रि न पाइआ मसर्म | 

सायाधन्न ने देसिऐे जैसे! तनिगुच मत्मग 

(मानस, अरण्य० ३९) 

इसी लिए चेद भी अ्ज, श्रद्वेत, अनुभवगम्य, और मस्त ये श्विषय निमुण 
ब्रह्म की व्याख्या शौर उस को जानने की चेष्टा छोड़ कर उस के सगु् (अवब- 
तारी) लीला का ही गान करते हैं, और इसी लिए वे राम से केवल उन की 
भक्ति की याचना बरतने हैं; 

जे गद्य ध्यज्मद्रौसमसुमवशम्य मनपर ध्यावही। 

ते क्दवहुँ ज्ञानहुँ नाथ इस तव सगुन जस नित गावदीं । 

फरनायतन प्रभु सदुगुनाकर देव यह यर माँगहीं। 

सन बचन कर्म बिकार तमि तव चरन दम अनुरागदी ॥ 

(मानस, उत्तर० १३) 
राम की भक्ति भी उस समय तक वस्तुत, श्रपर्ण है जय त्षक राम ये इस 
पारमार्थिक स्वरूप का ध्यान अवाध रूप से दृदय में नहीं बना रहता । इसी 
लिए सुती३ण राम से इस प्रकार जा वर पा कर भी कि ; 

अबविरल भगति ब्रिरति यिन्नाना | दोहु सकल ग़ुन शान निधाना ! 
कहते हैं 
भसु जो दुपन्द सो -बरु में पाव! | भय सो देहु मोहिं जो साजा। 
अनुज ? जानकी सहित प्रस्ु चाप श्रान घर राप्ष । 
संस दिये गगन इंदु इव बसहु सदा निददकास की 
(मानस, भरण्य० ११) 
'राम के इस पारमा्िक स्वरूप का ध्यान इतना अ्रमोध है कि किसी भी भाव 
से इस के निरतर स्मरण से जीव को परम गति प्राप्त दो जाती है ; निशिचर 
गण शम का स्मरण बेर भाव से करते हैं, फिर भी इस स्मरण के कारण राम 
उन्हें' परम गति देते हैँ 
डसा राम सदुचिताकरुमाकर । ययर माव सुमरिरत मोदिं निसिचर । 
देदिं परस गति सो जियँ जानी । अस कछृपालु को कहहु भवानी). * 

(मानस, लंका ० ४५) 

शाम का निरंतर स्मरण करते-करते राजुस रामारार हो जाते हैं, इसी 
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लिए थे मुक्त हो जाते हैं श्रौर उन के समस्त भव-वधन।छूट जाते हैं : 
सुधाउथ्टि भइ दुह्ँ दल्न + ऊपरत जिए भालु कपि नहिं रप्तनीचर । 
रामासार भए विन्दके मय! सुक्ता भए.. छूटे भव बंधन। 
(मानस, लका० ११०) 
गम के सगुण ( श्रवतारी ) रूपो में से किन्‍्दरीं के ध्यान का विपय 
उन का बालरूप दोता है, जैसे शकर और कामगमुशुंडि के लिए, शकर 
कहते है : 
मंदु्डे बालरूप सोह रास 
ि (मानस, बाल० ११२) 
कांग्रजशुंडि कहते हैं ; 
जब जब रास समुम तनु धरदीं। भक्त हेतु लीला बहु करड़ीं। 
तब तब चवधपुरी में जाऊँ। बालचरित बिलोंकिं! दरपाओँ। 
जन्म महोत्सव देसे जाई । बरप पाँच तहोँ रद क्ोमाई । 
इंष्टदेंव सभ बात़्ूक राजा | सोभा बपुष कोटि सत काम्ता । 
(मानस, छत्तर० ७५) 
और कोई उन के भूपरूप के उपासक होते हैं। सुनीक्ष्ण उन के भूपरूप के 
ऊपासक हैं; राम जब अपना भूपरूप अ्न्तहिंत ॥र लेते है और उन के 
छृदय में चत॒र्भुजरूप का आविर्भाय करते हैं तो थे आकुल हो उठते हैं : 
भूप रूपए तथ राम दुरादा। हदें चतुभुंग रूपए देसाबा] 
मुनि 'बरकुलाइ उठा तब कैसे । बिकल द्वीन सनि फमिकर जैसे ॥ 
(मानस, अरण्य० १०) 
ओर कोई उन से उन के काननचारी रूप के दी ध्यान की याचना करते हैं : 
जअद॒पि बिरज व्यापक अग्रिनासी | सबके हृदय निरंतर बासी॥। 
तद॒षि अजुज्ञ श्री सहध्दित खरारी । बसहुँ सनसि सम्र काननचारी ॥ 
(मानस, 'मरण्य० ११) 
(७६) योगम्यास के द्वारा बह ज्ञाज़|प्रात्त किया जा सफता है जो मोक्ष 
का फारण होता है ; 
भर्से से वित्त जग तें स्वाना । स्वान मोच्ड्मद बडेंद बस्यदा। 
(मानस, अरप्य० १६) 
योग से चित्त की शुद्धि होती दे ; दिंतु राम के भक्त राग, लोभ, मान, मद से 
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रदित और सपत्ति विपत्ति में समत्व बुद्धि रखने वाले होते हैं, इस लिए उन्हें 
योग का श्राभ्य लेने की श्रावश्यवता नहीं होती $ 
नदिं राग न लोभ न मान सवा ! तिन्दके सम बैमभव था ग्रिपदा। 
एद्टि से तब सेवक होत झुदा । झुनि स्यागत जोग भरोस सदा। 
(मानस, उत्तर० १४) 
(७७) ब्ह्या भी राम के भक्त हैं--शिव तो राम ये भक्त हैं द्द-वे 
रावण-वध के श्रनंतर आपर राम का स्ववन करते हैं,* शोर विधूषु भी राम 
के भक्त कदे गए है ।* 
(७८) भक्षादि भी श्रन्य जीचों की भाँति बाह्य पदार्थों में सत्य बुद्धि 
रखते हैं , राम से स्तुति करते हुए ब्रह्म कहते है : 
श्रय दीनदयाल दया करिऐे। मति मोरि ब्रिमेदकरी हरिऐ। 
जेदि ते विपरीत क्रिया करिऐे | टुख सो सुख मानि सुसी चरिएे । 

(मानस, लका० ११६१) 
शिव मी इस दुस सुख और राग द्ेप के इन्द्र के नाश के लिए, राम से याचना 
करते हैं ४ 

रघुनद निरदय इन्द घन। संद्ििपाल पिलोकथ दीन जन॑। 
(मानस, उचर० १४) 
माया से वे भी मोद्दित हुआ करते हैं 
सिध बिरंधि फहुँ मोहद् को दै बपुरा झान। 
अस जिये जानि भजदिं झुनि भायापति भगवान ॥# 

( मानस, उच्तर० ६२३) 
विध्णु के सबंध में भी यही बात कही जाती है, जय तुलसीदास यह कहते हैं 
कि राम के चित्स्वरूप को ब्रह्मा ओर शिव भी नहीं जानते उस समय वहे 
विष्णु को भी उन्हीं के समकक्ष रफते हैं श्रौर श्रनधिकारियों मे उनकी भी 
गणना करते हैं ; 

जयु पेखन सुखद देखनिद्धारे। थ्रिधि हरि संसु नचावनि दवारे। 

सेड न जानदिं भरस छुम्दारा | और छुम्हदिं को जाननि छारा। 

दिदानंद्मय देह तुस्दारी । बिगत बिकार जान अधिकारी। 
(मानस, अयोध्या० १२७) 


3 मानस, लक्का० १११ 3 देखिए ऊपर यृ० ३९२ 
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(७६) मुक्ति के तीन *मेद प्रमुप रूप से हमारे सामने आते ईं३ 
सायुज्य, सालोक्य और सारूप्य 
शंवरी योगाग्नि में देह-याग कर सायुय्य ध्राप्त करनी है ; ॥ 
तजि जोग पावक देह हरिपद लोन भइ जहेँ नहिं फिरे। 
(मानस, भरण्य० ३३) 
कुमकर्ण भी इसी सायुज्य को प्राप्त करता है : 
तासु ठेज प्रभु घदन समाना) 
(मानप्त, लब० ७१) 
ओर रावण भी इसी परम गति को आ्त करता है : 
तासू तेज सम्रान असु आनन। तु 
(मानस, लेदा० १५० ३) 
बालि को सालोक्य प्राप्त दोता है : 
राम थात्षि विज्ञ धांस पठावा। 
छआानस, विधा ० ११) 
विभीपण को भी राम इसी का वर देते हैं, और संतों को साधारणतः यही 
प्राप्त होता है: 
करेड कल्प भरि राज तुग्द मोहि सुमिरेहु सन सादि 
युनि भस घास पााइइहु जडों संत सब जाहिं॥ग 
(मानठ, लंदा० ११६) 


अंत काल रघुपतिपुर जाहीं। 
(मानस, उत्त र० १५) 


«बिल भ्रम राम घास सिघावईत! 
(झानस, उत्तर ० १३०) 
जटायु को सारूप्य की प्राप्ति होती है : 
गौध देइ घज्ि घरि हरि रूपा भूपन चहु पट पीत अनूपा। 
स्यथाम गात बिस्लाल भुज चारी ॥ अस्तुति करत नयन भरि यारी। 
(मानस, अरण्य० ६२) 
पर धाय ही उसे सालोक्य की प्राप्ति होठी है; राम उसे बर यही देते हैं और 
बह अंत में हरिधामः को जाता मी है : है 
तलु तजि तात जाई सम्त घामा। देहुँ काइ सुखद पूरन कासा। 
(लानस, धरण्थ० ३१) 
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झविरस भगति माँगि बर गीध गयठ हरि धाम । 

(मानस, भरण्य० ३२) 
और जब्र पीछे उस की सदूगति का उल्लेस फ़िया जाता है तो कद्दा जाता दे 
कि वह 'हरिपुरः गया 

हरिपुर ग़यठ़ परम बड् भागी। 

(मानस, रिष्किंधा ० २७) 
राम के भक्त अ्मेदयुक्त माक्ष का निरादर कर के राम से भेद-भक्ति की 
भाचना करते हैं, इसी लिए थे हरिलीन न हो कर बैऊु ठ की यात्रा ररते हैं । 
सरभग अ्रपना योग, यउ, जप, तप, ब्रत इत्यादि जो कुछ उन्हों ने क्रिया भा 
बह सय राम को दे कर उन से भक्ति का वरदान प्रास करते हैं, और इसी 
लिए योगामि में शरीर को छोड़ कर वे हरिलीन नहीं होते : 

जोग जग्य जप तप जत कीन्हा । प्रभु कएँ देइ भगति घर लीन्दा । 
सीता झनचुज समेत भ्रु मील नीरधर स्थाम | 
मसम्र॒ हिय वसहु निरंतर सगुन रूप ओऔराम ॥ 
अस कहि जोग भ्रगिन सद्चु जारा | रामकृपा सेकुड सिधारा। 
तातें मुनि हरिज्ीन न भयऊ | प्रथम्रद्दि भेद भगति घर छयऊ | 

(मानस, अरण्य ८ ५) 
दशरथ भी भेद भक्ति में दत्तचिच हैं, इस लिए राम उन्हें जब दृढ शान देते 
हैं, वे उस दृढ ज्ञान को प्राप्त कर भी मोक्ष नहीं लेते, वल्कि हृ्षित द्योकर 
पुरधामः जाते हैं * 

रघुपति प्रथम प्रेम अनुमाना । चितद पितहि दौन्‍्हेउ ध्ढ़ ग्याना । 
तातें उमा भोच्छ नदि पायो। दुसरथ भेद भगति मन छायो। 
सगुनोपासक मोच्छ म लेहीं । तिन्द कहूँ राम भगति निज देद्दी । 
थार बार करि असुष्टि प्रनामा | वसरथ दरपि गएुद सुरधामा। 

(मानस, लवा० ११२) 

इस भेद-भक्ति को कांग़भुशु डि आगे इस प्रकार स्पष्ट क्सते हैं: 
ग्यान अखंड एक सीताबर | साया अस्य जींद स्चराचर। 
जा सब के रह ज्ञान एक्रस | ईस्‍्वर जीवहिं भेद कह्नडु कस! 
मसायाबस्य जीव अभिम्रानी । ईस अस्य साया गुनखानी । 
परबस जीव स्ववस भगवंता | जीव अनेक एक श्रीकंता। 
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सुधाभेद यद्यपि कृत माया। बिलु हरि जाइ न कोटि उपाया ।... 
हरि सेवकद्टि न ब्याप अविद्या। प्रमु प्रेरित ब्यापै तेदि बिद्या। 
सातें नास न छोइ दास कर। भेद भगति बादुइ दविंदवंग बर। 
(मानस, उत्तर० ७८-७९) 
ईरबर जीव का यह भेद 'मुपा? दे जैला ऊपर क्या गया है, और धान के 
प्राप्त द्ोने पर यह 'मेद भ्रम? नष्ट हो जाता है 
झातम अनुभव सुख सुप्रकासा । तब भवसूल भेदु अम नासा! 
5 (मानस, उत्तर० ११८) | 
फिर भी राम के भक्त राम की भक्ति भेद-भावना से दी करते हैं । 
संक्षेप में यद्ी राम॑ं चरित मानस? में उपस्यित किए हुए; कवि के 
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विनय-पत्रिका 
४. (१) राम सचिदानंद ब्रद्म हैं, भ्रौर उन्हों मे दी लीलावतार धारण 
किया हैः. 

नित्य. निर्मोद निगुव निरंजन निजानंद निर्वाय निर्वाणदाता। 

निर्मरानंद निःकंप निः्सीम निम्मुक्त निरपाधि निर्मम विधाता। 
(विनय० ५६) 
(२) जिस प्रकार वे निर्गृण ब्द्ा हैं, उसी प्रकारवे सगुयण अदा मी हैं 

अमल अनवधद्य भरद्वेत निर्गुत सगुन मह्म सुमिरामि नर सुपर रूप । 
(विनय ० ५०) 


परमऊकारत कंजतास जलदामतनु सगुन निर्गुत सकत्त दुश्य द्वुप्टा। 
(ब्रिनच० ५३) 
शुणगेद नरदेद धारण कर के तो थे ऋवश्य दी सुगुय हो गए 
जयति सब्चिदाद्‌ ध्यापर यदुवह्म बिग्रह व्यक्त छौलावतारी। 
पिकल मज्मादि सुर सिद्ध संफोचबस ब्रिमल गुणगेद नर देद्द घारी । 
(विनय ० ४३) 
(३) राम विधषु हैं, श्रीर क्लीरसागर उन का तिवात-स्थान है : 


घसनकिंवल्‍कघर चक्र सारंग पर कुंन हौमोदकी अति विखाला। 
(विनय ० ४९%) 
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परमकारत कजनांभ जलदाभतनु 


(विनय० ५३ 

सत्यसकर्प भतिवल्प कष्पातकृत कर्पनातोत श्रद्दितर॒पवासी | 
(विनय ० ५४ 

सील सम्रताभवन विपमता स॒ति समन राम रास्ारमन राववारी । 
(विनय ० ५५ 

उरंग नायक सयन तरन पकज नयन क्षीरसाग़र अयन स्ववासी । 
न (विनय ० ५५ 


विन्दुमाघव का वर्णन करते हुए जहाँ तुलसीदास कहते हैं 
चारिभुज चक्र कौमोदकी अल्ज दर सरसिज्ोपरि यथा राजद्सम्‌ । 


(विनय ० ६१ 
सकल सौसाग्य सयुक्त श्रोललोक्यश्री दृरुद्शि रचिर यारीशकन्या। 
(बिनय० ६१ 
दच्छभाग शअ्रनुराग सहित इंदिरा भ्रधिक खलिताई। 
(बिनय० ६२ 
मुर्जेग भोग झुजदूद कज दर चक्र गदा शनि भाई। 
(विनय० ६१ 
ग़दा कज दुर चारू 'उक्रधर नागसुड सम्म सुज घारी। 
(विनेय० ६३ 
रुपलील गुन खानि दच्चदिखि सिंधुसुता रत पढ़सेवा। 
(विनय ० ६३ 


बहाँ थे उन्हें राम कह कर भी उन का स्तवन फरते हैं 
अ्सित भवब्याल्ष अति पाप तुलसीदास जाहि भ्ीराम उरगारियानम्‌ । 
(दिलय० ६! 
« (४) विष्णु परमात्मा हैं, वे ही सृष्टि की रचना, उस का पालन ओ 
सहार भी करते हैं, विन्दुमाधव को ठुलसीदास कहते हैं 
बविश्वट्त बिश्वह्वित अजित गोतीत शिव विश्वपात्नहरण बिश्वकर्तो । 
(विनय० द' 
किंतु अन्यत्र वे कहते हैं कि राम विष्णु से श्रेष्ठ हैं, उन्हीं से द 
(विष्णु) को इरिता (विष्णुत्व) भास होती है $ 
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इरिंद्टि हरिता बिषिहि विधिता सिवद्धि सिधता जो दई । 

सोद जानकीपति संधर सूरति भोदमय संगलमई। 
(विनय० १३५) 

(५) परात्मा राम दी रुष्टि की उत्पत्ति, स्थिति, तथा लय के कारण हैं; 


सर्वेरत्तक स॑ंबंभवकाध्यक्ष कूटरथ गुदा्चिं भत्तानुकूल । 
(बिनय० ५३) 


विश्वपोषन भरन विश्वकारन करत सरन तुलसीदास प्रासहंता। 
(विनय० ५५) 
और ऊपर जन विभषु के साथ राम'का तादाजूय क्या गया ती राम भी उन 
की भाँति सृष्टि की उत्पत्ति, स्थिति तथा लय के कारण हुए । 
” (६) वामनादि अवतार इन्हीं राम के हुए थे « 
भ्रामनाव्यक्त पावन परावर बिभो 


(विनय० ४५) 
उप्यिकुल छुमुद राकेख राधारसन कस बसाटवी 'घूसफेतू। 
(बिनय० ५२) 
शुद्धबोधेक घनजशान गरुतधास अज़ छुद्ध अवतार बन्दे कृपालं। 
(बविनय० ५२) 
विष्णुयश घुत्र कल्कीदिवाकर डद्ति दासत ससी हरन विपति भार ! 
(विनय ० ५२) 
छंलन बलि कपट पघरदुरूप वामन ग्रद्म भुवन पर््यस्त पढ़ ती नि करणम। 
(विनय ० ५१) 
दितिधुत घ्रासत भ्रस्तित तिसि दिन ग्रहलाद प्रतिज्ञा राखी। 
(विनय० ९३) 


(७) श्रवतार लेने के कारण अनेक हुआ करते हैं। कभी वे देवताओं 
की रच्स के लिए अवतार घारण करते हैं, कभी अपने भक्तों के लिए: 
ब्रिकल घह्यादि सर सिद्ध संकोचयश बिम्छ्क गुणगेट्ट नरदेद धारी । 
(विनय ० ४३) 
भक्ट्वित हरत संसारमार । 
(विनयं० भद) 


भूमि भर भारदर प्रगट परमातस मद्य नररूपधर भक्त हेतू। 
ईविनय० ५२) 
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जब जब जग़जाल व्याकुल करम काल 
रूप पल भूप भए मुतल भरन। 
तय तथ तनु धरि भूप्ति मार दूरि करि 
थापे झुति सुर साधु आत्म यरन। 
(विनस० २४८) 
(८) लक्ष्मण 'भूघरः शेष (के अवतार) £ | लक्ष्मण का स्तवन करते 
हुए तुलसीदास कहते हैं; 
धरनी घरनद्दार भजन भुवनभार अवतार साइसी सहसफन के 
(विनय० ३७) 
जयदि लषसणानंत भगवंत भूधर सुजगराज सुवनेश सूभारहारी । 
(बिनिय० १८) 
(६) जिए प्रकार तुलदीदाउ लक्ष्मण को 'सूचर' पहते हैं उसी प्रकार 
राम को भोचे “भूघरः कहते हैं: 
सूधरं सुंदर श्रीवरं मदव सदु मंथन संंदिये सोमसातिरस्ये 
(विनव० ५१) 
(१०) भरत बिश्व का पालन करने वाले हैं : 
पादुका चुप सचिव पुहुसि पालक परस धीर गंभीर बर घीर भारी ! 
(दिनय० ३९) 
(११) शबुन्न शट-दू्‌दन है $ 
जयतिजय सम करि केसरी सत्र दहन सन्‌, तमसुद्दिनद्दर किरन केद्‌,। 
(विनय ० ४०) 
(१२) वानरादि देवताओं के अवतार हैँ यह ध्वनि कदाचित्‌ इस 
«प्य से लो जा सकती है कि इनुमान को शिव का श्रवतार कहा गया है, 
हनुमान का स्तवन करते हुए त॒लसीदास कहते हैं : 
जयति रनघीर रघुबीर द्विर् देदसनि रुद्ध अवतार संसारपाता! 
(विनय० २५) 
जयतलि मकटाधीस सुपराज विक्रम महादेव सुदर्भगलालय कपाती 
(विनय० २६) 
जम मसंयकागार संसारभाराप्ट ब्रानराकार सरिम्रद घुरारी। 
(विनय० २७) 
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क्यति रुद्गागरणी विश्वविधाप्रणी विश्वविस्यात भद चक्रवर्तों॥ 
(बिनय० २७) 

साम्रगायक भक्त कामदायक बामदेव शझ्लीराप्त प्रिय प्रेसबंधो ॥ 
(दिनय० १८) 


रामपदप्र्म मकरंद मधुकर पाहि दासपुलसो सरन सूलपानी ॥ 
(डिनय० २९) 
(१३) ठीता जगत-जननी हैं 
>जानवी जग जननि जन की किए बचन सद्दाद। 
तरे तुलसीदास भव तथ नाथ गुन गन गाद। 
(विनय ० ४१) 
(१४) माया राम के आघीन है, और राम की प्रेरणा से दी जीव को 


मोहरज्ज से बाँधती है: 
छुलसीदास यहद्टि जीव सोह रह जोइ बॉँध्यों सोद छोरे। 
(विनय० १०२) 
दोप निलय यद्द थिपय सोक्प्रद कहतत संत चू ति येरे। 
जानत हैँ अजुराग तहों अति सो इरि तुर्हरेद्दि भेरे। 
(विनय ० १८७) 
माधव प्रस॒घुम्दारि यह साया। 
करि उपाय पश्ि भरिय तरिय नि जय लगि करहु म दुग्या । 
(विनय ० ११६) 
(१२) निर्भुण राम की उन की लीला से उन की माया जयर्देक लेती 
है तो उस की सक्ठा 'मूल प्रकृति? दोती है। राम के क्षुमित होने पर इस 'मूल 
मक्ृति! से 'मद्ठचत्व? उत्पन्न होता है। फिर राम की दी प्रेरणा से “महत्त्व 
जे ्हकारः प्रकट होता है| अहंकार! से शब्द, स्पश, रूप रस और गघ 
नामक पच तम्माताएँ, आकाश, वास, क्रमि, जल और एग्बी नासक़ पच स्पूल 
भूठ, दश इद्रियाँ, उन इद्रियों के अधिष्ठावा देवता, बुद्धि, सन, प्राय आदि 
की सृष्टि द्वोती है। विनय पत्रिका? में इस सिद्धात का निरूपण करते हुए 
नुलसीदास इसी लिये इस समस्त सृष्टि को हवद्रपर (रामरूप) कहते हैं ; 
अकृति मदतत्व सब्दादि गुन देवता व्योम मदइमि भमलांड डर्वी । 
घुद्धि मन इंद्विय भान चित्तातमा काज परमानु विच्यृक्ति गुर्दी। 
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सर्वमेयात्र खब्दूप भूपालसनि व्यक्तप्रम्यक्त गतमभेद विष्यो। 
आुबन भवर्दस कामारि चंदित पदद्वन्द सन्‍्दाकिनी जनक जिष्सों 
(बिनय० ५१४) 
(१६) राम स्वत: ही स्टि भी हैं--लपष्टा तो वे हैँ ही । सष्टि सेउन 
का सबंध पद तस्तुः 'घट-सृत्तिका? 'सर्प-सगः दारु-करिः 'कमक-कटकागदादि/ 
न्याय से है । वे ही असपिल विश्व के 'कारणः? भी हैं श्रीर 'करणः? भी हैं : 
सिद्धि साधक साध्य बाच्य वाचकरूप मश्न जापक जाप्य सृष्टि सप्य । 
(रिनिय० ५३) 
आादि्मिध्यान्त भगपंत स्व सर्वेशतमीस पश्य॑ति ये घहावादी। 
यथा पटत॑तु धस्म्यत्तिका सर्प्रम दाख्करे कतककटकाँगदादी । 
(विनय० ५४) 
विश्व पोपन भरन विश्व कारन करन सरन सुलसीदास प्रासईता । 
(विनय० ५५) 
(१७) जगत्‌ू--अ्रथवा जो कुछ भी इृद्गियों का विपय औ--वह उसी 
प्रकार अ्रस॒त्य है जिस प्रकार 'नभ-वाटिका? अथवा 'धुर्वाँ का घौरहर”; पह 
उसी प्रकार मिथ्या हे जिस प्रकार 'राति का स्वप्ठः अथवा 'मृगजारिए 
ज्ञग० नभबाटिका रही है फल फूलि रे। 
धुपों के से धौरदर देणि व्‌ न भृल्तिरे। 
(बिनय० ६६) 
जागु जागु जीव जड़ जोदे जग जामिनी ।... 
सोवत सपने सहै संस्ति संताप रे । 
शत्ो झगबारि रायो जेयरी को साँप रे । 
+ कहें बेद्‌ धुध तू त्तौधूमि मन साहिंरे। 
दोष छुख सपने के जागे ही पै जाए रे। 
सुलसी जागे ते” जाइ ताप तिहँ ताय रे ! 
राम नाम सुद्धि रुचि सहज सुभाय रे । 
(विनय० ७३) 
(१८) यह विश्व जब तक सबंथा आँखों के सामने से इट नहीं जाता 
-+मिंठ नहीं जाता--और जय तक इस के सत्य और अस्त्य का प्रश्न बना 
रहता हैं, तब तक किसी को मी यह न समझना चादिए कि उस को शआ्रात्म- 
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परिचय पात्त द्वो गया . 

केसव कट्टि न ज्ञाइ का कह्विए । 

दुफ॒त तथ रचना पियिए अति समुक्ति सनर्दि मन रहिए । 
सून्‍्य भीति पर चित्र रंग नहिं तजु बिनु जिसा चितेरे । 
घोए मिददे नजरें भीति दु्त पाइय यहि तजु हेरे। 
रठिकर भीर यसे भ्रति दारुत मकर रूप सेहिमाही। 
बदुनहीन सो असे चराचर पान करन जे जाहों। 
कोड कह सत्य झूठ कह कोऊ जुगब्न भवलन करि माने । 
मुलसिदाप परिंहरे तीनि भ्रम सो आपन पढिचाने ॥ 

(विनय० ११९१) 
इस भ्रम का नाश संसार शोर उस से उत्पन्न सस्कारा का परित्यास किए विसा 
नहीं हो सकता 

दे दरि कस मे हरहु अमर भारी । 

अद्यपि रूपा सत्य भास जब स्तमि नहि कृपा तुम्हारी | 
अथे अविधमान यानिय संचति नदहिं जाइ गोसाई। 
बिलु बौँघे निज हद सठ परयस परयो कीर की नाई । 
सपने ध्याधि विविध बाय भट्ट झत्यु उपस्थित आई। 
दैधय अमेक उपाय करदें जागे विन पीर न जाई। 
स्रूति गुर साधु सुरृति ख़त यह इश्य सदादुखकारी । 
सेद्धि विनु तजे भज ब्ियु रहुपति रिपति सक्े को दारी । 
बहु उपाय ससार तरन कहूँ बिमल गिरा श्रुति शावे । 
तुलदिदास से मोर यड बिन जिय सुख कबहुँ न पाने ॥ 

+विनय० १२०) 
जय तक बद्द मायात्यर जगत उना रहता है, तथा उस के विषयों के प्रति 
प्रात्मचुद्धि नप्ठ नहीं हों जाती, तव तक भवसागर से पार कोई कैसे दो 
तकता दे १ 

मैं हरि सावन करे न जानी । 

जस आत्तय भेपज न कौन्द्र तस दोष कट्दा व्रिमानी | 
सपने सूप कहे धरे विप्रयय बिकल फिरे अध खागे। 
बानिमेध सत कोदि करे नहिं खुद दोय बिनु जागे। 


६० 


8७३ सुकसौदास 


सर्वसेवात्र त्वव्नूप. भूपालसनि ब्यक्तमब्यक्त शतभेद विष्णो । 
आुवन मवदस काम्ारि चदित पदुद्वन्द सनन्‍्दाकिनी जनक जिष्णो । 
(विंगय ० ५४) 
(१६) राम स्वत्त, ही खष्टि भी हें--लष्टा तो वे हैं ही । खष्टि सेउन 
का सबंध 'पट तम्तुः घर-मृत्तिका? शसप-सपः दास फ्रिंट कक कटबागदादिः 
न्याय से है ) वे ही श्रसिल विश्व के 'कारण? भी हैं और “करण? भी है 
सिद्धि साधक साध्य वाचय चाचकरूप मश्न जापक जाप्य सृष्टि खप्दा । 
(वितय० ५३) 
आदिम्नष्यान्त भगवंत त्व सर्वगतमीस पश्यंति थे प्रह्मबादी। 
यथा पदत॑तु घटमत्तिका सर्पलग दारकरि क्नककटकांगदादी । 
(विनय० ५४) 
विश्व पोषन भरन विश्व कारन करन सरन तुलसीद्षास प्रासहंता । 
(विनय ० ५५) 
(१७) जगत्‌--अ्रयवा जो कुछ भी इद्वियों का विंपय द--वह उसी 
प्रकार असत्य है जिस प्रकार 'नभ-वाटिका? अ्रथवा 'धुर्याँ का धौरदर?, बह 
उठी प्रकार मिथ्या है जिस प्रकार 'रात्रि का स्वप्न? श्रथवा मृगनाएि 
जग नभ्याटिका रही दै फ्ख पूल्ि रे! 
धरु्वों के से धौरदर देखि तू नभूलिरे। 
५ (विनय० ६६) 
जायु जागु जीव जड़ जोद्द जग ज्ञामिनी। 
सोवत सपने सह्टे ससति संताप रे। 
वबो ग्टंगबारि खायो जेवरी को सोंप रे । 
+ कहें वेद घुध तू तो बूकि मन माहिरे। 
प्रोप छुख सपने के जागे ही पै जाएिं रे । 
तुलसी जागे ते” जाइ ताप तिहूँ ताय रे । 
रात न्ाप्न सुचि रुचि सहज सुभाय रे। 
(विनय० ७३) 
(१८) यद्द विश्व जर तक सवथा आँखों के सामने से हट नहीं जाता 
“मिड नहीं जाता--और जय तक इस के सत्य और असत्य का प्रश्न बना 
रहता है, तब्र तक किसी को भी यह न समझना चाहिए कि उस को आत्म 


आध्यारिधिक विचार छह 


परिचय प्राप्त दो गया ६ 

केसच कट्टि न जाइ का कद्िए । 

देखत तब रचना प्रिचिय असि समुमि सनहिं भ्न रहिए । 
सून्य भीति पर चित्र रंग नहिं तलु बि्रु जिला चितेरे। 
घोष मिटे न भरे मीति दुख पाइय यदि सु हेरे। 
रविकर भीर बसे अति दारन मकर रूप तेहिंमाही। 
बदनद्ीन सो मसले घराचर पान करन जे जाहीं। 
कोड कद सत्य कृठ कद कोऊ छुगक्त भवद्ध करि माने । 
घुलसिदास परिदरे घीति अस्त सो आपने पहिचाने॥ 

(उिगय० १११) 
इस भ्रम का नाश संसार श्रीर उस से उत्पन्न सस्क्रारा का परित्याग किए जिना 
नहीं हो सकता * 

ऐ इरि कस ने हरहु अमर भारो । 

जधपि सण सत्य भापे जय छम्ि नि कृपा हस्धारी ! 
अर्थ अविधमान जानिय संचति नहिं जाए गोसाई । 
बिल बॉघे निज हड सठ परवस परयो कीर को नाई' । 
खपने ब्याधि बियिध बाला भद्द खत्यु उपस्थित आई 
दच्य अनेक उपाय वरहिं जागे ब्रिनु पीर न जाई। 
ख्र्‌ ति गुर साधु सुझुति संगत यद इश्य सदा दुखकारों । 
तेद्दि विलु ते भगे बिउु रछुपति ग्रिपति सब्झे को टारी ॥ 
बहु डपाय संसार तरन बह विमल्ा गिरा श्रुति गावे 
सुलसिदास मैं मोर गए बिन जिय सुस्त कवहूँ न पाये ४ 

'विनय० १२०) 
जय तक यद्द आयात्मक जगत्‌ पना रहता है, तथा उस के विश्यों के प्रति 
श्रात्मउुद्धि नष्ट नहीं द्वो जाती, तव तक भवसागर से पार कोई कैंमे हो 
सकता है १ 

में हरि साथन करे न जाती 

जस आमग भेपजञ्ञ न कौन्द्र तस दोष कट्दा दिरिमानी। 
सपने जप कहें घंदे विधयध बिकल फिरे अर लागे। 
वाजिमेघ सत कोटि करे नहिं सुद्ध दोय बिनु जागे। 
६० 


७४ सुब्नसीदास 


स्रग महू सर्प ब्रिपुख सयदायक प्रगट होह अवधिचारे । 
बहु आयुध घरि बल अनेक करि ह्ार॒दि मरे न सारे । 
हिज अ्रम्न ते रबिकर संभव सागर झतिभय उपजावे । 
अवग़ाहत ब्रोहिंत नौका चढ़िं कब्हूँ पार न पावै। 
तुलसिदास जग धाएु सद्दित जब लगि निम्‌ ल न जाई । 


तब छ्गि को दि कलप उपाय करि सरिय तरिय नहिं भाई । 
(विनय० १११) 


तुलसीदास तो इस निस्सार ससार से भी यही प्राथना करते हैं कि वह उन से 
दूर दी दूर रहे 
में तोहिं श्रव जान्यों संसार ॥ 
शाँधि न सकहि मोहिं हरि के बल भ्रगट कपट-झागार । 
देखत द्वी कमनीय कद नाह्टिन पुनि किए बिचार । 
ज्यों कबृल्लीतर मध्य निद्वारत क्यहूँ न निकसत सार । 
तेरे लिए जनम अनेक में फिरत न पारयों पार । 
मद्दामोह सगजल सरिता महँ थोरयो दोौ” बारहिं घार । 
सुलु खल घुल बल कोटि किए बस होहिं न भगत डदार । 
सहित सहाय तहाँ बसि अब जेहि हृदय न नवकुमार । 
त्ासों करहु चातुरी जो नहीं जाने मरस तुर्दार। 
सो परि डरे भरे रज श्रद्धि ते यूके नहिं ब्यवद्दार । 
निज छित खुनु सठ हठ न करद्दि जो चहदि कुसल परिवार । 
तुलसिदास प्रभु के दासन तजि भजहि जहाँ सद भार ॥ 
(विनय० १८८) 
(१६) जीव और परमात्मा मे भेद इतना अवश्य है कि परमात्मा 
मायापति दे और जीव उस की माया से अ्रभिभूत हो जाया करता है 
((ईं जद जीव ईंस रघुराया | तुम भायापतति हों बस माया। 
(विनय ० १७७) 
पर द्वैतबुद्धि--आत्मा और परमात्मा में भेद की भावना--द्वमारे मन का 
विकार मान है $ 
जौ निज मन परिहरे बिकारा। 
तौ कत दो त जनित संसत्ति दुख संसय सोक अपारा । 
(विनय० १२४) 


आध्यात्मिक विचार इ्णह 


कौर रामभक्ति प्राप्त करने के लिए इस द्वेत भावना का त्याग आवश्यक है ः 
सेवत साधु छौतमय भागे। श्री रघुबीर चरन लय लागे। 
(विनय० १३६) 
राम की इस मांया से मुक्त सतो में ओर राम में कोई भौी--किसी प्रकार का 
भी--अंतर नहीं होता : 
संत भगवंत श्रंतर निरंतर नहीं किमपि मतिमलिन कह दासतुलसी । 
(विनय० ५५॥ 
(२०) दमारा मन स्वमावतः विपयों के पीछे लगा रहता है, और राग 
द्वेपादि की कल्पना किया करता है, और दस सतत: अपने मन से विवश हैं, 
[दा तक कि दस ने मन को अपना लिंग (ज्ञान का साधन) मान रक्‍्खा 
है,] इस लिए रागद्वेपादि के योग से वद् जिन नाना ग्रकार के कर्मों में लिप्त 
होता है, उन करों के सस्कारवश हम निरतर जन्म-मरण के चक्र में पड़कर 
यातनाएँ भुगतते हैं 
जब लगि नदिं. दिज छृदि भकास अर विषय आस मन माही । 
तुखसिदास तब लग्रि जग़जोनि अमत सपनेडँ सुख नाद्वी। 
कद (विनय० १२३) 
मन पद्चितैदे अवसर घीते । .. 
अय नाथहिं अनुराग जायु जड़ त्यागु दुरासा जीतें। 


बुक नकाम अगिति तुलसी कहुँ विपय भोग बहु घी तें। 
(ब्िन4० १९८) 


इस मन की शिसायत तुलसीदास ने 'विनय-पत्रिका! के अनेक पढों में बढ़ी दी 
सस्लीनता के साथ की हे: 
दीनबंधु.. सुखमसिंधु पाकर कारनीक रघुराई। 
सुनहु ञ्ञः ज्वर करत किरत दौराई। 
सुनहु नाथ सन जरत विबिध ज्वर डर 2) 
विषय वारि सन मौन मित्र न्दिं द्ोत कवहुँ पल एक । 
जनमत जोनि अनेक । 
हाते सहिय बिपति अति वास्त जनमः दस 
कैसे देडें नायदिं खोरि । 


मन इरि भगति परिंहरि तोरि। 
काम घोहुप अमच अब है; विनय ० १५८) 


पड घुलसीदास 


(२१) अनात्म में आत्म सावना--और झ्ात्म में अनात्म भावना--द्दी 
ससति का दतु है , मायावश अपने सहज स्परूप को भूल जाने ये फारण दी 
जीव स्वत, अ्रपने निर्मल निरजन, निश्िकार, और उदार सुस को या जैठा दे; 
और अ्रपने को कर्म चक्र मे डाल कर परवश हो रहा है | विनय पिया! 
में यद्द तथ्य इस प्रकार रक्ज़ा जाता है: 

जिय जब ते हरि ते बिलगान्पो | तव से” देह गेद निज जास्यो। 
सायायसः सरूप.. पिसरायो | चेद्दि अम्त ते” दारुन दुस पायो । 
पायो जो दारुन दुसद्ट दुख लेस सपनेहूँ नें मिर्यो। 
भवसूल सोफ अनेक जेद्दि तेद्दि पंथ यू. एढि द्ृढि चढएयौ। 
बहु जोनि जन्म जरा ग्रिपति मतिसंद हरि ल्ान्यो नहीं। 
श्री रास बिलु प्रिश्ात्त मृद़् प्रियारि लखि पायो कटी 
आनंद सिंधु मध्य तव बासा। बिनु जाने कप भरप्ति पियासा। 
राग अमन बारि सत्य जिय जानी | तहँ तू मगन भयो सुस्त साती। 
तहँ सगन सज्जसि पान करि श्रवकाल जल नाहीं जडाँ। 
निज सहज प्रमुभव रूप सतव खख भूलि चल्ति आयो राहाँ। 
तिर्मल निरंजन निर्दिकार उदार सुख लें परिएट्यों। 
तिक्वाज राज़ बिद्दाप्र सूप इव स्व कारण परचों ॥ 
तें निज दर्मदोरि दृढ़ कीन्द्रो। अपने करनि गाँडि हि दीन्‍्ही। 
तातें परपस परथो अमागे। ता फल ग्भयास्रख लागें। 
(विनय० १३६) 
(२२) अनात्म क्षें श्रात्म का बाघ हाने पर दवी जीव को पुन अपने 
सहज स्वरूप से श्रनुराग होता है, और अपने सहज स्वरूप से उस के अनुराग 
का अथ ही यही हे कि वह जगत (अनात्म) से श्रपने (आत्म) को भिन्न और 
निर्मेल, मिरामरर तथा एकरस समभता दे | इस मिद्धात को गोस्वामी जी 
“विनय पत्रिका? म इस प्रकार उपस्थित करते हैं : 
देहजनित विकार सब स्यागै। तब फिरि निज स्वरूप अजुरागै । 
अनुराग सो निज रूप जो क्षण ते” विलवच्छुत देखिए 
सतोपष सम स्रीतल सदा दम देहवत न लेखिएु। 
निर्मल निराप्तय पुकरस तेद्दि हर सोक न ब्यापई + 
त्लज्ञोक्य पावन सो सदा ज्ञाकी दसा ऐसी भई ॥ 
(विन्तय० १३ ६) 


आध्यास्तिक विचार घ७ 


(२३) राम मक्ति के समाश्रय से उस सशय का अत हो जाता द्देजो 
सखति का मूल छुआ करता हे; रामप्रेम तीनों तापों को स्वत: दूर करता है. 
शऔर राम ऐसे कृपालु हैं कि वे भक्त के भयजाल का नाश ऊर देते ह : 

ये तु भवदृधि पतलव समाधित सदा भक्तितत विगत संसप सुरारी । 
(विनय० ७७) 
देखत रघुबर प्रताप बौते सताप पाप 
ताप प्रिबिध प्रेस आप दूरिदही करे। .. 
सुलसिदास भभु कपालु निरखि जीवजन बिदयलु 
मंम्यो सबवजालु परम मंशलाचरे। 
(बिनय० ७४) 
जो पे रामचरन रति होती । 
कौ कत त्रित्रिय सूल निसि बासर सइते बिपति मिखोती। 
(विनिय० १६५०) 
तुलसिदाल प्रस्तु बिनु पियास सरे पसु जयपि हैं निकट सुरसरि तीर । 
(विनय० १०६) 

(२४) शानादि का साधन तथा उन के द्वारा भव-नाश श्रत्यत बठिन है: 

जोग मस बित्रेऊ विरति बेद बिद्वित करस। 


करिये कहँ व्दु कठोर सुनत ग्रधुर नरप्त। 
(विनय ० १३१) 


जोग जाग जप बिराग तप सुतीरथ अदत | 
योधियें को भवेगयद रेनु की रख बटत। 
(विय० १२९) 
जो पे जानकी नाथ न जाने। 
तौ सब करम धरम सख्म्तदायक ऐसेइ कट्टत सथाने। 
जो सर सिद्ध मुनीस जोयबिद बेद्‌ पुरान यखाने! 
पूजा लेत देत पतटे सुश्ल द्वानि लाम अनुमाने । 
(विनय० २३६) 
(२५) रामभक्ति भी हुलंभ और कठिन है : ४ 
भगति दुरक्षम परम संमु सुक सुनि सघुप 


प्यास पदुकजमकरंदमछु पान की। हे 
(विनय० २०९) 


इध० सुल्लसौदास 


रधुपति भक्ति करत कठिनाई! 
कद्वत खुगम करनी अपार जाने सोइ जेद्धि यनि आई। 
(बिनय० १६७) 
क्सु अपेच्षाइृत भक्ति का साधन सुगम ईै,और चैसा ही सुगम है उस से भवनाश:; 
जौ थिनु जोग जज्ञ बत स॑जम गयो चद्दद्दि मव पारहि। 
तो जनि सुलसिदास निसि दासर हरिपद्‌ कमल बिसार हि। 
(बिनिय० 5५) 
तोसो ही किरि फिरि हिंत सरय बचन कहत। 
सुनि मन गुनि समुक्ति क्यों न सुगम सुमझ गद्दत |... 
सुलसी तकु तास्‍्षु सरन जाते सय लत । 
(बिनय० १३१) 
(२६) राम से बिमुस् रहते हुए कितने भी यक कोई करे, उसे भवबंधन 
से मुक्त नहीं मिल्ल सकती : 
संजम जप तप नेम धरस प्रत बहु भेषज समुदाई। 
तुछसिदास भवरोग रामपद्‌ प्रेम हीग नहिं जाई। 
(विनय० ५१) 
सुलसिदास रघुनाथ बिसुख नहिं सिटे बिपति कयूँ। 
(विनय० ५६) 
सुनु मन सूद सिखावन सेरो । 
इरिपद्‌ बिश्ुुख जक्यो न काहु खुख सठ यह समुझ्ि सबेरो | 
छुटे न विपति भजे वि रघुपति स्बृति संदेद नियेरों। 
तुलसिदास सब भ्ास छोँड़ि करि द्ोदि राम कर चेरो | 
(विम्नंय० 5७) 
निज द्वित नाथ पिता गुरु दरि सो धरपि हृदय नहिं झान्यो । 
तुलसिदास कब सूपा लाए सर खनताहिं क्षमस सिरान्यों 
(बिन ० ८०) 
डपजी डर गतीति सपने सुख मशुपद बिसुख न येहों। 
(विमय० १३०४) 
सेदि विश्व तजे भजे बितु रघुपत्ति विपक्ति रुके को टारी। 
* (उिनय० १३०) 


आध्यात्मिक विचार फ्पदै 


ऐेस्तेद्दि जन्म समृह सिराने ।... 

सुख द्वित कोटि उपाय निरंतर करत न'पाँय पिराने । 

सदा ग्ल्ीन पंथ.के जल अ्यों कबहुँ न छद॒य थिराने । 

यह दौनता दूर करिये को अप्रित जतन डर आने। 

तुल्लसी चित चिंता न म्रिरे बित्रु चिंतामनि पहिचाने ॥ 
(विनेय० २३५ 
कहा न कियो कहाँ न शयो सीस काहि ते लायों । 
सझ्र गबरे बिय भए जत जनमि जजमि जग दुसबक़हूँ दिसि शो /... 
तुलसी नम्रत अवल्योक्िए बलि थॉँद् बोल दे बितदावली छुल़्ायो ॥ 
(बिनय० २७६ 
मेम्नलिखित समस्त पद इस संबंध में पठनीय है : 
यादि ते मै दरि ज्ञान रॉवायो । 
परिंहरि ।हव॒य कमल इघुनाथहिं बाह! फिरत बिकल भग्रों घाय्यो । 
ज्यों कुरंग निज भंग रुचिर मद श्रति मतिहीव मरम नहिं पायो । 
खोजत गिरि सर खता भूमि बिल परम सुर्गंधि कहाँ धो आगे । 
ज्यों सर ।ब्रिम्रत्त - थारि परिपूरन ऊपर ,कछू सिवार ठुन छायो।' 
जारत हिद्ो ताहि तज्ि हों स$ चाहत यहद्दि बिधि तृपा घुम्तायो। 
व्यापत /प्रिथिध साप लबु दारुत तापर छुसह बरिद्र तायों। 
अपनेदिं धाम भाप्त सुरतरु तज्ि ब्रिपग्र बबूर बाग मन लागो। 
तम सम झ्लानविधाल मोहि सत्र सुद्,न आम पुराननि शायों। 
तलसिदास प्रश्न यह बियारि।जिय कौजे नाथ -उचित , ममप्त भायो ॥ 

* (विनय ० २४४) 
फिर कलिकाल में तो रामभक्ति का दी एक मात्र अवलंब है--क्यों 
के श्रन्‍्य साधन उस में निबल हो रहे हैं 

एकष्धि सावन सब रिंधि:सिंचि साथि रे । 
असे कलि रोग जोग संयम समाध्ति रे। 


(विनेय० ६६) 


जप तप तौरथ जोंग समाधी । कलि सति ब्रिकल न कछु विस्पाधी | 


करतहूँ सुकृत न पाप सिराई!। रकतयीज्ष लिमि बढ़त जादों। 
(विनय ० १२८) 


६१ 


श्छरे सुबसौदांस 


जो पै जानकि नाथ सरों नातो नेह न नौचा 
स्वार्थ परमारथ कहाँ कलि कुटिल बिगोयो बीच । 
घरम बरन आखमति के पेयत पोधि ही पुरान। 
करतय बिल्चु बेष देखिए ज्यों सरीर विल्ु प्रानं। 
(विनय ० १९२) 
एक समस्त पद इस प्रसग में भी पठनीय है : 
नादहिन आवत आन भरोसो । 
यहि कलिकाल सकल साधनतरु है स्तरम फलनि फरो सो । 
तप तौरथ उपवास दान मख जेहि जो रुचे करो सो । 
पापृद्दि पे जानियो करम फल भरि भरि बेद परो सो | 
झ्रागम विधि जप जाग करत नर सरत भे फाम खरो सो । 
झुप सपनेट्ट न जोग सिधि साधन शेग प्रियोग घरो सो ) 
काम कोघ सदर छोम सोद मिलि ज्ञान बिराग्र इरो सो । 
बिगरत सत्र सन्‍्यास लेत जल नावत आम घरो सो ) 
गहु सत सुवि थहु पथ पुराननि जहाँ तहाँ रूयरो सो ! 
गुरु कयों राम्भजन नौकों सोदिं खगत राज डरगरो सो । 
छुलसी बिनु परतीति फिरि फिरि पचि मरे मरोसो। 
रामनास बोहित भवस्तरागर चाहे तरन तरोसो। 
(विनय० १७३) 
फलत, मनुध्य-देद की सार्यकता केवल रामभक्ति में है 
कछु झतो न आाइ गयो जनम जाय ।॥ 
अति दुष्घभ तनु पाइ कपटि तजि भजे न राम मन गन काय । 
(विनय ० ८३] 
कौ त्‌ पछितदे सन सींजि दवाथ । 
भयो सुगम तोको अमर चरगम तनु समक्ि धों कृत खोवत झकाथ ।,.. 
तुलसिदरास्॒ परिदरि अपंच सब नाठ रामपद कम्त साथ। 
जनि इरपद्दि तोसे अनेक खल अपनाये जानकीनाथ | 
(विनय० 5४ 
पाउन झेम रामचरन यनम लाडु परम । 
(विनय ० २३३, 


आध्यात्मिक चिचार ड्प३ 


जो पै रइनि राज सो नाहीं 
तौ नर खर छूकर सूकर से जाय मियत जग माई । 
(विनय० १७५) 
जो अनुराग न राम सनेद्दी सो ॥ 
तो छ्षद्मो लाडु क्ट्ठा नर देद्दी सो 
(विनय० १९४) 


सन पदछिसेदे अवसर बीते । 
दुलम देह पाह दरिपद भउु करम घचन झह ही ते 
(विनय० १९५८) 
क्वाम कट्टा सानुप तन पाए ।... 
गई न निज पर बुद्धि सुद्ध हों रहे न राम लय लाए। 
तुलसिदासत यद्ट अवसर बीते का घुनि के पछिताए।॥ 
(विनय ० २०१) 
२७) जीव को मोदिव करनेवाली साया राम की दाठी हैं इस लिए उस 
के बंधनों से छुटकारा पाने के लिए राम की कृपा का आश्रय आवश्यक है 
संस्ति सन्निपात दारन . दुख प्रिंछु हरिह्पा न नासे। 
(विनय० ८१) 
तुलसिदास प्रभु तव प्रकाश बिनु संसय टरैन टारीव 
(बिनय० ११३) 
.तुलसिदासश्रभु भोद्द <ंखला छुटिंददि तुग्हारे घोरे। 
(विनय० ११४) 
घुलसिदास हरि शुरु करना पब्रिनु विप्तल विवेक न होई।व 
पिनु विदेक संसार घोर निधि पार न पावै कोई 
(डिनय० ११५) 
हरि कम न हरहु अम भारी ! 
जअचपि झपा सत्य भासे जब झगि नि हपा सुस्दारीर 
(दिनेय० १२०) 
अस कछु समुम्सि परत रघुरावा ॥ 


बिलु व हपा दुशालु दासट्ठटिव सोद न छूंड भाया। 
(विनय० १३ ३) 


६0 -3.॥ 


सुदसीः, .. 


नाहिने नाथ अवछव भोहि आन की। 
करम सन बचन पत्र साय करणातिधे। 
एक गति राम भवदीय पदतान की ६ 
(उिनेय० २०५९) 
माधच अभ्रष्ति जग्हारि यह साया । 
करि उपाय पदच्चि सरिय तरिय नहिं जब लगि करहु न दाया । 
सुनिय गुनिय समुमिय ससुराइय दसा हृदय सहिं आये । 
जेद्दि अनुभव बिनु मोह जनित दासन भव बिपति सतावै। 
ज्ञान भगति साधन अनेव सब सत्य झूठ कु नाहीं । 
तुलमिदास हरि कृपा मी चरम यह भरोस सन साझीं ॥ 
(दिनय० ११६) 
जेदि निलि सकल जीव सूतहिँ तव हृपापान जन जागे। 
(व्ितिय० ११९) 


एक पद इस प्रसग म विशेष उल्लेखथोम्य है क्‍यों कि उस से “भगवद्‌ कृपा? 
संबधी कवि की पूरी भावधारा का पता चलता हे 


देव दूसरो कौन दीन का दुयालु । 
सीक्ष निधान सुज्ञान सिरोमनि सरनागत प्रिय भ्रनतपालु । 
को सप्रधे स्मेय् रक्‍ल अ्रश्ठ सिच सनेह भ्रानस मराल । 
को राषद्विब किए मीत प्रीति खग निसिचर कपषि भोल भालु । 
नाथ हाथ साया प्रपच सब जीय दोप गुन क्रम कालु | 
तुलसिदास भला पोच रावरो नकु निरखि की जे निदहालु । 
एविनय० १५४) 
राम प्रतन दाने पर शानादि अपने भक्ति का स्वत देते हें 
रामाशम लेत दात सुलम सकल घरम । 
(विच्य० ३१०३१) 
राम की नक्ति मी रास-हपा क यिना प्राप्त नहीं हाती 
सर्वेभूनद्धित निब्येलीक चित भगति श्रेम् उड़ नेम एक रस । 
सुलमिदास यह होइ तयदिं जय दवे देंस जहिं द॒ताः सीसदूस । 
(दिनय० २०४) 
जाने विनु भगति न जानियो तिहरे दाथ । 


* आध्यात्मिक विचार श्णर 


सम्मुक्ति सथाने नाथ पति परत। 
(पिनिय० २५१) 
(२८) ऊिंतु, राम-कृपा की प्राप्ति कुछ कठिन नहीं है। यदि निमल 
हुदय से राम का मजन किया जावे तो वे अवश्य कृपा करते हैं; 
काय न कलेस ,णेस लेत म्ानि मन की । 
सुमिरे सकुचि रचि जोगवत जन की! 
(विनय० ७१) 
धूरि मे सो द्िवितू देरि हिसे ही है। 
घुल हि दोंडि सुमिरे घोद किए ही है। 
हे (विनय० १३५) 
राम तो स्वत्तः-स्नेशी, ओर स्वभाष 'से ही करुणाशील हैं : 
मुनि मन अरास सुगम भाई बाप सो | 
कृपासिंधु सहन सखा सनेही आए सा । 

(विनय ० ७१) 
ज्ग्र कथ निज करुना सुसावत्रे” श्वहु त्तो निस्तरिए ! 
तुलसिदास विस्दास थात नहिं कत पचि पति सरिण्‌ । 

(विनय ० १८६) 
सदन समेद्टी राम सो तें फ्रियो न साइज सनेडट | 
ताते” लव भाजन भयों सुनु अजहूँ सिसावन पृष्ट | 
पं (दिनय० १५९०) 
इरि सम भ्ापदाहरन । 
नहिं कोड सदज्न कृपालु दुसद् दुख सागर तरन । 
(बिलय० २१३) 
रास सहन कृपालु कोमल दीनद्वित दिन दानि। 
“भजह्ि "ऐसे प्रभुद्दि तुलरी कुटिल कपट न हानि। 
(दिनय्र० २१५) 
छुम तज्ि हीं कार्सो कह्दों और को द्वितु मेरे । 
दीनबेंधु सेवक सखा ।आारत अवाय पर सहज घोहु केह्ि केरे 
(दिगय० २७३) 
राम तो अपनी दी मलाई से भक्त का भला करते हैं; 


श्दद तुखसीदास सी दस 


मेरो भक्नो क्रियो रास आपनी भलाई | 
हैं तौं साई दोषी पे सेवक दितु सांई । 
(विनय ० छ२) 
रास मछाई झ्रापनी भल कियो नकाझो । 
जग जुग जानक्नाय को जय जायत साको। 
(विनय ० १५२) 
दे तो प्रणव-पाल हैं : 
जग सुपिता सुम्तातु सुगुरु सुद्दित सुमौत 
सथ को दाहिनो दीनथंघु काहू को न माम । 
चारतहरन सरनद अतुलित दानि 
प्रनतपाल $पालु पत्तित पावव नाम । 
(विनय ० ७७) 
आपमो कंपहूँ करि जाति दो । 
राम गरीनियाज राजमलि पिरद छाज उर आनि शो। 
सौलमिधु सुंदर सब सायक समरथ सद॒गुन खानि ष्दौ। 
पाएरों दे पालत पाशहुगे प्रभु प्रनत प्रेम पद्चिचानि ही। 
भेद परान कदत जग जानत दौनवयालु विन बानि हौ। 
कद्दि थावत यक्षि जाईें भगहुँ मेरी यार विसारे यानि हो। 
आएरत दौन अनायथनि के द्वित मानत खौकिक यानि दौ।! 
है परिनाम भल्तो तुलसी को सरनागत भय /मानिद्दौ। 
(विनय० ३२३३) 
रघुपति परिपति दृवन । 
परम एपाश प्रनत प्रतिपलक पतितपवन ॥ 

(विनय० २११) 
पाद्दि पादि राप्र पाद्दि राममद्र रामचंद सुमस स्वत सुतरि आयो हीं सरगना 
दीनवंधु दौतता दरिंद्र दाद दोष दुस्स दान खुसइ धर दृस्‍्प इरन । 

(विनय० २४८) 

जादे कहाँ दौर दे कह्ठों देष दुस्धित दौन को । 
को एपालु स्वामी सारिणो रास सरनागत सथ अंग घलतपरिहीन को । 
ग़निई गुरिद्दिं साहिय ख्हे सेरा समीचीन को। 


आध्यारिसक विचार इष्दछ 


अधन अगुन झआाडसिन को पाक्षियो फवि आयो रघुनाथ नवीन को | 
पं (विनय० २७४) 
पतित पावनता तो उन्हीं की विशेषता है : 
सुलसीदास पतितपावन प्रभु यह भसरोस चिय आये। 
+ (विनय ० ९२) 
जौ चित घत़ों नाम सद्दिसा निज गुन राद पावन पने के । 
तौ छुलसिदि तारिदौ बिप्र ज्यों दूपन सोरि जमगन के । 
(दिनय० ६६) 
जौ जग विदित पतित पावन भति यौँकुर दिरद न बद्धते 
तो बहुकत्प कुटिल तुलसी से सपनेहूँ सुगति न छइते १ 


ड़ (दिनय० ९६७) 
कोल खस मिल्ल जम्नाविं खल राम कद्ठि 
नीच द्वो ऊँच पद को न पायो॥ 
दीन दुख दुसन शी रमन कुरुनाभवन । 
पएव्ितरावद बिरदद. बेद गायों । 
(विनय० १०६) 
में हरि पतितपावन सुने ॥ 
में पत्तित छुम पतित् पावन वोऊ बानक बने । 
(डिनय० २६१०) 


नाहिने नाथ अव्ंब मो्िं आन की । 

करस मन बचन पन सत्य करुनानिधे एक राति रास भवदीय पदुतान की । 
कोइ सद मोह ममतायतन जानि मन बात नहिं जाति कट्टि ज्ञान बिशान की । 
काम संकरप उर निरखि बहु बासनहिं आस नदिं एकट्टू शक निरदान की । 
येद बोधित करम धरम पिनु भ्रगम अति जद॒पि ज्िय लालसा अमरपुर जान की । 
मिद्ध सुर झजुज दनुज्ञादि सेवत कठिन व इृठजोग विए भोग यलि प्रान की । 
भगति दुरतभ परम संमु सुक सुनि सधुप प्यास पदकंज सकरंद सघु पान की । 
पत्ितपावन घुनत नाम विधासहृत ऋमत पुनि समुक्ति चित प्रंथि अमिसान की । 
मरक अधिकार सम घोर संसार तमस्त कूपक्दें भूप मोदि संक्ति आपान को 


वास झुजसी सोड त्रास नहिं गनत मन्र सुमिरि गुह् गीध गज ज्ञाति हनुमान की ॥ 
(विनद० २०९) 


न] तुलसौदास 


ओर कह ठौर रघुबंसम नि मेरे । 
पतितपायन अनतपाल असरनसरन बॉकुरे बिरद्‌ बिरुदैत केहि केरे ॥ 
(विनय ० २१०) 
कबहुँ रघुमस सयि सो कृपा करहुगे 
जेहि हपा ब्याध गज विप्र खल नर सरे । 
तिन्हहिं क्रम मानि मो नाथ उछरहुगे 
(बिनय० २११) 
ऐसी कौन प्रभु की रीति ॥ 
मरिरद हेतु पुनीत परिहरि पॉवरन पर प्रीति + 
(विनय० २६४) 


छ 


जो पै दूसरो कोड होइ । 
तो हों यारहिं वार प्रभु कत छुख सुनावी' रोइ । 
काहि ममता दीन पर को पतितपावन नाप । 
पापमुल अजामिलहि केहि द्ियो अपनो घास । 
(विनय० २१७) 
तब सुम भोहूँ से सठनि कोह्ठठि गति देते । 
कैमेडु नाम लेदि कोड पामर सुनि सादर झागे हो लेते । 
(विनय ० २४१) 
और उन का जैसा शील तो अ्रन्यन सर्वथा श्रप्राप्य है ः उन की उदा- 
रता, उन की दानशीलता, उन की अकारण उपकार-निरति तथा उन वा 
स्नेह निर्वाद ग्रादि उन के ऐसे गुण हैँ जो साधक को स्वतः उन की भक्ति ये 
लिए श्राकृष्ट करते हे | तुललीदास तो उन के इस शील का अल्लेस करते 
हुए. थकते दी नहीं : 
दीन को दुयालु दानि दूसरो न फोऊ 3... 
सुनि सुभाव सील सुजस जाचन जन आायो । 
(विमम० ७८) 
* मन माधव को नेक निहारदि 3. ब 
सोसासील ज्ञान गुन मंदिर सुदर परम उदारदि। 
रंजन संत अग्पि्ष अघ संजन भंजन विपय थिक्रारदि । 
(विनय ० ५) 


आध्यापध्मिक विचार श्द३ 


सेवा पिजु गुन विहीन दीनता सुनाए्‌। 
जेज्ेतेंनिद्ाल् कफ फूल फिरत पाए । 
(प्रिनय ० ८०) 
घुसी हरि करत दास पर मीती । 
निन्न प्रभुता विसारि जन के बस द्वोत सदा यह रौती । 
(विनय० ९८) 
सुनि सौतापति सील सुभाड । 
मोद ने मन तने छलक नयनजज्ञ सो नर सेहर खाड 3 
कं (विनय० ३१००) 
जाड़ें कहो तज्ि चरन तुर्द्वारे । 
काकों नाम पतितपावन जग केदि अति दीन पियारे । 
(विनय० १०१) « 


सेइए सुसाहिब राम सो। 
सुस्रद सुसील सुजान सूर सुचि सुदर कोटिककास सो 
(विनय ० १५७) 
ऐसो को उदार जग साई । 
बित्रु सेवा जो अब दीन पर रास सरिस कोड नाहीं । 
(विनय० १६२) 


युके दानि सिरोमति साँचो । 
जोइ जाब्यो सोइ जाचकताबस फिरि यहु नाच न नाच्यों । 
सब स्वारथी अछुर सुर नर झुति कोड न देत बिनु पाए। 
कोसक्पाल कृपालु कजपतरु श्रवत सकृत प्विर मापु॥ 
(विनय० १६१) 
रघुबर रावरि यदे यद़ाई। 
निदरि गनी आदर गरीब पर करत कृपा अधिकाई । 
हि (विनय ० ३६५) 
यहि दरबार दीन को आदर रीति सदा चलि आई।ः 
दीनदयासु दीन छुलसी की काहु न सुरति कराई। 
(वैनव० १६४) 


दर 


४६० तुलसीदास 


ऐसे रामप्त दीन हितकारी । 
झति कोमल करुतानिधान बिलु कारन पर उपकारी । 


(विनय ० १६६) 
कहाँ जाडेँ काप्ों” कहो को सुने दीन की । 
भ्रिप्ुवन तुद्दीं गति सब अंगद्टीन की । 
जग जगदीस घर घरनि घनेरे है । 
निराधार को अथार गुनगन तेरे है।। 
(विनय० १७९) 


करि बीत्यो अरब. करतु है करिवे ह्विंत भीत अपार 
कबहुँ न कोड रघुबीर सो नेह निवाहनिहार । 
(विनय० १९०) 
झआारत अघमत अनाथहित को रघुबीर समान । 
(विनय ० १९१) 
सुलसीदास भरोस परम क्रुना कोस 
प्रभु॒ हरिंहें बिपस्त भवमभीर । 
(विसय० १९७) 
भजिये छायक सुसदायक रघुनायक सरिस सरनप्रद दूजो नादिन। 
(एविनय० २०७) 
हरि तजि और भमजिए काहि। 
* नाहिने कोड राम सो ममता प्रनत पर जादि। 
(विनय० २१६) 
और देवन को कहा कहाँ स्वार्थद्दि के मीत। 
कबहूँ काहु न राखि स्ियो कोड सरन गयड सभीत । 
को न सेवत देत संपत्ति लोकहू यह रीति। 
दास सुलसी दीन पर इक राम द्वी की प्रीति। 
(वनय० २१६) 
दीनता दारिद दुले को कृपा घारिधि बाज ॥ 
बानि दुसरथ राय के तुम बानइत सिरताज | 
(वनय० <११) 
अकारन को द्वितु और को है । 


अध्यास्तिक विचार हद 


बिरद्‌ ग़रीबनिवाज कौन को भौंह जासु जन जोहै। 

(विनय० २३०) 
दीनयंधु दूसरो कह पार्वो । 
को सुस्त ब्रिदु पर पीर पाइ केद्धि दीदता सुनावों। 
भरभु श्रक्रपालु झृपाल अलायक जहँ जहँ चितद्िं दोलावों । 
इद्े समर रि सुनि रद्दी मौन ही कहीि अ्रम्म कहा गँवावों । 

(विनय० २३२) 
सेइ रूथु गुरु सुनि पुरान स्रूति बूकयो राग बाजी चॉति। 
सुछ्सी प्रभु सुभाड सुरतरू सो ज्यों दरपन सुख काँति । 

(विनय० २३३) 

गंदे जानि चरनन्दि चित लायो । 
नाहिन नाथ शकारन को द्ितु तुप्त समान घुरान सखूति गायो । 
(विन्रय० २४३) 
इस प्रसंग में भी निम्नलिखित समस्त पद उब्लेसनीय है : 
नाहिन भर कोड सरन लायक दूज़ो श्री रघुपति सम ग्रिपति निवारन 
काको सदन सुभाठ सेवक बस काहि प्रनत पर प्रीति अकारन । 
जन गुन अलप गनतत सुमेरु करि अदगुन कोटि बिलोकि बिसारन । 
परम कृपाज्ु भगत चिंतामनि चिरद पुनीत पत्तिततन सारना 
सुम्तितत सुलभ दास दुल सुनि दरि चलत सुरत पद्पीत खेमार न। 
सांखि घुराव निगम आयत सर जानत जू,पदसुता अरु यारत । 
जाक़ो जस गावत कवि कोबिशड जिन्द के लोम मोह मद सार ने! 
तुलललिदास तमि आस सकल भझ कोसज्पति मुनिव र उधारत 7 
विनय ० ३०६) 
राम तो वेयल प्रेम के भूखे हैं, ओर वे कुछ नहीं चाइते, इसी लिए 
अपनी भक्ति से वे तरत प्रशन्न दो जाते हैं 
राप्त सनेही से तें न सनेद्द कियों। 
अगम लो अमरनिह्ू सो तु तोदि दियो।... 
दूरिं सो न हिंदू देरि हिंए दीदे। 
छुलईि छोढ़ि सुमिरेछोद किप दी दै। 
(दिनय० १३५) 


घ६२ सुलसौदास 


एष्टी दरबार है गरब तें सरव हानि लास जोग छेम को गरीबी मिसकीनता । 
सोटो वसकंध सो न दूबरों विभीषत सो बूफि परी रावरे की प्रेम पराधीनता । 
(विनय ० २६२) 
यहाँ को सयानप अयानप सहस सम सूघो सतभाय कहे मिटति सलौनता। 
गीघ पिला सबरी कौ सुधि सघ दिन किए होइगी व साई सो सनेद्द द्वितदीनता । 
(बिनय० २६२) 
प्रीति पदिचानि यद्द रीति दरबार की । 

(विनय० ७१) 

जौ जप जाप जोय बत घरजित केवल प्रेम न चद्ते ! 

तौ कत सुर सुनिबर ब्रिद्दाय बज गोप गेह खसि रहते । 


(बिनव० ९७) 
बलि पूजा चाहत नहीं चादे एके प्रीति 
सुमिरत ही माने भलो पावन सब रीति : 
देइ सकल सुस्त दुख दढ़े ध्रारतजन बंछु 
गुन गद्दि अघ प्रवगुन हरै श्रस करनामिंधु 
(विनय० १०७) 
जानत प्रीति रीति रघुराई ॥ 
नाते सब हाते करि राखत राम सनेह सगाई । 
हु (विनय० ३१६४) 
श्री रघुबीर की यह यानि । 
नौचहूँ सो करत नेद्ट सुभीति गन अमुमानि | न्‍ 
(विनय ० २१५) 


मानत भलहि भछो भगतन्ि से कहुक रीति पारभहिं जनाई 
चुदसी सदज सनेद राप्त वर और सबे जल की चिकनाई । 
गे (विनय० २४०) 
मर्तों का मान रसने के लिए ही वह अवतार भी धारण करते हैं 
पक सुस क्‍यों कष्ठी करनासिंघु के गुन राय । 
भगतहित घर देद्द काइ न क्यो कोसलनाथ । 
(विचय० २१७) 
राम शरणागत को साथु बना देते हें और उसे भूव्र से मुक्तकर 


देते हैं: 


आध्याप्सिक विचार श्श्ड 


बिगरी जनम अनेक वी सुधरत पत्र लगे न आधु 
पाहि कृएनिधि प्रेम सों कहे को न राम कियो साथु ! 

(विदय० १९३) 
राम गरीबनिवान के बड़ी बॉहबोल की बाज़ा 

(विनय० १९३) 
सजल नयन ग़द्राद गिरा गदबर सन पुछाक सरीर | 
गावत गुनरान राम के केषह्टि की न प्लिटी भवभीर। 

(विनय ० १९३) 


बाँधो हों करम जड़ गरभ गृढ़ निगड़ सुनत दुसद्द हों तो साँसति सहत हूँ।। 
गारत अनाथ नाथ कोसलपाल कृपाल लीन्दों छीनि दीन देण्यो दुरित दह्त हीं। 
घूभायो ज्योर्ट्ी को में हूँ चेरो हो हों रावरो णू सेरो कोऊ क हू नाहिं चरन गद्दत हों। 
मींजो गुर पीठ अपनाइ गहि बह बोलि सेवक सुखद सदा बिरद् थह्ठत हों । 


(विनय० ७६) 
जाने ब्रिनु राम रीति पत्चि प्चि जग सरत। 
प्रिदरि छल रुरवय गए तुबसिउ से चरत। 

(विनय ० १३४) 
बारक किल्लोकि बलि कीजे भोदि आपनो। 
राम दसरथ के लू डउथपन थापनो । 
साहिब. सरनपाल सबल न॒ दूप्तरो। 
तेरी नाम छेत ही सुख्तेत होत ऊसरो। 

(विनय ० १८०) 


(१६) राम द्वारा दिए हुए प्रकाश के त्रिना उस सशय से छुटकारा 


नहीं मिलता है जिस के कारण जीप दतरूप तमकूप में पवता है 


सनु अदध करना बारिज लोचन मोचन मयमारी । 


सुलसिदास प्रभु तब प्रकास बिलु संसय टरे न दारी | 
(विनय० ११३) 


ओर इसी प्रकार उस मोदजनित ससस्‍्मार से भी उसे मुक्ति नहीं मिलती जो 


मभब का कारण हुआ करता हैः 
मोह जनित मल छाग बिविध विधि कोटिहु जतन नजाई। 


053. 


तुलसीदास 


जगम जनम अभ्यास निरत चित अधिक झधिक लपटाई ॥ 
नयन मलिन परनारि निरखि सन मलिन विषय संग लागे। 
झदय मलिन बासना मान मद जीव सहज सुख स्यागे। 
परनिंदा सुत्रि खबन मलिन भए बयन दोप पर गाए । 
सब्र प्रकार सलभार लाग निज् नाथ चरन घिसराएु।॥ 
तुलसिदास मत दान ज्ञान तप मुक्ति हेतु श्रुति गावै। 
रामचरग अनुराग नौर बिलु सत अति नास ने पाषे। 
(विनय० ८२) 


बर्ठुत रामभक्ति # बिना उस विवेक? की ग्रापि नहीं दोती जिससे उसे भव 
चक्र से मुक्ति मिरे 


जनम अनेक किए नाना बिधि करम कीच चित सान्यों । 
दोइ न ब्रिमल ब्रियेक नीर बिजु भ्ेद्‌ पुरान बस्ान्यों । 
निज द्वित नाथ पिता गुरुहरिसों दरपि हद॒य नहिं आन्यो । 
तुल्तप्तिदाप कब तृपा जाइ सर खनतहि जनम सिरान्यो । 
(विनणल दष) 


(३०) राममक्ति का प्रादुर्भाव मुज्य रूप से राम के चरित्र भव, 


गनन तथा यीत्तन से दौता है, इस लिए 'विनय पश्िका? म भक्ति के इस पत्त 
पर बहुत पल दिया गया है। राम रे शील स्वभाय का परिचय प्राप्त करने 
से उन की भक्ति तो अनाधास ही प्राप्त हो जाती है 


सुनि सीतापति सील सुभाउ । 
मोदन मन तन घुलक नयन जलन सो मर सेदर सांड । 

(विनय० १००) 
सम्म्ति समुकिगुन आम राम के उर झलुराग बढ़ांड । 
चुलसिदास अनयास राम पद पाइदे प्रेम पस्ाड । 

(विनय० १००) 
स्वाप्ती को सुभाड कहों सो जब उर आनि दै। 
सोच. सकल; मिरिई श्रीराम भल्नो.. सानिदे। 

(विनय० १३५) 
जपि नाम करह्ि परनाम कट्दि गुनमाम रासदिंघरि दिए । 
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बिचरद्दि अवनि अवनीस चरन सरोज मन सघुकर किए। 
ह; (विनय॑० ३१३५) 

झकूनि अज्ञामिल की कथा सानंद मे भाको। 

नाम लेते कलिकाञ्ञ हूँ हरिषुरहिं न गाको। 
(विनय ० १५२) 

तुबसी रात रनेद्र सील लखि जो न भराति उर आई । 

तो तोहिं जनम्रि जाय जननी ज्ञढ़ तछु तस्पता ग्रैवाई ॥ 
(विनय ० १६४) 

बालमीकि केवट कथा कषि भील भाजु सनमाना 

सुनि सममुख जो न राम सो तिद्दि वो उपदेसद्धि ज्ञान ! 
(विनय ० १९३) 

राग रोग इरपा बिम्रोद्द बस रुची न साधु सभीति । 

कहे न सुने मुनगन रघुबर के मइ न राम पद भीति। 

न (विनेय० २३४) 
बाद बिधाद स्थाद तजि भजि इरि सरत चरित चित छाददि । 
तुलसिदास भव तरद्दि तिह्टे पुर तू पुनीत जस पावद्दि। 

(विनय० २३७) 
(३१) राममभक्ति के ग्राहुर्भाव के लिए सुत्सग भी आवश्यक हे। बह 
न केबल “भव भंग कारन” और मोक्-दायक हैं ; 
देदि सतसंग निज अंग शरंग भव भंग कारन सरन सोक्ट्दारी ।... 
संतसंसर्ग भ्यवर्गंपर परसपद आर निम्रप्य गतित्दयि असर । 
(विनय० ५७) 
रघुपति भगति संत संग्रति द्ित्ु को भव आ्रास नसाये। 
(विनय० १११) 
द्विम देव शुरू इरि संत दिनु >संखार पार मे पावई। 
(विनेय० १२६) 
“ बरव्‌ पिना सत्संग ये मक्ति मी नहीं हो सकती $ 


बिलु सरसंग भगति नं दोई। 
(बिनय० १३६) 


8६ सुलसौदास 


सेचत साधु द्वोत भव भागे । 
श्री रघुबीर चरन चित लागे। 

(विनव० ११६) 
सतजन त्तो अनत के समान द्वी हैं दानों म परस्पर फ्रिसी प्रकार का अंतर 
नहीं हे 

सत भगवंत अंतर निरंतर नहीं किमपि मतिमलिन कद्द दासतुलसी । 
(बनय० ५७) 
(१२) सता के लक्षणा में सर्वप्रमुस हैं उन की परोपकार इसि, और 
राम- भक्ति । इस सबध में 'विनय पत्रिका? के दो पद विशेष रूप से उच्लेसनीय 
हैं, एक तो स्वोत है जिस मे भ्री राम से सत्सग की याचना की गई है, और 
दूसरा एक पद है जिस में कवि ने 'सत सुभाउ! का आ्रादर्श उपस्थित 
किया है । इन दोनों पदा का प्रत्यक शब्द ध्यान देने योग्य है। स्तोत्र इस 
प्रकार है 
देहि स्तसग लिज अंग श्रीरंग भवर्भग कारन सरन सोक्द्वारी। 
ये तु भवदृ्ि पतलच समाश्रित रूदा भक्तिरत बिगतससय मुरारी 
असुर सुर नाग नर यज्ष रंधर्य खग रजनिचर सिद्ध थे चापिश्म्ये । 
संतससर्ग अयवर्गंपर परमपद प्राप निश्राष्य गति स्वाय प्रसन्‍ने। 
बुन्न घल्षि बाण प्रहलादु सय ब्याध गज गृद्ध द्विजबंधु निज धर्म स्यागी । 
साधपद्‌ सलिल निधू'त कछ्प सकल स्वपृथ्ष यवनादि कैवल्य भागी । 
शात निरपेक्ष निर्मम्त निराप्य अगुन शब्द मह्दोक परमह ज्ञानी! 
दुए सम्ृइक स्व॒रफ ग्रिगत अति स्वपर सति परमरति तब बिरति चक्रपानी। 
विश्व उपकार द्वित व्यप्रचित सर्वंदा स्पक्तमद॒सन्यु कृत पुन्यरासी। 
सन्नतिष्ठंति लम्रीथ अज शव हरि सद्दित गच्च॒ति छीराब्धियासी | 
- वेद पय सिंधु सुविचार संदर मद्ा अधिल सुनि बृन्द निरमेंधत कर्ता 
सार सतसगमुद्धव्य इति निश्चित बदति श्रीकृष्ण वैद्भिभर्ता। 
सोक संदेद भय हर्षतम सर्पशण साधु सच क्ति पिच्छेदकारी | 
धया रघुनाथ सायक निसाचर चमर निच्यय निरुक्त पढु बेग भारी। 
यत्रहुत्रापि म्रस उन्त्र निज कमेंथश अमत जगयोनि संफट अनेकम्‌ । 
तत्र र्वद्भक्ति सजजन सम्तागग सा भवतु से रात विश्वाममेक्स,। 
मबल भवजनित अ्रैष्याघि भेपज सक्ति सैपस्यमद्वैत दरसी। 
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संत भगवंत अंतर निरतर नहीं किमपि मति सलिन कह दास तुलसी । 
(विनय० ५७) 
ओर, पद इस प्रकार है * 

कवहुँक हों यदि रहनि रहेगो। 

श्री रघुनाथ कछपालु हपा वे संत सुभाद ग़हदोगो। 
यथालरम संदोए सदा काट सो कछु ना चदोंगो । 
परद्धित निरत निरतर मन क्रम बचन ने निबद्दोगो। 
परुष यचत अति दुसइ सखचन करि ते हि पावक न दृष्ठोंगो । 
विगत मान समर सीतल मन पर गुन नहिं दोप क्ठींगों 
परिद्रि देह जनित चिता दुख सुस्त समबुद्धि सद्दोगों / 
तुखसिदास प्रभु यहि पथ रहि श्धिचल दरिभिक्ति क्षहोंगो । 

(विनय ० १७२) 
स्वत, तुलसीदास यो इन सतों से ही रामभक्ति के लिए प्रेरणा मिली थी इस 
तथ्य को उन्हीं ने अपनी एक जीवन कथा में बढ़े ही भाषपूर्ण टंगसे 
उपस्थित किया दे * 

द्वार द्वार दीनता कही काढ़ि रद परिपाहँ । 
* दयालु दुनि दस बिंसा दुख दोष दलनछम कियो न संभाषन काह। 
तनु जन्यो कुटिल कीद ज्यों तज्यों मात पिता हैं । 
काहे को रोप दोस वाह धो मेरे ही अ्रसाग मोर्सो सकुचत छुइ सब छाट्ूँ । 
दुखित देखि संतन कक्षो सोचे जनि मन माहूँ। 
होसे एल. प्रॉम्तर पातकी प्ररिदशे न सरन ग्रए रघुबर ओर निशाहेँ। 
चुलसी तिद्दारो भए भयो सुखी प्रीति प्रतौति बिनाईँ | 
नाम की मद्दिसा सीज नाथ को मेरो भलो बिद्ोकि भ्रव ते सकुचाड सिद्दाहूँ। 
(विनय० २७५) 


(३३) सतों की कृपा द्ोने पर राम भी ज्रिना प्रयास ही मिल 
जाते हैं; 


संसय समन दसन दुख सुख निधान हरि एक। 
साछठ कृपा घिनु प्रिज्नहिंन करिय उपाय अनेक । .. 
भवसागर कहे नाव सुदू संतन के चरना 
तुलसिदास प्रयाप बिठु मिलरि रम्म दुख इरन | 
(विनय० २०३) 
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(३४) तुलसीदास का कथन है कि जिस प्रकार भगर्द्पा तथा भागवत- 
कृपा उस ज्ञान कीं प्राति के लिए आवश्यक है जिस से भवसागर से पार हुआ 
जाता है उसी प्रकार गुरुन्कपा भी आवश्यक है 

सुलसिदास हरि गुरुकरुता विलु बिग बियेक ग होई। 
बिन बित्रेक ससार घोर निधि पारन पावे कोई ॥ 

(विनय० ११५) 
घुलसीदास तो अपने गुरु के विशेष कृतज्ञ हैं, वर्या फ्रि उन्हीं से उन को राम- 
भक्ति का राजमार्ग प्राप्त होता है : 

बहुमत सुनि बहुपंथ पुराननि तहाँ तहाँ झगरो सो । 
गुर कक्षो रा भजन नीको सोहि लगत राज डयरो सो । 
तुलसी बिन परतीति प्रीति फिरि फिरि पचि भरे भरो सो । 
राम नाम बोहित भवसागर चाहे तरन तरो सो ॥ 

(विनय० १७३) 

(३५) नाम-तप को विनय पत्रिका? में भी रामभक्ति के प्राहुर्भाव 
तथा मोक्ष साधम के निए अ्रत्यत्त उपयोगी यताया गया है, अओ्रोर इस 
पर अत्यधिर पल देते हुए इस के आधीन अ्रनेक साधनों को जताया 
गया है : 

सदा राम जपु राम जएु राम जपु राम जपु राम जपु सूढ़ मन वारबार । 
सकल सौभाग्य सुखखानि ज्ञिय जानि सठ मानि विस्वास बदु बेदसार ।. « 
शोक संदेह पायोद्‌ पठलानिल पाप पर्वत कठिन कुलिस रूप। 
संत जन काग्घुक घेतु विश्वाम्रप्रद नाम कलिकलुप भजन अलुप। 
धर्म कव्पदुमाराम इरियास पथि सबसे सूलमिदमेव  एुके। 
अक्ति वैराग्य विज्ञान सम दान दम नाम आधौन साधन अनेक। 
तेव सप्त हु दत्तमेयखित॑ सेन रूव कृत॑ क्मजाजं | 
येन. श्रीरामनामासत पानकझ्नमवनिशक्तनवधमबलोक्य॒ कार्ल | 
रबपथ खल मिरद यवनादि दरिलोफगत नाम बल विपुल् सतिमलिन परसी । 
स्यायि सब आस संप्रास सवपास असि निसित हरि नाप्त जपु दासतुलसी । 

(विनय ० ४६) 

डर्स चातमबृति वो निस को अन्यन रामभक्ति के प्रसग॒ में तुलसीदास सार्यव 

फरना चादते हूं 'विनय पत्रिका? में 'राग-नाम भक्ति? के प्रसग में श्रत्यव 


आध्यात्मिक विचार शहद 


तल्लीनता के साथ व्यवद्वत वरते हैं : 
राप्त राम रस रात्त राम रद राम रास्त जएु जीदा । 
रासवांस नव नेद सेट्ट को सन इडि होहि पपीहा । 
सब स्पघन फुल कूर सरित सर सागर सल्ित् निरासा। 
राम नाम रति स्वाति सुधा सुम सीकर ओम पियासा। 
गरज्ि तरज्ि पापान थरसि पति प्रीति परस्ि जिय जाने 7 
अधिक अधिक अजुराग उर्मेंग उर पर परमिति पढ़िंचाने | 
राम नाम गति राम नाम सति राप्त नाम अनुरागी ॥ 
द्वी गए हैंजे होहिंगे श्रागे तेइ गनियत बद्मागी। 
एक अंग मय अगम गवन करि विलमु न छिन छिन छाई । 
तुलसी हित अपनों श्पनी दिसि निरपंधि नेम निवाद्द ॥ 
+ (विनय० ६५) 
क्लिकाल में अन्य साधन निर्वल हों रहे हैं, पर नाम एक ऐसा 
साधन है जी श्रछुएण है, और जिप से समस्त परमाय-्साथन क्याजा 
सकता है; 
राम जपु राम जबु राप्त ज़पु बावरे | घोर भव सीरनिधि नाम निज नाव रे 
गुकदि साधन सब रिथि सिधि स्पधि रे । रसे कलि रोग जोग संक्स समाधि रे। 
(विनय० ६६) 
कलि न बिराग जोग जाग तप त्याग रे । राम सुमिरन सब विधि ही को राज रे। 
राम नाम भेस परसारथ को सार रे। राम नाम तुलसी को जीवन अधार रे । 
(विनय० ६७) 
राम रात राम राम राम राम्र जपत । 
मंगल समुद्र उद्दित होत कलिमल छुल छुपत। 
(विनय० १३०) 
विस्वास एक रास नाम को । . 
करमजाब कविकाल कठिन श्राधीन सुसाधित दाम को । 
ज्ञान बिराय ज्ञोग जप तप मय सोम मोड कोह कास को । 
(डिल्य ० १५५) 


क॒ुलि नाम कामतरु राम को । 
(विनय० १५६) 


डग्० तुलसीदास 


रामनास के जपे जाइ जिय की जरनि । 
कल्िकाल अपर उपाय ते अपाय भए जैसे तम्र नाम्तिबे को चित्र के तरनि। 
करम कल्लाप परिताप पाप साने सब ज्यों सुफूल फूले तरू फ़ोकट फरनि। 
दुभ लोभ लालच उपासना बिनासि नीके सुगति साधन भई उदर भरनि। 
मति राम नाम ही सों, रति राम नाम ही सो गति राम नाम ही वी बिपति हरति। 
रा नाम सौ प्रतौत्ति श्रौति राखे कथहुँक तुलसी ढरेंगे राम आपनी उरवि। 
(विनय० १८४) 
भरोसो जाहि दूसरो सो करो । 
मोको तो राभ्त को नाम कल्पतरु कलि कल्यान फरो। 
करस उपासन ज्ञान ब्रेद मत सो सब भाँति खरो। 
मोद्दि लो सावन के अधि ज्यों सूकत रंग हरो। 
संकर साख्ति जो रासि कहीं कछुन्‍तौ जरि जीह जरो। 
अपनो भल्तो राम नामहि से तुल्सिहिं समुम्िपरो। 
(विनय ० २२६) 
राम नाम से प्रेम होने पर वैराग्य और योग स्वतः जाग पढते हैं 
; राग राम्त नाम सों बिराग जोस जागिहे । 
(विनंय० ७०) 
पिना नाम जप के त्रिताप से भी मुक्ति अस्भव है; 
राम राम राम्त जीव यौलों तून जपि है। 
तो लत कहूँ जाय तिट्टू ताप तपिद्दे 
सुलसी तिल्योक तिहेूँ काल तोसे दीन को | 
राम नाम ही कीगति जैसे जल मीन को । 
(बिनय० ६५) 
अन्य साधन बर्स॒ुत, भव गयद को याँघने के लिए “रेणुरज्युः के 
समान दें, नाम द्वी एकमात्र सउल साधन है ४ 
ज्ञोग जाग जप बिराग तप सुत्तीरथ आदत 
ऑऔँधिये की भवगयंद रेजुकी रजु घद्त | 
परिददरि सुरसनि सुनाम गुजा खसि छटत । 
ज्ञाबच लघु तेरे लखि तुलसी तोद्दि इृदत। 
(विनय० १२१) 


आध्याप्मिक विचार | 


राम-नाम के समान पतितपावन कोई दूसरा नहीं है ; 
सुमिर सनेह् सों मू नाम राम राव को। 
सेतु मवसागर को हेतु सुखतार को।... 
प्रतित्रपावन राम नाम्रम सो न दूसरों! 
मुम्तिरि खुभूमि मयो तुलसी सो ऊसरो। 
ं (विनय० ६९) 
राम-नाम का भी बिरद “गरीबनिवाज? का है 
चिरद गरीबनिवान रास को । 
ग्रावत बेद घुरान संझु सुक प्रगट प्रभाव नाम को। 
झुव श्रदल्लाद विभीपन कपि जदुप्ति पांदव खुदाम को ) * 
लोफ सुजस परलोक सुरति इनमें को हो राम काम को | 
शनिका कोछ किरात आदिकदि इन से अधिक घास को। 
वाज्रिमेध कब कियो अ्रजामित्ठ गए गायो कक्ष साम्र को ! 
चली मलीन द्वीन सब ही अंग सुलसी सो दीन छाम् को । 
नाम नरेस प्रताप प्रचल जग जुग ज्ुग चालत चाम को । 
(विनय ० ९६९) 
राम भी अपने इस नाम की लाज कर के प्रणव की रक्षा करते हैं : 
सो धीं को जो नाम लाज तें नर्दि रास्यो रधुवीर। 
(विनय ० १४४) 
नाम-जप से सभी प्रकार का हित साथन दो सज़ा है + 
प्रिय राम नाम ते जादिन रासो। 
ताक़ों मलो कठिन कलिकालईँ श्रादि मध्य परिनातों 
(तिनव० ३२८) 
विमोद्यघकार के लिए तो राम-नान यूर्स के समान दे : 
रामनाम ई विमोद विमिर चरनि । 
| (विनय० २४७) 
और तुलसीदास के लिए वर्दी उतर कुद्ध ई + 
राम रावरों नाम मेरो मातु पितु हैं । 
सुज्ञन सनेढी गुरु ख़ादव सपा सुद्ई रात नाम प्रेमपन अधिचल दितु है । 
(विनय० २५४) 


डर तुलसौदास सौ दास 


राम नाम वा कंत्रि की जीवन गाया में एक विशेष योग है; और 
इस तथ्य की आर उस ने यदी इतज्ञतापूर्वक निर्देश किया दे 
नाम राम रावरोई हित मेरे । 
स्वार्थ परमारध साथिन्ह सों भुज्ञ उठाइ कहाँ शेरे। 
जननी जनक तज्यो जनमि करम विनु विधिड रुज्यो अवडेरे । 
मोहुँ छे कोड कोड कद्दत शामद्धि को सो असगर केह्दि केरे । 
फिरयो ललात बिज्ञु नाम उदर लग्यि हुखड दुखित मोहि हेरे । 
नाम प्रसाद लद्त रसाल फल अब हो बबुर बहेरे । 
साधत साधु छोक परलोकहि मुनि ग्रुनि जतन घनेरे । 
तुलसी के अवलब नास को एक गाँठि कई फेरे ॥ 
(विनय० २२७) 
(३६) स्वरूपासक्ति भी रामभक्ति की एक झ्रावश्यक भूमिका है 
अब लौ बसाती अब न नसेदी । 
स्पाम रुप सुचि रचिर कसौटी चित कचनहिं कसे दो । 
(विनय० १०५) 
जानकी जीवन की बलि जैहौ । 
रोक्हिी नयन बिलोकत भ्रौरद्दि सीस ईस हो नेहो । 

(बिनय० १०४) 
एक पद मतो तुलसीदास राम से अपने चरण का दर्शन टेने की याचना 
करते हैं, और एक दूसरे पद म उन से उन के कर स्पर्श की | यद्द दानों दी 
पद अतीव सु दर हैं श्रीर तल्लीनता के साथ लिखे गए जान प*ते हैं । दोनों 
पद इस प्रयारहें ; 

कब हिं देखाइददी इरि चरन । 

ससन सकल कलेस कलिसल सकल मंग्रठ करन । 
सरद भव सुद्र तसनतर अथरुन बारिज घरन। 
छलब्द्ि छाखित लखित करतल छुबि अनूपम घरन । 
गगण ज्ञनक श्रनग़ अरि प्रिय कप बढ़ बलि छरन | 
विश तिय नृग थधिक के दुख दाप दारन बुरता 
सिद सुर सुनि रद बदित सुखद सब कहें सरन । 
सहत डर भानत जिन्दद्दि जन द्वोत तारन तरन। 


आध्यास्मिक विचार "ईद 


कृपातिंध चुजान रघुबर « प्रनत आरति हरन + 
दरस झास प्यास चुलसोदास चाहत मरत ॥ 

(विनय ० २१८) 

कबहुँ सो कर सरोज रघुनायक घरिदों नाथ सौस मेरे । 
जेहि कर अभय किए जन आरद बारक बिबस नाम ररे। 
जेहि कर कम्नल कहर संभुघ्जु भजि जनक संसय मेव्यो ॥ 
जेद़ि कर कमल उठाई बंधु ज्यों परम प्रीति केवट सेंत्यों । 
जेहिं कर कमल हृपालु गीघ कहे पिंदोदक है धाम दियो । 
जेद्दिकरबालि विदारि दासद्धित कपिकुलपति सुप्रीय किप्रो । 
आयो सरन समीत बिभीपन जेहि कर कमल तिद्षक कीन्‍्हों । 
लेहि कर गद्धि सरचाए असुर हति अभयदत्त देवन दीन्दों । 
सीसल सुखद छाँद जेडि कर की सेटति पाप ताप साथा ! 
निति बासर तेद्ि कर सरोज की चाइत मुलसिदास छाया । 

(विनय० १३८) 
एक अन्य पद में चरण कमलों के दर्शन के साथ साथ उन से उन फे प्रद्ाश 
की भी याचना की गई है: 

माधव अथ न द्ववहु केदि लेग्वे । 

अनत पाल अन तोर मोर प्रतव जिश्र्े कमल पद देखे ।. .. 
सुसु अद्ृक्न करता ब्रारिज खोचन भोचन भय भारी। 
तुल्लसिदास प्रश्न॒तब प्रकास्त ब्रिनु संसय वर न टारी। 

(विनय० ११३) 

(३७) यश कीतनासक्ति भी रामभक्ति की एक झावश्यक भूमिका है: 
जानकीबीवन की बलि जैद्दों ।... 
खवननि और कथा नहिं सुनिद्दों रधना भौर म गैहीं। 
8 (विनय्र० १०४) 
(३८) राम-तीयंसेवन भी राममक्ति कींएक्आवश्यक भूमिका है। 
गंगा को रास (+िषएु) के चरणों से उत्पन्न मानते हुए दुलसीदास न केबल 
इस प्रऊार उन की मइत्ता वतातें हैं ; 


विज्ञान. जमप्रदें 
(विनय० १८) 


दण्छ तुछसीदास 


मोह मंद सदन» पाथोज दिस जामिनी। 


(विनय ० १८) 

अंजनि भवभार भक्ति कल्प थालिका। 
(विनय० १७) 

महिमा की अवधि करसि बहु विधि दरि हरनि। 
(विनय० २०) 


और उन से 'मति? की याचना करते हुए « हि 
चुलसी तथ तीर तौर सुमिरत रघुवंस थीर 
ब्िचरत सति देहि मोह सहिंप काकिका। 

(विनय ० १७) 
कहते हैं कि यदि गगा न हाती तो किस प्रकार तुलसीदास भवसागर को पार 
कर पाते 

घोर भव अपार सिंधु छुलसी कैसे तरित। 

(विनय ० १५) 

धरन्‌ गगा से रामभक्ति की भी याचना फरते हैं 
देह्टि रछुबीर पद भीति निर्भर मातु वास तुलसी तास हरणि भव भामिनी । 

(विनय ० १५) 
चिप्रवूट की भी महिमा उन्हां ने इसी प्रकार क्ट्दी है और उसे रामभक्ति का 
दाता बढ्दा दे 

रस एक रकद्वित गुन कर्म काल । 
(विनय ० २३) 
सेल गा भवभरश हेतु लखु दलन-कपट पाखड दस दलु। 
जहें जनमे जग जनक जगत पति विधि हरिहर परिंदरि प्रपंच छुलु । 


(विनय० २४) 
सुखसी जो राम पद चहिय प्रेम | सेद्य गिरि करि निरुपाधि नेस | 
(विनय० २३) 


(३६) ब्राह्मण सेवा राममक्ति की एक श्रन्य श्रावश्यक भूमिका दे * 
विप्रद्वोद्द को तो गोस्वामी जी अ्र॒घा में स्पान देते हैं : 

सकुचत हीं अति राम कृपानिधि क्‍यों करि. बिनय सुनावों । 

सकल धर्म ब्रिपरीत करत केद्धि भोति नाथ मन भारी । .. 


बुद्धि भी रामभक्ति की एप आवश्यक भूमिका है : 
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बिप्रदोद् जलु चोट परयो ह॒ढठि रब सो बेर बढ़ावों। 
लाहू पर मिजन मति विलास सब संतन सौर गनावों। 
पा (वरिय 7० १४२५ 


(४०) लोक से निरपेक्षता की भावना और उपाध्य के प्री अनस्य 


दूसरों भरोप्तो नाहे बाघना उपाप्ना को 
बासव बिरंचधि सुर नर सुनि गन की ।... 
सोचे परे पार्ऊ पान पंचन में पन प्रस्ान 
तुलसी घातक श्रास राम स्थामघन को! 
(4िनंब० ७३) 
जानकी जीवन को बलि जैही ।.. 
रोकिही गयग बिलोक्त श्रौरष्ि सीस ईस हो नेहों । 
(एबन4० २०४) 
गरेगी जीद शो बह और को हां । 
जानकीजीवन जनम जनम जग ज्यायों तिद्दारेह्दि कोर को हैं। 
(विनध० ६६%) 
(४१) राम में स्वस्थ भाव भी रामभक्ति की एक आपरपक सूमिका 


यदि जग में जहँ छगि था तनु की भ्रीति प्रतीति सगाई । 
ते सघ हुबासिदास प्रभु द्वी से होहु सिप्रिद इक ठाई। 
(ब्िनय० १०२) 
नातो नेह नाथ सें करि सब मातों नेद् बहेदों। 
यह दरसार तादि छुकसी जय आई दास कहेदी। 
पीदनय० १६०४) 
कबूँ छुपा दरि रघुयीर मोह चिले दो । « 
मुखसिदास कार्मो कै सुमददी सय मेरे प्रसु गुर मातु परे हो । 
(विनय० २७०) 
हैं उदार मे शपिन पतित में सै पुनीव सुति गावे । 
पहुत नाप रघुनाय सोदि मोदि धरम ने सजे यनि आये । 
श्ड 
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जनक जननि गुरु थंघु सुहद॒ पति सब अकार हितकारी] 
इ्ौत रूप तम फूप परी नहिं अल कछु जतन बिचारी 
(दिनय० ११३) 
एक पद में त्तो यह सर्वस्वभाव अत्यधिक तत्लीनता के साथ कबि ने व्यक्त 
फ़िया है । 
तू दयाहु दीत हों तू दानि हों भिखारी ॥ 
हो' प्रसिद्ध पातकी तू पाप घुज हारी। 
साथ तू. अनाथ को अनाथ कौन भोसो। 
सो सम्तान झारत नहीं आरतिहर सोखो 
अरह्म तू हों जीव तुदी ठाजुर हों चेरो। 
त्तात सात गुरु ससा तू सब बिधि हितु मेरो । 
तोहिं मोहिं नाते श्रनेक.. मानिये जो भावे । 
र्ज्या क्यों चुलसी कृपाल चरन सरन पावै॥ 
(विनय ० ७९) 
जितने भी गोस्वामी जी के संबंधी हें सब से उन की यही याचना है कि थे 
रामचरण रति दें: 
सात पिता गुरु गनपति सारद। सिवा समेत संभु सुक नारद । 
घरन वंदि बिनवों सब काहू | देहु रास पद्‌ सेह निधाहू। 
(विनय० १६) 
श्रौर जो भी उन की इस साधना में बाघक होना चाहत हैं उन छा परिययाग 
बह्द तत्काल करना चाहते हैं; वे तो उन के संबंधी नहीं “कोटि बैरी सम! हैं 
जाके प्रिय न राम बेरेहदी । 
स्रो घोंढिप कोडि यैरी सम जयपि परम सनेही। 
सम्पो पिता प्रदलाद विभीषन बंघु भरत महतारी। 
घलि गुरु तज्यों कंद घन यनितनि भए सुद संगक्षकारी । 
नाते नेह रामप्त के मनियत सुहद सुसेन्य जहाँ कीं। 
अंजन कद्टा शँखि जेहि फूटे बहुतक कहीं कट्टों लौं। 
तुलसी सो सच भोति परम द्वित पूज्य श्रान चे प्यारो 
जासो” / द्ोय सनेद्द राम पद एतो मतो इमारो॥ 
(दिनय० १७४) 
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(४२) भागवत भक्ति भी रामभक्ति की एक आवश्यक मूमिका है। 
देवताओं से तुलसीदाउ का जो सबंध है उस को भी इसी प्रसग में देखना 
अ्रच्छा होगा | सभी से वह रामभक्ति की याचना करते हैं, और इसी नाते वे 
“परमद्दित पूज्य प्रान ते प्यारो? है अन्यथा वे समर के सय कैसे हैं इस का 
स्पष्ट कथन वे राम के शील की तुलना में वहुधा करते हैं।* गणेश से थे 
रामभक्ति की याचना करते हुए कद्ते हैं 

मोंगत तुलसिदास कर जोरे । बस राम सिर मानस मोरे। 


(बिनिय ० १) 
सूय॑ से इसी प्रकार वे भक्ति की याचना करते हुए कहते हैं 
चुलसी रात भगति बर सांगे। 
(विनय ० २) 
शिब से इसी प्रकार रामभक्ति की याचना करते हुए वे कहते हैं ४ 
देहु क्ामरिष्त राम चरन रवि) 
(विनय ० ३) 
बिम्ल भगसि रघुपति की पावे । 
(विभय ० 8) 
तुबसिदास दरि चरन कप्तत हर देहु भगति अविनाली 4 
. विनय० ९) 
देद्दि कासारि श्रीराम पद एके भक्तिमनवरत गत भेद साथा। 
#(बिनय० २०) 
करि कृपा हरिय भ्रम फेए काम | जेदि हृदय बसहिँ सुख रासि राख ! 
(विनय० १२४) 


ओर पावती से भी वह इसी प्रसार की याचना करते हैं : 
देहि मा मोदि प्रण प्रेम यह नेम निज राम घनरयाप्त शु्लसी पपौद्ा । 
(विनय० १५१) 
रघुपतिपद्‌ परम प्रेम तुछसी चद् अचल नेम | 


देदि दो भसक्न पादि प्रशदपालिका। 
(विनय० १६) 


$ देखिए ऊपर ए० डप्चू-९ ० 
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(४३) स्वदाघाउभूति भी रामभक्ति की एक आवश्यक भूमिका है। 
क्र की यद्द स्वदापानुभूति वनयपत्िका? में प्रा प्र पर आगे आती है। 
यदि ध्यान पूर्वक देसा जाये ता यह सावना भक्ति की कतिपय आवश्यक 
भूमिकाओं की अवददेलना वी अनुभूति मात्र है | इस सबध में चार पद ऐसे 
हैँ कि वे भावों वो पडी तीएता क॑ साथ कहे गए हैं, उन्दहा या उस्लेस यहाँ 
पर्यात्न हगा | निमलिखित पद वासनाविहीन व्यापक प्रेम नामानुरात, दम 
लाभादि से निविवारता तथा स्वरूपासक्ति क प्रभाव से सबध रखता हे 

राम्चद्ध रघुनायक तुम सो हो बिनती केहि भौंति करों। 

अघ अनेक अवलोकि आपने अनघ नाप्त अजुगानि दरों । 

परदुप दुखी सुखी परसुख ते सतसील ना्दें हृदंथ घरी । 

देसि आ्रान की विपति परम सुस्त सुनि रंपति मिलु ग्रागि जरी । 

भक्ति बिराग ज्ञान सापन कि चहु विधि चहँक्द खोग फिरे । 

स्व स्येस सुस्रघाम नाग तय देंचि मरफप्रदु उदर भरी । 

जातव हैं निज पाप जलधि ज़िय जल सीकर सम मुनत लगी । 

रज सम पर अवगुन रुसेरु करि गुनगिरि समर रज से निद्री । 

नाना बेप बनाइ दिवस निसिपर बित जेह्दि सेद्दि जगुति दरी । 

एक पल्ल न छयहँ श्रढोल चित द्वित दे पद सरोज सुमिरी । 

जो श्राचरन बिचारहु भेरो कत्तप कोटि लगि अ्ाटि मरी । 

तलसिंदास प्रभु पा बिलोकनि गोपद ज्यों भवसि्ठु तरो' ॥ 

(विनय० १४१) 
निमनिधित पद क्रमश सन की नि्िवास्ता अर्थात्‌ साया (शयात्म विपया) 
से मन को निलिंप्त रपने और ब्राह्मण सेवा से समध रसता है 

सडुचत हो अति रास इपानिधि क्‍यों करि विनय सुनावी ॥ 

सकूद धर्म विपरीत करत केंद्रि भोति नाथ मत्र भावों । 

जानत हू दरिरुप चराचर में हडि नयन न ल्ाथो । 

अपन केस सिखा छुपी तहेँ लोचन खतम पढावौ 

खनन को फुच् कथा तिहारी यद समुमौ समुझावौ । 

हिन्द खावनन पर दोप निरतर सुति सचि भरि सरि तावीं। 

जेद्दि ससना गुन गाइ तिदारे बिलु प्रयास सुस्त पार्बी । 

तद्दि सुख पर श्रपवाद भेक उ्धों रटि रति जनम नसाय। 
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फरदु दद॒य चवि घिसल दसदि हरि कहि कह रूबद्धि सिखावों । 
हीं वि डर अभिमाव श्रोद मद सब्गाड्यी घसायों। 
मो सतु धरि हरिषद साथदिं पव सो यबिशु का सवावों । 
हाटक घट भरें धरयो सुधा शृद्द सति दस वूप खतावों । 
सने झूम बचने खाए शीस्दे रूप थे करि जतन दुरसवों। 
पर ओरित इरपाइस दवटुक वियो कहु सुभ सौ जनायों । 
किफ््रोद कनु योंट परयो दढि सथ सो शेर पढ़ायो । 
ताहू प्र विबर म्विदिजार सब संतव सौंफ सता । 
निगम सेप साखव॑ निहोरि जो अपत्रे बोप बहाओं। 
सौ न सिरादिं एएर सव छग्रि अभ्र क््ढा एक भुख आावी ॥ 
जो करणी आपनी दिचारों कौ कि सरम हों श्रार्वीत 
ऋदुल सुमाव स्रील रछुपति वो सो घल्ल मव्िं दिखावी। 
हुणहिवास प्रश्ञ गो गुद नहिं जेद्दि रुपनेहु शुमदि रिम्रावा । 
गाय हृपा सवर्सिष्ठ घेलपद राम जिय जाति धिरावी। 
(विनय ० १४२) 
निम्न लिखित पद क्रमशः मन सिविक्ारता और लोक से निरपेज्षा वे 
साथ अनन्याश्रयन्तुद्धि से सबंध रखता है; 
पीछे देदे नायदिं सोरि। ३ 
बाम लोसुप जगत मन हरिमिशंति परिद्दरि तोरि। 
बहुत प्रीति धुजाइवे पर पूजिय्रे पर थोरि। 
देत शियि सिखयों व मानत मूढ़ता असि सोरि। 
स्यि रूदित सबेद्र के शघ हृदय रासे चोरि। 
रुरा ये किये सुम सुनाए सदल लोक निदोरि 
बरी जो कह्चु परी सचि पचि सुझत सिदा बटोरि । 
पैडि छउर बरबल दपानिधि दंश लेत अंबोरि। 
लोभ समहिं नचाव कवि ज्यों गरे आसा डोरि। 
बात पद्दी थगाइ घध ज्यों घर बिराग निचोरि।! 
पुठेहुँ पर एुम्दरों कहाघत लाज अ्चरई घोरि। 


निलजता पर रीमि रघुबर देहु छुलसिदि घोरि ॥ 
(बिनय० १५८) 
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और निम्नलिखित पद लोक निरपेत्ञा युक्त अनन्याश्रय बुद्धि, नामानुराग तथा 
सन थी नि्विकारता से सबंध रफवा है; 
नाथ सो कौन बिनती कद्दि सुनावो ॥ 
बविधिध अनगनित अ्वलोकि अघ झापने 
सरन सनमुस दोत सकुचि सिर नादौ । 
बिरचि हरि भगति को बेप बर टाटिका 
कपट दल इरित परलवनि घावों । 
नाप्त लगि लाइ लासा ललित बचन क॒द्दि 
ब्याथ उर्यों विषय बविद्वेंगनि घम्तावौ ॥ 
कुटिल सतकोटि मेरे रोम पर घारियदि 
साधु ग़नती में पहद्विलेध् गरनावी । 
परस बबेर खबे गबे पयंत घब्यों 
अजश्॒ सर्वश्ध जनसनि जनाब । 
साँच किधो” मृछ मोको कट्टत कोड फोड 
राम रावरो हॉंहुँ छुग्दरो कट्दावौ। 
बिरद्‌ की लाज करि दास चुलसिद्दि देव 
लेहु अपनाइ अब देहु जनि यावौ'। 
(विनय० २०८) 
अपने इन प्रघों के श्रपरिमित विस्तार के आधार पर दी तुलसीदास 
अपने उद्धार के लिए. एक विनोदपूर्ण तक उपस्थित करते है : 
शऊ न मेरे अघ अवगुन गनिहें । 
जौ जमराज काज सब परिदरि यद्दी स्याल जर अनिंदेँ । 
चक्तिहदें छूटि पुल पापिन के असमंजस जिय जनिहें । 
देखि खलल अधिकार भू सो मेरी भूरिसलाई भनि हैं । 
इँसि करिंदें एरतीत भगत की भगत सिरोमनि सनिहें । 
ज्यों ज्यों तुलसिदास कोसलपति अपनायहि पर बनिहँ ॥ 
(विनय० ६५) 
यह स्वदोपानुभूति मुख्यतः मन की तथा इद्रियों की--और मन भी 
केबल एक इद्रिय माना जाता हे--स्वाभाविक विपय-लोलुपता के आधार 
पर अतिशयाक्ति का स्माश्रय लेते हुए अपने ऊपर आरोपित की हुई है 
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यद स्पष्ट है, श्रीर इस मे तुलसीदास क्दाचित्‌ अपने स्वामी का श्रत॒फरण मात 
करते हूँ : 
कामिन्द्र के दीनता देखाई । धीरन्द के सन चिरति घाई। 
(मन्त, अरण्य० ३९) 
(४४) राममक्ति की भूमिकाशों की समष्टि तुलसीदास ने प्राय की 
है, और दस प्रकार से समष्टिप्राय पदों गें, निन में से निम्नलिसित ध्यान 
देने योग्य हैं, उपयुक्त के अभ्रतिरिक राममक्ति की अन्य आवश्यक भूमिकाओं 
को भी जैसे लोक सम्रद् वृत्ति, पैराग्य शक्ति, तन्मयता, तथा शुद्ध प्रेमासक्ति का 
भी ययेष्ट प्राघान्य मिला है 
जौ मन छाग राम चरन शस । 
देश गेइ सुत बित कल्लन्न स्ँ मंगन होत बिउ जतन किए जस । 
ददरदहित गतमान ज्ञानरत विपयबिरत खठाइ नाना कस । 
सुझ् निघान सुजान कोसलपति छीो प्रपत कहु क्यों न होद़ि यखर। 
सर्वभूतत छ्वित्त निन्येज्रीक चित्र भग्मति प्रेम दृढ़ नेम एकरस। 
मुकसिदास यद्द होइ तयहिं जय उसे इस जेद्धि इतो सीस दस गा 
(विनेय० २०४) 
जौ सन भज्यों चदे हरि सुरतर । 
तो तमि गरिपय विकार सार भज अजहँ जो में कट्दी' सोइ करु। 
सम सतोप विचार ग्रिमल अति सत्सगति ए चारि इढ़ करे घह। 
काम कोधघ अर छोम भोद सद्‌ रागद्वेप निसेप करि परिहरु। 
सबन कथा सुर नाम द्वदय दरि सिर अनास सेवा कर अछुसझ | 
मयननि निरखि कृएणससुद्ध इरि असम जंग रूप भूप सीता बढ । 
इईं। सयति पैराग्य कान यद्द इस्तोपन यद सुम मत आचरु 
तुखसिंदास सिव मत सारय यदि चलत सदा समनेहँँ न/द्विंन घर । 
(विनय० २०१५) 
तुम अपनायो जानिदौ' जब सन किरि परिदे। 
जेदि सुमाव विषयनि छूग्यो चेदि सदम 
नाथ. सो नेद छाँढ़ि घल मरिहे। 
सुत की प्रीति प्रतीति मौत की चुप ज्यी' दर डरिदे । 
अपनो सो स्वारथ स्वामी सा चहुँ दिधि 


रबर सुलसीदास 


चातक ज्यौ' एक टेक ते मन ररिं है। 
हरपिह न श्रति आदरे दिदरे न जरि सरिदे। 
हानि जाम रुख हुस सै सूस चित्त ट्वित 
अन्त. फलि कुचात. परिदरिहदै। 
५... भ्रभ्षु शुन गुमि संग धर नीर गयननि ढरिदे। 
चुलस्दिास भय्ों राम को बविस्वास प्रेम 
लि झआानद उम्रयि उर मरिट्टे 
(विनय० २६८) 
तो तू सन पद्ितेदे म्ीजि हाथ । 
भयो सुराम् तोको श्रसर थ्रगप्त तनु समुझ्ि घा कत खोबत अकाथ । 
सुख साधन हरि पिम्ुुस बथा जैसे भ्रमफ्ल रत हित सथे पाथ | 
यह विचारि तजि कुपएथ कुरूगति चल सुप|य मिति भक्ते साथ। 
देख राम सेवक सुनु कीरति रद्द नाप्त बरि ग्राथ गाथ। 
छदय झातु धनु यान. पानि प्रभु ससे ग्रुनि पट कटि कस भाथ । 
सुलसिदास परिहरि प्रपंच रूव नाइ राम पदकमरा माथ। 
जनि डरपद्धि तो से प्रनेक सल अपनाये जानवीनाथ ॥ 
(विनय० ८४) 
क्रितनी सुंदरता थे साथ भापाशित, बर्माश्रिव, तथा शानासिए मार्ग की 
प्राय समस्त प्रमुसभूमिकाएँ इन गीतों म॒ समाविष्ट हुई हैं! इसी प्रतग में 
एक ओर मी सुंदर पद का उल्लेप क्या जा सता ऐ--बद जिसमें तुलसीदास 
ने अपने (त जीवन परे श्रादर्श की व्याख्या की है" | ऊपर यह पद उद्धृत 
हो चुका है* इसलिए: पुनराइत्ति अनावश्यक है | 
(४५) रामभक्ति के लिए. शिव भक्ति एक स्पतत्र भूमिका है, रिया 
शिव कृपा के राम भक्ति नहीं प्राप्त हो सकती 
विन सब दृपा राम पद प'क्ज सपनेहु भगति न होई । 
(बनय० १) 
करि कृपा इरिय अस फंद काम । जेहि हृदय यसद्धि खुखरासि राम । 
(विनय० १४) 


* विनय० १७२ * दर विए ऊपर पू० 
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शिव राम के भक्त हे ४ 


अद्दि मूपन दूपनरिषु सेदक 
रु (विनय० ९) 


जाके चरन सरोज सेइ सिधि पाई खंकर हु । 

(विनय७० ८६) 

मोह का नाश और मोक्ष की प्राप्ति भी शिव कृपा से ही संभव हैं : 
मोह निदार दिवारुर संकर 


(विनय ० ९) 
देव भोहद त्म तरणि 

(बिनय० १०) 

मोइत्तम भूरि भानु । 
कै (विनय० १२) 

अज्ञान पाथीधि घटसंभवं 
(विनय० ११) 

बिल्ु संभु कृपा नहिं भव बिबरेक। 
(विनय० १३) 

तव पद ब्रिमुख़ न पार पाव फोड कल्प कोटि चलि जाई। 
(विनय ० ९) 
महोसद्द चस्द्ाक वसणाप्रि बसु भरत यम 

अधि भवदंधि सर्वाधिकारी १ 

(विनय० १०) 
प्र... चुबसीदास॒ आ्रामद्वारी। रा 
(बिनय० ११) 
दास चुलसी शरण सानुझूदं। 
(विनब० १२) 
कह तुबसिदास मं नस सम्व ] 

(विनेय० १३) 


;॒ संसार शिव के अंश से उत्पन्न है; ये अक्ष हैं; वे राम ही है और विष 
! जया अच्मा द्वार पूजित हैं 


विस्व भयदंससंभव घुरारी । 
(विनय ० १०) 


59. 
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अकक्ष निस्पासि नियण निरंजन मढा कर्मपथमेकमन निर्विकार 


(विनय ० १०) 

(निर्मल. निय॒'यों डजिबिकारं ! 
(विनय ० १२) 

राप्त रूपी रद 

(विनय० ११) 

विष्णु. विधिव च चरणारविन्दं 
(विनय० १२) 

निगुन झुननायक निराकार । 
(विनय० ११) 


(४६) हनुमान रुद्ध के अवतार हैं यद इस ऊपर एक श्र प्रसंग में 
देख चुके हैं ।१ तुलसीदास (विनय पत्रिका? में इस बात पर यथेष्ट बल देते 
हूं। दतुगान भी राम के भक्त, और रामभर्छों के अनुगामी हैं 

जानकीनाथ चरनाजुरागी । 
(विनय० २९) 
रामभक्ताजुवर्ती ! 
(विनय० २७) 
हतमान भी धर्मार्थ-काम-मोंब को देने वाले हैं : 
जयति धर्मारकामापवर्गंद विभो 
ञ (बिनय० २१) 
ओर भव को नष्ट करने वाले हैं; 
मोद् मद कोह काम्मादि खल संकुल घोर संसार निस्ति किरतम्ताली | 
(विनय० २६) 
और हनुमान के प्रसन्न होने पर राम-शिवादि सभी प्रसन्न हो जाते हैं: 
तापर झामुकूल गिरिजा हर छाखन रास अरु जानकी ! 
(विनय० ३०) 

(४७) तुलसीदास राम के नित्य रूप का ही ध्यान बरते हैं। ऊपर दम 

स्वरूपासक्ति के संबंध में कवि को भावनाओं का अध्ययन करते हुए यह 


१ देखिए ऊपर घु० ४७० 
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देख ही चुके हैं;* अन्या भी इसमें इस बात के स्पष्ट प्रमाण मिलते हैं | सीता 
से तुलसीदास यदद नियेदन दी करते है कि अबसर देख कर वे तुलसीदास के 
ऊपर इृषादृष्टि के लिए्ट राम से कहें,* पुनः राम की सेवा में उपस्थित दोफर? ये 
अपनी 'विनय पत्रिका? उन्र के दखार में पेश करते हैं,४ जिस की दाद के 
लिए वे पर्रनखुयन, रिपुदमन, भरत लाल और लक्ष्मण से विनय करते दें," 
ओर फिर इनकी सम्मति प्राप्त कर राम वह “विनय पत्रिका? स्वीकृत करते 
हुं ।६ फलतः छल्वतीदास के राम निरे अववारी राम नहीं हैं भठ्कि उन की 
एक नित्य लीला है, और तुलसीदास इन्हीं राम का ध्याम करते हैं। 

(४८) शिव और बह्या दूसरी ओर विष्णुरूप राम के भक्त हैं 
सकल सुफ्रकंद आनंदघन पुण्यकृत विन्दुमाधव विपति द्वंद हारी। 
यस्यांधिपायोज अज शंस सनकादि सुक सेव्य अनिद्र॑द अति निलयकारी। 

(विनय० ६१) 
और ये लश्मी-रपिणी सीता की कृपाइष्टि चाहते हैं: 

रूप सील गुन खानि दच्छ दिसि सिंधुसुता रत पद सेवा । 

जाकी कृपाकटाच्छ चहत श्षिव यिधि मुनि सलुज दनुज देवा | 

(विनय० १३) 
(४६) मो्ध के लिए क्रियामार्ग द्वारा राम की साह्पूजा का मी 
शयश्रय लिया जा सकता है--राम की झारती की जो प्रशठा तुलसीदास ने की 
है उस से यह ध्वनि ली जा सकती है; हु 
हरति सब आरती आरती राम की। 
द्दति दुख क्रोध मिसू'जिनी काम को। | 
सुभग सौरम भुप दीप घर सालिका। 
डड्त अघ विदृगा करताल कर वाकिका। 
भक्त हदमवन अज्ञाव तम्र हारिनीत 
विप्तत विज्ञानम्य तेज बिस्तारिनी । 


औ१६ छुलत ,+ 


मोह मद कोह कक्षि कंज हिम जामिनी । 
झुक्ति की दूतिका देह दुति दामिनी। 
अनत जन कुमुद घन इंदु कर जालिका 
तुलसि प्रभिमान महिसेष वहु कालिका। 
(विनय० ४८) 
किन्तु उन का समान श्रनुराग एक श्राध्यात्मिण आरती पर भी 
प्रकट है; 
ऐसी आरती राम रघुबीर की करह्टि सन । 
हरत छुख हद ग्रोविंद आनन्द घत। 
अचर चर रूप हरि सर्वंगत सबवंदा बसत इत्ति घासवा धूप दौजै। 
दीए विज बोधगत फ्रोध मद मोड तथ प्रौद भ्रिम्ान चितशपति ब्ीमे। 
भाव अ्रसितय बितद्‌ अपर ग्रतेध खुभ भीरसन परम संतोपतारी । 
प्रेम तांबूल गत सूल संसय सकल पिपुल भव बासना घीज हारी ! 
अशुभ सुभ कप्े घृत पूरे दूस वर्तिका त्याग परवक सतोगुन प्रकास्त। 
भगति बैेराग्य विशान दीपावली  अर्पि नौराजने जगनिषास 
गिसल हदि भवन हृति सॉति पर्यक सुभ सयन विश्वत्त श्री राम राया! 
छम्मा करुता अमुख्र तत्र परिचारिका यत्न दरि तम्न नहिं भेद माया। 
एक अारदी निरत सनकादि श्रुति सेप सिव देव ऋषि शसिव्दसुति तत्वदरसी ! 
करे सोह तरे परिदरे कामादि खत बदति इसि धरसल सति बासतुलसी। 
स्‍ (विनय० ४७) 
संक्षेप में विनय पत्रिका? में सुरक्षित तुलसीदास के आध्यात्मिक 
विचार ये हैं । 
गा अध्यात्म रामायण 


पर (१) राम परअत्त हैं, वे श्रव्यय नारायण हैं | वे निगु ण, गिराश्य 
४. नित्य श्रोनिदस्वरूप, निर्विक्प शानस्वर प्‌ ओर अनाई हैं |* 


१ अध्याप्म०, बाल० (१) ३, (२) २, १६, सुंदर० (१) ४८, (५) ६३, 
(६) २२-३३, (२) ६६; (४) १३, युद्ध० (२) १५, (३) २०; (८) ६५; 
(५) ४९, (६) ५२, अयोध्या० (५) (४) ४०; (७) ५८, (३) २८-२९; 
३१; (९) १७, विश्किन्धा० (७) (३) ०४, (१३) १७, (१५) १७, 
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(२) राम अपनी माया के द्वारा द्वी सृष्छि की रचना तथा अन्य कार्य 
करते हैं, ओर वे निशु ण॒ से सशुर हो जाते हैं [१ 

(३) राम अपनी माया के द्वारा दी अवतार घारण करते हैं |९ 

(४) राम अपनी माया के द्वारा ही मनुष्य प्रतीत चोते हैं |३ 

(4) राम श्रप्ी अवतारी सृष्टि से परे हैं, उठ का आरोप उन में न 
दोना चाहिए | राम में कमों का आरोप अज्ञानी ही करते हैं ।* 

(६) राम विष्णु हैं। क्लीर सागर उन का स्थान है ।* 

(७) विष्यु परात्मा हैं; आ्रादि नारादय हैं ॥ विष्यपु ही अपनी हिगु- 
शात्मिका भाया का श्राश्रय ग्रहण कर के इस जगत का निर्माण पालस और 
लय करते हैं, और फ़िर भी उस में लिप्त नहीं होते (९ 

(८) परात्मा राम ही माया के द्वारा रज, सत्य, और तम गुणों से युक्त 
द्वोकर सृष्टि की उत्पत्ति, स्थिति, व्या लय के लिए बक्षा, विध्षु तथा रुद्ध रूप 
घारण करते हैं, और मुस्प-चिों शो इन विविध रूपों में माठते हैं ।९ 

(६) मत्त्यादि अबतार परात्मा राम ही के हुए हैं ।* 

(१०) अवतार लेने के कारण श्रनेक हुआ करते है :* 

(क) एच्बी का भार उठारने के लिए, 
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(स) श्रशानते वशीभूत हुए जीवों को उससे छुटकारा दिलाने 
के लिए, 
(ग) महाभागवतों के भक्तियोग का विधान करने के लिए, 
(घ) कया भ्रवण की सिद्धि के लिए, और 
(ड) भक्तों का पथ प्रदर्शन करने के लिए वे भ्रवतार धारण किया 
करते हूँ श्रौर लीलाएँ किया करते हैं । 
(११) विष ने दशरथ के घर चार अशों में श्रवतार घारण विया।* 
2. (१२) लक्ष्मण शेप हैं, और अ्सिल भुवन श्राधार हैं ।९ 
(१३) सृष्टि में माया से उत्पन्न जितनी शक्तियाँ हैं, लक्ष्मण ( शेप ) 
उन सब के आधार हैं।$ 
(१४) लक्षण (शेष) राम के पहि्प्राण और कर्त्ता भाक्ता हैं ।* 
(१५) लक्ष्मण (शेष) विष्णु के शरीर हैं ।५ 
(१६) लक्ष्मण (शेप) 'बिराद पुरुष? हैं ।६ 
(१७) लक्ष्मण (शेष) लोकाधार विष्णु हैं ।* 
(१८) लक्ष्मण (शेप) परमेश्वर हैं | राम ही शेप रुप हो बर नीचे से 
समस्त लाकों को धारण करते हैं |< 
(१६) लक्ष्मण शेष के अश हैं | 
(२०) लक्ष्मण साज्षात्‌ नारायण (विष) के अश है ।** 
* (२१) भरत नारायण विषु के शंस हैं [११ 
* (२२) शपुप्त नारायण बिच्छु के चक्र हैं १३ 
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(८) ६७, (5) ६८ *) बद्दी, बाल० (४) श८, भरण्य० (२) 
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६ बड्दी, युदू० (६) ११ 
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(१३) गनरादि नाययण विष्णु के एर्पद देवता हैं !* 

(२४) सीता जगत्‌ की कारणरूपा साक्षात्‌ जगद्र,पिणी चिच्छुक्ति हैं, 
आर जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और संहार कारिणी हैं |९ 

(२५) सीता श्रादिनारायण की योगमाया हैं ।३ 

(२६) सीता अविनाशी परमात्मा की परम शक्ति हैं |* 

(२७) इस लोक में जो कुछ पुरष वाचक है वह राम हैं, और जो 
कुछ स्ली बाचऊ दे बहसीता हैं।इस लोक में राम-सीता के अतिरिक्त 
और कुछ नहीं है [० 

(२८) सीता लक्ष्मी हैं ।$ 

(२६) मूल प्रकृति, योगमाया, शक्ति तथा लक्ष्मी एक ही हैं (० 

(३०) माया; अ्रविद्या, संसति और बधन भी इसी शक्ति के साम हैं।* 

(३२) माया तिगुणात्मिका है ।* 

(३३) माया से ही विश्व की उत्पत्ति, स्थिति तथा लय दवोते हैं ।१९ 

(३३) बह्मा श्रादि प्रजाएँ इसी माया से उतन्न हैं ।११ 

(३४) यह माया राम का सन्निधि प्राप्त फर सूष्टि करती है ।१६ 

(१४) यद्द माया निगु ण राम का साश्रय पा कर ही भासमान होती 
है, उन्हीं में रहती है, और उन की शक्ति कही जाती हैं |१३ 

(३६) यद्द माया राम के अधीन दे | नाना आऊार धारण करने के 
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कारण यह एक बहुरूपिणी नतंकी मात्र है और उन से डरती रहती दै ।* 

(३७) निगु श राम को उन की लीला से जब यहद्द शक्ति टेंक लेती 
है वो इसे 'अव्याकृतः बहा जाता है और उन्हें 'वैराजः [* 

(३3८) कोई इसे धश्रव्याइतः जो 'मूल प्रकृति' भी कहते हैं, और इसे 
ही 'अ्रविद्या, सखतिः, बंधन? आदि भी कहते हैं ।* 

(३६) राम के द्वारा छ्ुमित द्ोने पर इस शक्ति से पमहत्तत्वः उत्पन्न 
होता है | 

(४०) राम की सी प्रेरणा से “महत्त्व? से 'अहकारः प्रकथ होता है |" 

(४१) 'अहकारः तीन प्रकार का होता दे 'सात्विकः, 'राजस?, तथा 
ताम? ।६ € 

(४२) 'ामसः अहकार से शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गध मामक पाँच 
सूक्ष्म तस्माताएँ उत्पन्न होती हैं (९ 

(४३) इन सूक्ष्म तन्माताओं से क्रमशः आकाश, वायु, श्रग्नि, 
जल और पृथ्वी ये पाँच स्थूल भूत होते दूँ [< 

(४४) 'राजस? अहकार से दश इद्रियाँ होती हैं |* 

(४५) 'तात्विकः अहकार से इद्ठियों के अधिष्ठाता देवता वथा मन 
उत्पन्न होते हैं ।१० 

(४६) दश इद्वियों, उन के अधिष्ठाता देवताओं, तथा मन की समष्टि 
से सर्वात्मक सृत्ररूप लिंग शरीर द्वोता है |५१ 

(४७) स्पूलन भूत समूह से 'विराद? उत्पन्न होता दे ।१९ 

(४८) इस “बिराद? से संपूर्ण स्थावर जगम जगत उत्पत होता है ]१६ 


) बह्दी, अयो० (२) ३२; (९) १९, (५) ५२ ७ वही, अरण्य७ (३) २५ 
* बड्दी, भए्थ० (३) २१, अयोध्या० < अपध्यात्म०, अरण्य० (३) २५ 


(६१) २०, युद्ध० (३) ७४ * बद्दी, भरण्य (३) २६ 

3 बद्दी, भएण्य० २२ 3१ बद्दी 

हे बढ़ी, अरण्य० (३) २३, अवोष्या०._ ११ वही, अरण्य० (३) २६, (४) ३५, 
(१) २० अयोध्या० (१) ३३ 

* बढी, अरण्य० (३) २३ 33 बडी, अरण्य० (३) २७, (९) ३४ 
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(४६) 'रियद विषूएु का स्पूल शरीर है ।* 

(५०) धूतः विष्णु का यूक्ष्म शरीर है।* 

(५ १) यर्य, चद्र, वायु, औपघ और वृष्टि हो कर राम नाना प्रकार से 
लोकों का पालन करते हैं [3 

(३२) वे जठराग्नि होकर अन्न को पचाते और जगत का पालन उरते हैं ६ 

(५३) राम अपने श्रश से समस्त लोकों की रचना करते हैं ।५ 

(१४) जीव की कारण उपाधि अविया है ।६ 

(५७) बुद्धि अविद्या का कार्य दे।? 

(५६) बुद्धि में जञानशक्ति नहीं दे ।* 

(५७) बुद्धि के सत्व, रज, तम से ही क्रमश जाम्रत, स्वप्न और सुपुप्त 
अबस्थाएं होती हैं ।* 

(४८) जो कुछ भी इद्वियाँ का विपय दे वह स्वत और मनारथोपे 
समान असत्य है १९ 

(५६) रजत में सप के समास, सीपी में चाँदी के समान, तया सूर्य की 
किरणों में जल पे समान, परमात्मा और श्रात्मा म विश्व (सृष्टि) की कल्पना 
माया (अशान) द्वारा दी दोती हे ।*१ 

(६०) बिश्व के प्रति इमारा राग द्वेप केबल इसी अनादि अ्रविद्या! 
तथा उस के वाये 'अदहकार? के कारण द्वोता है [१६ 

(६ १) महाकाश, जलावच्छित्र आकाश तथा प्रतित्रिम्माकाश की तरदद 
अततन्य के भी तीन भेद हैं * पूर्ण चैतन्य, बुद्ष्यवच्धिन चंवन्य, तथा ग्रामास 


चैतन्य ।१३. « 
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(६२) आराभात चैतन्य युक्त बुद्धि मे दी कु त्व दे ।* 

(६३) आमास चेतन्य युक्त बुद्धि ही जीव है ।* 

(६४) ग्राभात चेतन्य युक्त बुद्धि ऊे ही कतृत्व और जीवत्य को 
अजशानी लोग आ्रातिवश निरवच्उिन्न, निर्विकार, साह्ी आत्मा में आरोपित 
करते हैं | 

(६५) आत्या में कत्त त्व भाक्त त्व न होने के कारण बह सखति सें 
नहीं पडता | उस में सखति का आरोप मिथ्पा है ]* 

(६१) स्थूल, यूक्म, तथा फारण नाम की चेतन की तीन उपाधियाँ 
हैं। (बस्ठुतः यह तीन भेद शरीर के हैं, जिन से श्रात्मा का तादात्म्य करना 
ही उन का उपाधि स्वरूप में ग्रदण करना है । इन उपाधियों से युक्त चेतन 
जीव कदलाता है| लिंगदेहामिमानी चेतन मात्र द्वी ज़गत्‌ में तन्‍्मय हुआ जीव 
नाम से बिख्यात है ४ 

५६७) इन उपाधियों से रहित टोने पर वह परमेश्वर कहलाता है ।* 

(६८) श्रात्मा ही परात्मा है ।* 

(६६) पाँच स्थल भूत, पच तन्मायाएँ, श्रहफार, बुद्धि, दश इन्द्रियाँ, 
चिदोभास, मन और मूल प्रकृति इन सय की समष्टि क्षेत्र (शरीर) कहलाती 
ई । जीव इन सत्र से भिन्न है । 

(७०) नीव तथा परमात्मा पर्याय हैं | इन में भेदबुद्धि न करनी 
चाहिए |* 

(७१) आत्मा श्रनात्म मन को श्रपना लिंग (पहचान का साधन) बना 
कर उस से ग्रास दोने वाले विषयों का सेवन करता हुआ उस के दारा राग- 
हेपादि गुणों मे बंघा रदता हे ९१ 


(७२) राग देपादि के योग से वह नाना प्रकार के (शुक यथा जप 


+ बी, वाल० (१) ४७ | «दी 
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ध्यानादि, लोहित यथा हिंसामय यकज्ञादि, तथा इष्ण यथा मद्यपानादि) कर्म 
करता है | उन कर्मो' के अनुसार ही उस मी गतियाँ होती हैं, फलतः वह 
कर्मों के बशीभूत होकर झ्रावागमन के चक्र में पटा रहता है ।* 

(७३) राम की माया दो रूपों मे भाती है ; बिया औौर अ्विद्या ।* 

(७४) अनात्म में आत्म-भाषना ही अविदया है ।*ै 

(७५) अ्नात्म से आत्म भावना का बाघ ही विद्या है ।* 

(७६) अ्विद्या संस्ति का हेतु है ।५ 

(७७) विद्या संसति से मुक्त करने चाली है ।$ 

(७८) प्रदडत्ति मार्ग वाले श्रविद्या झे बशीमूत होते हैं ।* 

(७६) निद्त्ति मार्ग वाले विद्यामय होते हैं ।* 

* (८०) माया (अ्रविद्या माया १) के दो रूप हैं “आवरण? तथा 'विक्षेप 
ओर तदनुसार उस के दो कार्य है: 
(१) श्रावरण शक्ति संपूर्ण शान को आइव कर के रफ़ती है । 
(३२) विक्तेप शक्ति द्वी विश्व की कल्पना वरती है। 

(८१) जीव और ब्रह्म की एकता का ज्ञान उलन्न होने पर ग्रविद्या 
और तजनित दुःख रष्टु हो जाते हैं और यह अपने बाय तथा समरू। साधनों 
के सत्य परमात्मा में लीन द्वो जाती है ।१*९ 

(5२) श्रविद्या की इस लयावस्था को दी मोक्ष कहते हैं १९ 
(८३) जीव और ब्रह्म की इस एकता को रुमझ लेने पर मनुष्प सारू 
प्यू-मोक्त का पात्र हो जाता है | 


+ 
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रै२४ सुलसीदास 


(८४) अनात्म में आत्म का बाघ, और अपने को नित्य शुद्ध बुदद 
चिदात्मा समभूना बाधजशान कहलाता है।* 

(८३) इस शान था साद्ात्‌ अनुभव ही विशन कहलाता हैं ।* 

(८६) इस लिए मनुष्य को ज्ञानाम्यात करना चादिए ।३ 

(८७) पविदा का बधन कर्ममार्ग ऊ साधनों से दूव्ता नहीं, परल्कि 
ओर दृढ दोता है ।४ 

(८८) भक्ति द्वारा विज्ञान प्राप्त हो जाता है। शानयोग नामक राज 
भवन के शिसर के लिए रामभक्ति सीढी रूप है ।" 

(८६) भक्ति से बिमुस मनुष्यों के लिए मोक्ष अर्त्यत दुलंभ है, भक्ति 
दाले ही मुक्ति के पान हैं ।६ 

(६०) विद्या का प्रादुर्माव मनुष्य के अत करण में बिना रामभक्ति 
के नहीं होता १० 

(६१) राम भक्ति का प्रादुर्भाव प्रमुख रूप से कथा श्रवण से 
होता है |< 

(६२) कथा भ्रवण म भ्रद्धा साधुस्ग से दोती है--साधुश्र| थे लक्षर्या 
में से एक राम भक्ति भी है |* 

(६२) साधुठग ही मोक्ष का मुख्य साधन है। जिस में यद साधन 
द्वाता है उस मे रामभक्ति वे अन्य साधन क्रमशः स्वत, श्रा जाते हैं |१९ 


(६४) 'तत््वमसिः आदि भद्दावाक्यों से बोधज्ञान प्राप्त दाने मे यथेष्ट 
सद्दायता गिलती है।** 
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मे (६५) (ित्वमस्ति? आदि मद्दावावयों का अ्ज्ञान शुरुकृपा से दोता 
|; ६४ 

(६६) नाम-जप भी रामभक्ति के प्रादुर्माव और सोच्-साधन--के लिए 
अत्यंत उपयोगी हुआ करता है [६ 
पु (६७) प्र मच्षणा रामभक्ति के झाषिर्भाव के लिए नौ साधन (नवधा 
भक्ति) विशेष रूप से मान्य हैं । राम ने स्वतः कद्दा है कि “मेरी मक्ति का 
पहला साधन सतसंग है [5 

(६८) मेरी कथा का गान वरना दूसरा खाघन है।* 

(६६६) मेरे गु्यों की चर्चा करता तीसरा साधन है ५ 

(१००) मेरे बचनों (गीतादि) की व्याख्या करना चौथा साधन है [६ 

(१०१) अपने गुरुदेव की निष्संपट होकर भगवदूबुद्धि से सेवा करना 
पाँचवाँ साधन हे ।७५ 

(१०२) पुण्य शीलता (पविन स्वभाव) यम-नियमादि का पालन, मेरी 
पूजा में श्रनवरत निष्ठा छुठा साधन दे |* 

(१०३) मेरे संत (राममंत) की सामोपाग उपासना करना सातवाँ 
साधन हैं ।* 

(१०४) समस्त प्राणियों में मेरी भावना करना, वाह्म पदार्थों में झरना 
सक्ति रखना, और शम-दमादि सम्पन्न दोना आठवाँ साधन है ।१९ 

7. (१०१) तत्म-विचार नर्वाँ साधन दै।** 

(१०६) मीक्ष प्राप्ति का एक और साधन शिवपूजा है। (स्वतः राम 

ने सेतुबंध के आरम में रामेश्वर मद्दादेब की स्थापना कर कह्दा हैं, “सेतुबध 
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श्र तुलसीदास 


में स्नान और रामेश्वर के दर्शन कर के जो मनुष्य काशी से गगाजल लावेंगे 
और उस से रामेश्बर का अभिपेक करेंगे वे निस्सदेह जहा को प्राप्त द्वोंगे |?)* 

(१०७) शिपर राम के भक्त हैं (और उन्हों ने ही “श्रध्यात्म-रामायणः 
को कथा भी कही है) ।* 

(१०८) वैष्णुव जन राम के पारमाधिक स्वरूप वा साज्षास्कार कर 
के भी ससति-सागर को तर जाते हैं ।' 

(१०६) राम के पारमार्थिक स्यरूप का साह्तात्मार उन के ध्यान द्वारा 
होता है ।* 

(११०) राम का निगुण स्वरूप सन का स्रविषय दोने के कारण भक्ति 
के उपयुक्त नहीं है ।*५ 

(१११) बिद्वान्‌ लोग इस लिए राम के अवतारी रूप का ही ध्यान 
कर के सखति-सागर को पार करते हैं ।९ 

(११२) योगाम्यास के द्वारा चित्त की शुद्धि की जा सकती है ।५ 

(११३) ब्रह्म भी सम के भक्त दँ--शिव तो हैं ही ।< 

(११४) #ज्ादि भी अन्य जीवों की भाँति बाह्य पदाथों में सत्य बुद्धि 
(माया) के कारण राम के चिंत्स्वरूप को नहीं जान पाते |* 

(११५) भरत विश्व का पोषण करने वाले हैं ।१९ 

(११६) शतुप्न शतु-शमन हैं ।१९ 

(११७) मुक्ति फेतीन रूप प्रठुप हैं : सायुज्य,सारूप्य,तथा सालोक्‍्य ।१* 
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[परतु इन तौनों में कोई मौलिक अतर नहीं माना गया है | जययु, 
उदाइर्ार्थ, सारूप्य का बरदान प्राप्त करता दै, विष्णु का रूप बह धारण 
करवा हैं और तदनतर उस को विष्णु लोक जाने का आदेश होता है, और 
बद्द परम घाम को जाता है। और जब आगे उस की रुदुगति का उल्लेज 
होता है तो कहा जाता है झ्लि उस ने राम मे सायुज्य प्राप्त क्या ।]* 

(११८) मोज्त के लिए, क्रिया मार्ग द्वारा राम की साग पूणा का भी 
आश्रय लिया जा सकता है, और इस मकार की एक पूजा का सविस्तर 
विधान किया गया है ।*९ 

[फिट इस प्रकार का उस्तृत किया उिघान बेदात निर्भर5 'अध्यात्म 
रामायण? के अमुकूल नहीं जान पड़ता है ।] 

रुक्षेप में अध्यात्म रामायण? ये श्राध्यात्मिक विचार ये हैं । 


उपसहार 

६ “मानस, 'विनय पत्रिका? तथा अध्यात्म रामायण? के उपयुक्त 
सिद्धातों का तुल्लनात्मक अध्ययन करने पर तीनो के सवध में तथ्य इसे इस 
अकार ज्ञाव दोता दे । राम के परमात्मत्व, निर्गुण ब्रह्मत्व* तथा सगुण अक्षत्व५ 
के सबंध में 'मानस? 'परिनय पनिका? तथा “अध्यात्म रामायण? मे परस्पर पूर्ण 
साम्य हे ।रिम अयनी माया का य्याश्रय ले कर हो अवतार धारण करते हैं।* 
यह गिद्धात 'मानत? तथा अध्यात्म रामायण स मिलता है, (विनय पतिवा? 
में नहीं मिलता ]रायाशित राम के सग्ुण रूप तथा उन,की सगुण लीला वो 
देखकर भ्रम में पढने की समावना तथा उस भ्रम से पेरित हो कर राम में कर्मों का 
आरोप किए जाने का दिचार * जिस प्रकार “मानस? में मिलता है उसी प्रकार 
चह धअ्रध्यात््म रामायण) में भी मिलता दै, (विनय पत्रिका? में यह विचार भी 
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नहीं मिलता | राम के विष्णुत्व के सबंध में * तीनों मे पूर्श साम्य है । पिष्छु 
के अक्षत्र के सबंध में* ययत्रि एक सीमा तऊ साम्प है किदु उस थे अ्रमि 
मानता सथा पद्रिनय प्रिया! “अध्यात्म रामायण से मतभेद प्रदर्शित करते 
है. ध्रिध्याम रामायण? में जब कि पिष्यु ही सत चुद हैं, 'मानसः तथा (विनय 
पत्रिशा! में विष्णु राम की तुलना में ऊुु भी नदी हैं। अरनी माया रे द्वारा दी 
राम स॒ध्टि की रचना तथा उस फ्रा सहारादि करते हैं? इस सबधम 'मानसः और 
अध्यात्म रामायण में परस्पर काइ श्रतर नहीं है, (विनय पत्रिका? में इन से इतना 
अतर श्रवश्य हे कि उस मे माया क॑ माध्यम का काई उल्लेस नहीं दोता है | 
यारादादि अनेक अवतार इन्दरीं राम क हुए ये“ इस सबंध में तीनों एक मत 
हैं। ग्रवतार घारण के कारणा य॑ विपय में५ यद्यपि मानस? और “विनय 
पत्रिया? मे वैसा विस्तार नहीं ई जैसा धश्रध्यात्म रामायण? में है पर यह चेष्टा 
ठुतसोदास, जेसा थे मानस? म इस तथ्य की आर समय करते हुए कद्दते हैं, 
इस लिए नहीं फरते कि उस का पर्याप्त निरूपण नहीं दो सफ्ता | 

चपुच्यू दत्व४ के विषय में 'गानस? तथा 'प्ग्रष्यात्म रामायण? में पूर्ण 
शाम्य ६, (विनय पत्रिया! से इस रुचध या कोई उल्लेस नहीं होता | शिक्ष्मण 
ये शेपत्न? के सबंध में तीनों मे पूर्ण साम्य ई--अ्रध्यात्म रामायण? में 
उल्लिलित सदमस्य ये शेपाशत्य को भी इस उन से शेपत्प ये ऋतर्गत ले सकते 
है। लद््मग में प्िश्व ये बरण-कारणत्व का प्रतिषादन मानस और 
“्रष्या।म राभायण? में ता मिलता है (विनय पत्रिका में नहीं मिलता, साम 
ही उस या तितसा विकास हमें वश्रश्थात्म रामायण? में मिलता हैं छतमा 
“मानस? में नहीं मिलता यदि उस का सार सिद्धात द्में उस में अ्रवश्य 
मिल जाता है। राम में शेपत्व* के विषय में तीनों परस्पर एक्मत हैं | 


१ दह्दो, झाउस (५) रिनद० (३), ५ उपयुँक् मन्नस (९), विनप० (७), 


अध्यात्म ० (२) अध्यात्म ० (१७) 
हे बही, मार (६), डिनय० (४), ६ वही, गानस (१ ०), भंम्वात्म>० (११) 
इष्यारा७ (०) ७ बरी, मानस (११) वितव० (८) 


३ बडे, मारछ (9), पिषप८ (५७). भऋूष्याता० (११) (१६९) 


अऋष्याएस« (८) £ दही, गानस(११), अष्याष्म० (६३)५१६४) 
इ बही, मानस (८), रिनय७ (३), ९ बशे, माउस (१३), दिरुव० (९), 
अष्पाणम७ (९) अध्याशम७ (१८) 


आध्यार्मिक विचार २६ 


लक्ष्मण के बक्षत्व१ के विपय में (मानस? और ध्यध्यात्म रामायण? में कुछ 
साम्य अवश्य है, और “अध्यात्म रामायण? में उब्लिफित लक्ष्मण के 
नारायणाशत्व को भी।दम इसी के अतर्मंत ले सकते हैं, पर भेद भी है; 
'विनय पत्रिकाः में उस की कोई चउर्चा नहीं मिलती है। 'म्रानसः और 
अध्यात्म रामायणः में परस्पर इस विषय में भेद यह है कि “अध्यात्म 
रामायण! में लक्ष्मण को स्पष्ट रूप से लोकाघार विभूपु और परमेश्वर कहा 
गया है, 'मानसः में इस प्रकार का कोई कथन नहीं किया जाता और 
पद्मपि उन्हें राम के साथ एक स्थान पर श्रपरिवर्तनशील दिखाया जाता है, 
अन्यत उन्हें राम से प्ृथक्‌ श्रन्य भाश्यों के साथ रसकर परिव्तनशीलों में 
स्थान दिया जाता है।भरत मे विश्व के पोपऊत्यश तथा शप्भ्ष में श॒तु- 
यूदनत्व१ के सबंध मे तीनो में पूर्ण साम्य है, अध्यात्म रामायण” में इतना 
झौर है कि भरत नारायण के शंस और शतुप्त नारायण के चक्र हैं । बानरादि 
में देवत्व८ और “मानस? मे उब्लिखित देवाशत्व को भी उसके अतर्गत हम ले 
सकते हैं---तथा सगुण ब्रह्म के उपासक्त्व" के बिपय में तीनों एकमत शात 
थ्षैते हैं यद्यपि “विनय पत्रिका? में स्पष्ठ उल्लेस दोनों के संबंध मे नहीं मिलता। 

सीर्तों का मूलप्रकृतित्व *, योगमायात्व शौर परम शक्तिख* पमानयः तथा 
अध्यात्म रामायण? में समान रूप से मिलते हैं, (विनय पत्रिका! में केबल 
प्रथम का भ्ंशतः उल्लेख मिलता है शेप का बद भी नहीं । लोक में राम सीता 
फी पूर व्यात्ि* के उल्लेस 'मीनएः और '्यध्यात्म रामायण? में एक से 
मिलते हैं, (विनय पत्िका? में नहीं मिलते | सीता के लक्ष्मीत्व* के विषय मे 
मानस? और "“अरध्यात्म,रामायय? में ग्राशिक समानता है, “विनय पत्रिका? 


१ बडी, मानस (१४), भध्याप्म० (१७), वढी, मानस (१५), विनय० (१२), 


(१०), (२०) अध्यात्म (२३) 

+ बद्दी, भानस (१५), दिनय० (१०), '* बंदी, मानस (१९), विनय» (१३), 
भध्यात्म० (२१), (११५) अ्ध्यात्म० (२४) 

उपयुक्त मानस (१६), विनय ० (११), + वद्दी, मानस (२०), भष्यात्म० (२५), 
अध्यात्म० (२२), (११६) (२६) 

£ बद्दी, मानस (१७), विनय० (११), * वष्ी, मानस (३१), अध्यात्म० (२७) 
अध्यात्म० (२३) 7 श * वद्द, मानस (२२), अध्यात्म० (२८) 
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में श्र विपय का कोई उल्लेस नहीं है। प्मानतः और “अध्यात्म रामायण? 
के बीच का यह श्रतर उसी प्रकार का है जिस अफार वा अतर हम विष्णु के 
बद्वात्व के सबध में ऊपर देप चुके हैं। यों तो लक्ष्मी दोनों में परमशक्ति हे* 
किन्तु सीता की तुलना में 'मानस' में बह कुछ भी नहीं हैं, पूर्षोक्त विचार मे 
यह अरतर स्पष्ट रूप से दिसाई पत्ता है | 
माया कौ त्रिगुणात्मरुता के सबध में 'मानसः और “अध्यात्म रामयण! 
में पूर्ण एकरूपता है, “विनय पत्रिका? में कोई उल्लेस नहीं होता है) माया 
के मूलप्रद्ृतित्व३ के सबंध में भी इसी प्रकार दौनों म साम्यस्पष्ट है, “विनय 
पत्रिका? में उस का कोई उल्लेख नहीं होता । माया के कार्यक्षेत्र" के 
सबंध में भी दोनों में यथेष्ट साम्य हे, 'विमय पत्तिफा! में इस बिपय का भी कोई 
स्पष्ट उल्लेस नहीं होता | माया के स्वत, जडत्व तथा रामाभ्रय से किया शीलत्व 
के सबंध में तौनों समान हैं। माया के रामाधीनत्व * के बिपय में 'मानसः और 
। अध्यात्म रामायण? में यर्पास साम्य दे, (निनय पत्रिका? सें यद्यपि इस विषय का 
स्पष्ट उस्लेख नहीं है पर पूर्चोक्त उल्लेस़ से इस प्रकार की ध्वनि ली जा सकती 
है। माया की सृष्टि” का जो उल्लेज मानस? में है वद अत्यत अ्रपर्याप्त है, 
पबैनय पत्रिका? में उस का ययेष्ट विस्तार मिलता है, और बह “अध्यात्म रामा- 
यण? बाले उक्त विस्तार से पूर्ण एकरूपता रफता है। पुन, समस्त सष्टि के राम 
रूप दोने का विचार भी तीनों में पाया जाता है, यद्यपि उस बा जितना युक्ति- 
युक्त प्रतिपादन “विनय पत्रिका? में सिया गया हे उतना बह अन्य दो में से किसी 
में नहीं मिलता ) सखार का मियात्व" तीनों मे समान रूए से प्रतिप्रादित है । 
जीवत्व*? के थविपय में मानस? तथा “अध्यात्म रामायण? में बस्तुतः 


१ बी, मानस (२३), अध्यत्म० (२०), ? बंदी, मानस (२९), विनव० (१५) 
(३०) अध्यात्म ० (३७)-(५०) 
२ बह्दी, मानस (२४), भ्रध्यात्म० (३१) <“ वही, मानस (३०), विनय० (१६) 
3 बद्दी, मानस (२५), अध्यात्म० (३२) अध्यात्म ० (५१)-(५१) 
3 यही, मानस (२६), भध्यात्म० (३३) " दी, मानस (३१), विनय० (१७) 
५ उपयुक्त मानस (२७), विनय० (१४), अध्यात्म० (५८) 
अध्यात्म ० (३४), (३५) १९ वही, मानस (३२), अध्यात्म० (५४)- 
६-१) - [र८ी), 9 9६) /प'' /६१४ (६७) 
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कोई अंतर नहीं है, और “विनय पत्रिका? में कोई उल्लेख नहीं है। केवल 
अध्यात्म रामायण? में बुद्धि के कारण, उसकी शक्ति, उस के स्वभाव तथा 
कार्यादि का यथेष्ट विस्तार कर के जीवत्व के यथार्थ स्वरूप-निरूपण का जैसा 
प्रयक्ष किया गया है बह अन्य दो में नहीं हुआ है । शरीर के अनात्मत्व " 
के विपय में 'मानसः तथा ्रध्यात्म रामायण? में ययेष्ट साम्य है, (विनय पत्रिका? 
में इस विषय का कोई स्पष्ट उल्लेस नहीं है | जीव में यथार्थ ईश्वरत्वर के 
संबंध में भी इसी प्रकार दोनों में परस्पर कोई मतभेद नहीं है और (विनय 
पत्रिका? में भी समान घ्यनि मिलती है | जीय पर माया के प्रभुत्व३* और 
जीव के क्तृ त्व-मोक्त त्व ' के संबंध में भी तीनो में यथ्ेष्य साम्य दे। इस 
पिछले प्रसंग में “विनय पत्रिका? और “अध्यात्म रामायण? में मन के द्वारा 
होने वाले अनर्थ का जैसा विस्तार हुआ है वैसा हमें 'मानत? में नहींमिलता। 
माया के विद्या" और अविद्या९ श्रादि विसतारों के संबंध में मानस? 
तया 'श्रध्यात्म रामायण! के बीच कोई अंतर नहीं है, (विनय प्रतिका? में इमें 
यह विस्तार नहीं मिलता। जीव तथा ब्रह्म के अ्भेद ज्ञान से मबनाश* के 
संबंध में त्तीनों में यंयेष्ट साम्य हे। स्वरूप-हान से अद्वत्व< तथा बोध शान के 
स्वरूप के संबंध में मी तीनो में यद्यपि साम्य दिखाई पड़ता दै किन्तु 
“अ्रध्यात्म रामायण? मे इसी असंग में विज्ञान! का भी स्वरूप निरूपण किया 
गया हद जो अन्य दो में नहीं मिलता है। मुक्ति-लाधन के लिए बिपय-विराग 
तथा परमार्थ-चिंतन की आवश्यकता"? का प्रतिपादन तौनों में किया गया 


$ वी, मानस (३३), अध्यात्म० (६९) 


* बडी, मानस (३४), विनय० (१९), अधष्यात्म० (७६) (७८) (५०) 
अध्यात्म ० (६५)-(६८), (७०) 3 वद्दी, मानस (३९), विनय० (२२) 
3 बडी, मानस (३५), विनय० (२०) अध्यात्म० (८१), (८२) 
अध्यात्म ० (५९% (६०), (७१) < बडी, मानस (४०), विनय० (२२), 
४ बढ़ी, मानस (३६), विनय० (२०), अध्यात्म ० (८३) 
अध्यात्म ० (७२) $ बद्दी, मानस (४१), विनय० (२२), 


७ उपयुक्त मानस (३७), विनय० (२१)... अध्यात्म० (०४), (८५) 
अध्यात्म० (०२)-(७१); (७७, (७९) १* वी, मानस (४३), विनय० (१८), 
॥ वद्दी, मानस (३८)) विनय० (२२) अध्यात्म० (८६), 
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है। कमे-मार्ग से मुक्ति की असंमावना* और भक्ति-मार्ग से मुक्ति की 
अनिवायता* के संबंध में भी तीनों एक मत हैं, किन्तु और आगे बट ने पर 
मानस और “अध्यात्म रामायणः में किंचित स्पष्ट अंतर ज्ञात होता है :% 
म्रानसः क्रौर विनय पत्रिका? के झठुसार भक्ति हो चरम साध्य है, वह 
स्वतंत्र और निरपेज्ञ हे, जश्ञान-विशानादि सभी उस के आधीन हैं, विमुकऊ 
लोग भी उस की प्राप्ति का प्रयक्ष करते हैं, और दरिभक्त मुक्ति का निर॒ादर 
कर के भी भक्ति पर लुब्ध रहते हैं । किन्तु “अध्यात्म रामायण? के अनुसार 
भक्ति विशान की प्राति के लिए एक साधन--यद्यपि सर्वश्रेष्ठ साधन--- 
मात्र है, बह उस ज्ञानयोग नामक राजमबन फे लिए सीढ़ी है जिस से जीव को 
मुक्ति प्राप्ति होती है। और भी, मानस! तथा 'विनय पत्रिका? के अनुसार 
शानादि का साधन तथा उन के द्वारा मव-नाश अत्यंत कठिन है किन्तु 
“अध्यात्म रामायण? में इस श्राशय का कोई उल्लेख नहीं मिलता | फिर भी, 
इस विपय'में तीनों समान हैं कि भक्ति से बिमुख जीवों के लिए मोक्त अत्यंत 
डुलेभ है और भक्ति वाले ही मुक्ति प्राप्त करते हैं५, यद्रप्रि 'मानसः तथा 
'विनय पत्रिका! में यह कथन भक्ति को श्ञानादि की तुलना में श्रोष्ठ ब्रता फर 
इस प्रकार का कथन किया गया है और “अध्यात्म रामायण? में भक्ति को 
ज्ञान का सर्वोत्कृष्ट साधन मानते हुए. यह कहा जाता द। भक्ति पर बल 
देकर मानस? तथा “विनय पत्रिका? में मुक्ति-प्राप्ति के लिए. उस राम कृपा की 
ओआवश्यकता६ बताई गई है जिस का उल्लेख “अध्यात्म रामायण? में नहीं 
होता, और इसी प्रसार रामकृपा की सुलमत्ता» पर दोनों में बहुचा एक से 
कथन किए गए. हैं जब कि “ग्रध्यात्म रामायण? में इस प्रकार के कथन नहीं 
आते | रामभक्ति से अ्र॑तःकरण में अविद्या व्याप्त नहीं होती और विद्या का 
प्रादुर्भाव दोता दे*, इस प्रऊार का कयन 'माससर दया अध्यात्म रामायण? 


१ बढ़ी, मानस (5३), विनय० (२०), ४ उपयुक्त मानस (४६),विनय ०(९४)-(२५) 


अध्यात्म० (८७) ५ बंदी, मानस (४७) विनय० (२६)- 
*$ बंदी, मानस (४४), विनय० (२३), (२९), अध्यात्म० (८९) 
अध्यात्म ० (८८) ६ वही, सानस (४८), विनय» (२७) 


3 बह मानस (४५), विनय० (२४)- ७ बडी, मानस (४६९), विनय० (र5) 
(२५), अध्यात्म (८८) & बद्दी, मानस (५०) अध्यात्म७ (९०) 


आध्यात्मिक विचार चेरे३ 


में तो होता है किंठ (विनय पत्रिका! मे नहीं मिलता--कदाचित्‌ इसलिए 
क्रि--जैसा कि हम ऊपर देर चुफ हैं--माया क़् विद्याविया मेद भी उस में 
इमें नहीं मिलते । 
राममक्ति का प्रादुर्माघ मुख्य रूप से क्‍्था-अ्रेवण से हाता है* इस 
सबध के उल्लेस तीनों म सुम्मन रूप से मिलते हैं। पिन्‍्ठ, इस कथा श्रवग 
का लाम सत्सग द्वारा ही दाता हैने इस प्रकार के क्यन 'मानसः और 'अध्या 
जम रामायण” म ही मिलते है विनय पत्रिका? में नहीं मिलते । फिर भी सर्तों 
के लक्ुण का जो अपूर्व विस्तार “मानस” और 'विनय पत्रिका? में किया 
गया है वह “अ्रध्यात्म रामायण? म नहीं हुथा है।राम सपा की भाँति दी 
सत-कृपा की ही आवश्यकता * मानस? तथा 'विमय पत्रिका? में बताई गई 
है, और पहले की भाँति इस पर मी “अध्यात्म रामायण? में विशेष कयन नहीं 
फिया गया है। गुरुकूपा * का तीनों में मक्ति साधना रे लिए मद्त्य दिया 
गया है। नाम जप५ का भी राममक्ति ₹ प्रादुर्भाव के लिए इसी प्रकार तीनों 
में प्राधान्य दिया गया है। भक्ति की अन्य आवश्यक भूमिकाओं में से 
स्वर्पासक्ति" का “मानस? और विनय पत्रिया? में महत्वपूर्स स्थात मिला है, 
किस्तु धअध्यात्म रामायण? में नही | यश-कीर्वनासक्ति' कातीनों में समान 
स्पान मिला है| पूा सक्ति६ का रामभक्ति की भूमिता के रुप में खानस? 
और “अध्यात्म रामायण? में तो महत्वपूर्ण स्थान मिला है किन्तु “विनय 
पत्रिका? में उस का काई विशिष्ट उल्लेस नहीं हुआ दे | रामतीर्थी वी यावा१ ९ 
तथा आह्षगण सेवा" * का रामभक्ति की मूमिकाश्रों में मानस”? तया (विनयपनिका 


* यही, मानस (५१), विनय० (३०), 
अध्यात्म (९१) 

रे बरोे, मानस (५२) विगय० (३१) 
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६ वहा, मानस (५६), विनय० (३५), 
अध्यात्म ० (९६), (१०३) 

| यही, मानस (५७), विनय ० (३६) 

< वर, मानस (५८) विनय० (३७), 
अध्याम० (६८) (१००) 

5 वष्टी, मानस (५९), अध्याम ० (१०२) 

६० हरी, मानस (६०), विनेय० (३८५) 
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हु 


३१३४ तुबसीदास 


में स्थान मिला है किंठ “अध्यात्म-रामायण! में इन्हें कोई विशेष महत्व नहीं ७ 
दिया गया है| अनात्म विषयों से मन की निर्लिमिता* को भक्ति की भूमि- 
याश्रों में तीनों में समान रूप से स्थान दिया गया है। लोक निरपेज्ञा युक्त 
आराष्य में अनस्याश्रय बुद्धिः तथा वासना विहीन और व्यापक प्रेम को 
मानस? और “विनय पता? में महत्वपूर्ण स्थान मिला है किन्तु “अध्यात्म 
रामायण? में उस का कोई उल्लेस नहीं हुआ दे | स्वस्व भाव * को तीनों में 
समान स्थान मिला है | लोक-सग्रह उत्ति" को 'मानसः और “विनय पत्रिका? 
में तो स्थान मिला है, 'अध्यात्म रामायर में नहीं मिला है। स्वदोपानुमूति 
तथा भागवत भक्ति* को भी भक्ति फ्री आउश्यक भूमिकाओं में इसी प्रकार 
प्रथम दो में स्थान मिला है, “अध्यात्म रामायण? में नहीं मिला दे। पैराग्य- 
दृत्तिः तथा तन्म्यता- को तीनों में स्थान मिला है | शुद्ध प्रेमासक्तिष को 
मानस? और “विनय पत्रिका? मे स्थान मिला है, “अध्यात्म रामायण? में 
नहीं। भक्ति के अनेक साधनों का समाद्दार* "मानस? और “विनय पत्रिझा? में 
जिस प्रकार छुआ है चैसा “अध्यात्म रामायण? में नहीं हुआ है। शिवभक्ति 
को राभभक्ति के लिए स्वतन भूमिका के रूप मे तीनों में स्पोकार किया गया 
है, किंतु इस के अतिरिक्त 'बिनय पत्रिका? में हनुमान के रूप में भी 
शिव श्रवीर्ण होते है श्रीर उन को भी वही स्पान प्रदान किया जाता है जो 
शिव को | 

ससति-सागर को पार बरने के लिए राम के पारमार्थिक रूप का 
साज्षात्मार!* तीनों मे महत्यपूर्ण माना गया है | राम के पारमार्थिक स्वरूप 


) बद्ी, मानस (६२), विनव० (४३), ७ वी, मानस (६८), विनय० (४४) 
भध्यात्म० (२०२), (१०४) »* वदी, मानस (६९), विनय० (४४) 

$ वह्दी, मानस (६३), विनय० (४०) अध्यात्म० (१०४) (१०५) 

3 दद्दा, मानस (६४) विनय ० (४२) “६ वही, मानस (७०), विजय० (४४) 

* बह्दो, मानस (६५) विनय ० (४ 8१%. १* दही, मानस (७१), विनय७ (४४) 
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६ उपचुक्त मानस (६७), विनय० $३ बडी, मानस (७३), विनय० (४७) 
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आध्यात्सिक विचार ३३९ 


फा यद सात्ात्कार उन थे ध्यान द्वारा दोता है" यह मानस? और «्य्रष्यात्म 
रामायण? में स्पृष्ट रूप से मान्य है किन्तु विनय पत्रिका! में इस का रुपए उन्लेस 
नहीं होता । राम के निगु ण॒ रूप की अपेक्षा सगुझ रूप के अधिराधिक शव- 
लबन के* पक्त मे भी इसी प्रसार 'मानसः तथा “अध्यात्म रामायण? में स्पष्ट 
उल्लेफ द्वाते हैं फितु पविनय पत्रिका? में नही होते | योगाम्यास से मोक्ष तथा 
चित्त फी शुद्धि हो सफती हैं? इस विपय में मानस? तथा 'अ्रध्यात्म रामायण? 
सहमत हैं, किन्तु मानस? में यह मी कहा गया है कि गाम्भक्त को उस की 
कोई आवश्यकता नहीं होती, विनय पत्रिका? में इस बिपय का भी वाई 
उच्लेप नहीं होता । 
ब्रह्मा भी राम वे भक्त हैं इस प्रकार के उल्लेख तीनों मे होते हैं । वे 
मी अन्य जीयों की भाँति बाह्य पदायों भे रुत्यठद्धि रखते हैँ५ इस विपय के 
उल्लेस मानसः और “अध्यात्म रामायण? मे मिलते हैं, 'विनय पद्ििफा? में 
नहीं मिलते | सायुन्य, सारूप्य तथा सालोक्य मामक सुक्ति के तीन अमु व 
मेद' भी इसो अरार मानस? तथा अध्यात्म रामायण? में मिलते हैं, (विनय 
पत्रिसा! में नहीं मिलते । क्रिया-मार्ग द्वारा राम की पूजा का विधान अध्यात्म 
राप्रायण” में किया गया है, मानस? में नहीं दे, और 'बिनय पत्रिका? में जय 
कि एक ओर राम की साधारण आरती का माद्दात्म्य बहा गया है दूसरी ओर 
एक आध्यात्मिक आरती का विधान क्या गया है॥ सभवत यह दूसरा 
आध्यात्मिक विधान दी गोस्वामी जी को इष्ट है । 
यहाँ पर तीनों का तुलनात्मक अध्ययन सुमातत द्वाता है । 
७ उपयुंछ तुलनात्मक अध्ययन को देखने पर शात हुआ होगा कि 'सावस? 
आध्यात्मिक सिद्धातों की इष्टिकोंण से जितना सपन्न है उतना “विनय पत्रिया! 
नहीं है--लगमग यैसे ही जैसे (मानस? उतना सपन्न नहीं हे जितना “अध्यात्म 


$ वही, मानस (७४), अध्यात्म० (१०६)९ “ वहीं, मानस (७८), अध्यात्म ० 
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4३६ छुलसौदास 


रामायण! | इस अतर का कारण क्या हो सकता है ! एक तो यह हो सकता 
हि कि मानत? एक विचार और प्रतियादनप्रमुस प्रेग्ध अथ है और 'बिनय 
पत्रिका? एक विश्वास ओर उद्गार प्रमुस गीति ग्रथ है--जिस से साधारणत 
ऐसे अगेक विस्तार जो हमें मानस? में मिलने चाहिएँ 'विनय पत्रिका! में 
स्यमावत, न मिलने चादिएँ, फ्रिंत एक कारण इस का और हो सकता हैः 
(मानए? में “ग्रध्यात्म रामायण? की प्रतिच्छाया अत्यत स्पष्ट है->कदाचित्‌ इस 
लिए क्रि “नानापुराणनिगमागमसम्मत”ः राम कथा कहने के लिएए कवि ने 
८द्रध्यात्म रामायण? को आधार रूप में ग्रह किया था---और “विनय पतिका? 
में वह हमें विल्फुल नहीं दिसाई पडती है, जिससे मूल सिद्धातों में अतर 
कम होते हुए भी हमें 'अध्यात्म रामायण? के वह सब विस्तार उस में नहीं 
मिल्ल सकते जो मानस में मिलते हैं | फिर भी, एक बात हमें भूलनी न 
चाहिए. जो कुछ भी कवि ने लिखा है उस का पूर्ण उत्तरदायित्व उसी पर 
है । फलत इस बात के भागे में हमें पडने की आवश्यकता नहीं है कि वैसे 
फिद्धान्तो को क्दां तक हम उस के निश्चित सिद्धात मार्ने जो मानस? ये 
अतिरिक्त कमि की प्रामाणिक रचनाओं गे नहीं मिलते--और '(बिनय पत्रिका? 
के अतिरिक्त भी कवि की ऐसी प्रामाणिक रचनाएँ हैं जिन मे आध्यात्मिक 
सिद्धातों का प्रतिपादन हुआ है यथ्पि उन का पाठ स्बथा निश्चित होने 
के कारण हमने उर्न्ह यहाँ विवेचन के लिए. नहीं लिया है। अधिक से 
अधिक हम सही कह सकते हैं कि ऐसे सिद्धात उस की दृष्टि मं उतने महत्वपूर्ण 
नहीं हैं जितने ये दूसरे जो इन अन्य रचनाओं में भी मिलते हैं | 
एक दूसरे प्रकार का भी श्रतर प्मानस! और “विनय पत्रिका? के 
आध्यात्मिक विचारों में दिसाई पडता है $ ऐसे विचार भी हमें (विनय पत्रिका? 
में मिलते हैँ जो 'मानस? मे नहीं मिलते । इन मे से कुछ तो ऐसे हैं जो अध्यात्म 
रामायण? में मिल जाते हैँ, फिर भी कुछ ऐसे हैँ जो दो में से किसी में नहीं 
मिलते | इन के सबंध मे भी सप्घारणत- दो में से एक वात द्वो सकती द्ैः या 
तो ये विचार 'मानस? की कथा के ढाँचे में सुखगत रूप में रक्ये नहीं जा सकते 
थे, अथवा ये विचार मानस? रचना के समय कवि के मस्तिष्क में नहीं थे । 
यहाँ तक तो 'मानसः और “विनय पत्रिका? के पारस्परिक श्रतर के सबंध 
में हुआ | दम देखना यद भी है फ्लिसम्मिलित रूप से इन दोनों से जो सिद्धात 
हमें प्राप्त दोते हैं 'अश्रध्यात्म रामायण? से उन का क्‍या राबध है | साधारणत*' 


आध्यात्मिक विचार रै३े७ 


हम यद्द देखते है कि 'अ्रध्यात्म रामायस्? के सिद्धांत हम यदि समस्त विस्तार 
के साथ नहीं तो मुज्यत दोनों म से किसी न किसी में या दानों म ही मिल 
जाते हैं। इस लिए. दम यद्द मानना पढ़ेगा कवि कत्रि के भ्राध्यात्मिक फिद्धातों पर 
प्रभाव “अध्यात्म रामायण? का दी है, यद्द यरात दूसरी हे कि स्वत “श्रध्यात्म 
रामायण! उस सप्रदाय विशेष का मुस अथ था | यह अतर प्रमुसरूप से किन 
सिद्धातों के सबध में है, साघारयत कहाँ तक हम इस अतर का समाधान 
अध्यात्म रामायण? के सिद्धातों से कर सकते हैं, और कहाँ तक हमे उन के 
लिए. श्रन्य समाधान या समाधानेों का आश्रय लेना पढ़ेगा इस पर विचार 
करना शेप है। 
ऊपर के तुलनात्मक अध्ययन से ज्ञात होगा कि प्रम॒ुप रूप से मानस? 
और “विनय पत्रिका? के निम्नलिखित विचार “अध्यात्म रामायण? सम्तत नहीं हैं 
(क) विध्णु का हीन ब्रद्नात्व, 
(स) लक्ष्मी का द्वीन शक्तित्व, 
(7) भक्ति या चरम साध्यत्व, 
(घ) ज्ञानादि की भयनाश के लिए श्रसमथ॑ता, 
(८) मुक्ति के लिए रामइंपा की आवश्यकता, 
(च) रामकृपा की सुलभता, 
(छ) सतकृपा की श्रावश्यऊत्ता, 
(ज) भक्ति की भूमिकाओं की बहुलता, 
(कक) क्रियात्मक पूजा विधान की गौंणता, और 
(जे) हनुमदुभक्ति की श्रावश्यकता। 
इन में से (3), (च), (छ), (ज) और (मर) यदि घ्यानपूवक देखा जावे 
ता अध्यात्म रामायण? के कुछ विचारों के तक-सगत विकास मात्र कद्े जा 
सकते हैं | भक्ति का जिस समय चरम आध्यात्मिक साघन" के रूप में मदण 
किया जाता है मगवत्‌ कृपा के सिद्धात उस के विकास के साथ स्वभावत उपस्थित 
हो जाते हैं, फलत (ड) और (च) 'अ्रध्यात्म रामायण? के भक्ति प्रधान सिद्धातों 
के तक सगत विकास श्रवश्य ही कहे जा सऊते हैं। (छ) अध्यात्म रामायण! 
; के साधुसग सबंधी उस सिद्धात का तर॑सगत विकास है जिस में कद्दा जाता है 


१ उपयु'क्त अध्यात्म० (८९) (९०) 
ख्फ 


श्रेप चुलसोदास 


कि वह मोक्ष का सुख्य साधन है और जिस में वह होता है उस में रामभक्ति 
के अन्य साधन स्वतः था जाते हैं ।१ (ज) भक्ति को ग्राधान्य' देने पर स्वा- 
भाविक ही है, और इस संबध में विशेष तक-वितक अनावश्यक होगा । 
(भ) तो-- जैसा ऊपर कह्दा जा चुका है- स्ववः अध्यात्म रामायण? के बेदात- 
परक स्वभाव के अनुकूल नहीं है४ फलवः यदि ठलसीदास ने उसे महत्व नहीं 
दिया तो उन्हों ने 'अ्रध्यात्म रामायण? का केवल एक तक-संगत झनुसरण किया ! 

किन्तु (क), (से), (ग), (घ) तथा (ज) इस प्रकार के विस्तार है कि 
उन्हें अध्यात्म रामायण” का तकसंगत विकास मात्र नहीं कद्दा जा सकता । 
(क) श्र (ख) में विष्णु को राम की ठुलना में और लक्ष्मी सीता की दलना 
में जैसा हीन स्थान तुलसीदास देते हैं वद्द कोई भी वैष्णव नहीं दे समता, 
और इस दृष्टि से देखा जावे तो ध्ुलसीदात विष्णुभक्त नहीं हैं, वे रामभक्त 
हैं; दे विष्णु को पूर्ण रूप से वह स्थान नहीं दे सकते जो उन के आराध्य का 
है + विष्णु को भी राम की चरण-सेवा ही करनी पड़ेगी यदि हुलसीदास फी 
रामभक्ति में उन को स्थान लेना है | इसी प्रकार, विष्णु की योग-माया लक्ष्मी 
को भी थे बह स्थान नहीं दे सकते जो उन के आराध्य की परम शक्ति का 
है; उसे भी सीता की चरण-सेवा करनी पड़ेगी अगर उस को उन की राम 
भक्ति में स्पान लेना है। (ग) में पुनः भक्त होने के नाते तुलसीदास यह 
स्पिति किसी प्रकार स्वीकार नहीं कर सकते कि मक्ति उस शान के लिए. एक 
साधन मात्र दे जिस से जीव को मुक्ति पाप्त होती है। स्वभावतः थे भक्ति को 
ही चरम साध्य बताते हैं और कहते है कि शान-विशनादि तो उठ से स्वतः 
प्राप्त हो जाते हैं, श्र घद मोह जो शन-विज्वनादि के द्वारा प्राप्त द्ोता है 
उस को राममक्त पाकर भी उस की अवदेलना करते हैं और भक्ति पर लुब्ध 
रदते हैं | (घ) में इस प्रकार भवनाश के संबंध में ज्ञान के विरुद्ध उन के 
द्वारा भक्ति का पदच्चुप्रतिपादन है) जब कि “अध्यात्म रामायण? उस के 
लिए शान का प्रतिपादन करता है और भक्ति की अनिवायता उस ज्ञान की 
आति के लिए बताता है, तुलसीदास जी भक्त होने के नाते द्वी यह स्वीकार 
नहीं कर सकते कि भक्ति के अतिरिक्त अन्य किसी साधन से भी पूर्णतः भव- 


* वही, (५३) 


* बही, (८९), (९०) 3 बहा, (११८) 
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नाश द्वो सकता है| (अल) में हनुमान रूपमें शिव के अवतरित दोने तथा 
इनुमदूभक्ति की श्रावश्यकता कदाचित्‌ 'मानसः से स्वतंत्र और संभवतः बाद 
का विकास है। 'मानसः और “मानस? के पूर्व के अंथों में अवतार की यह 
बात हमें नहीं मिलती किन्तु विनय पत्रिका? और उस के पीछे के दो संग्रडों 
'दोह्ावली? और '“वाहुक? में हमें यह बरायर मिलती है 'दोहाबलो! के दो 
दोद्दों में वानरादि को देवताओं का अवतार बताते हुए हनुमान को शिव 
का अवतार इस प्रवार कहा जाता है : 

जेद्दि सरोर रति राम सों सोइ आदरें सुज्ञान । 

रपदेद तजि नेद् घस धानर भे हजुमान ॥ 

ज्ञानि राम सेवा सरस समुम्ति करव अनुसान | 

घुरखा ते बानर मए हर ते ले हलुमान॥वा 

(दोद्दा० १४२, १४३) 
“वाहुक? में हनुमान का स्तवन करते हुए; कहा जाता है + 
घासदेव रूप भूुप राम के सनेही नाम 
लेत देत झर्थ घम्मे काम्र के निघाद हौ। 

(बाहुक १४) 
फ़िर भी नितांत निश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि इन उल्लेखों का 
रवनाकाल “मानस? से पीछे का है। एक कथन ऐसा अवश्य हे जिस के 
संबंध में फदाचित्‌ यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि बद् कवि के जीव- 
नांत के लगभग का--और इसलिए मानस? के बाद का---अ्रवश्य होगा, क्यों 
कि बह बाहुपीढ़ा" के अवसर पर हनुमान से किया गया हैः 

पाक्नो चेरे हक को परेह चूक मूकिए न 

कूर कौड़ी दू को है आपनी ओर देेरिए । 
भोरानाय भोरे दो सरोप द्वोदे थोरे दोर 

पोधि तोषि थापि आपने न अवडोरिए । 
अंबु तू हों अंबुचर अंब तू हो दिंम सो न 

सूमिए विलंब अवलंब मेरे सेरिए। 


$ देखिए ऊपर एु० शुषप-पप्‌ 
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धालक बिकल जानि पाष्दि प्रेम पद्चिचानि 
तुलसी की बाँद पर जामी लूम फ़ेरिए । 

है (बाइक ३४) 
अ्रस्त, यदि इन दसों अतरों पर समध्टि रूप से विचार किया जावे तो 
एक समाधान स के मूल में समान रूप से ज्ञात होगा : बह है हमारे कबि की 
असीम राममक्ति---उसी के प्रकाश में हमारे कनि ने “अ्रष्यात्म रामायण? से 
प्राप्त समस्त भ्राध्यात्मिक सिद्धातों को कुछ न कुछ अपना रूप देने का प्रयक्ष 
फ़िया है। यहाँ पर पुन दम अपने कवि के स्वतन और मद्दान्‌ व्यक्तित्व को 
देख सकते है जैसा हम ने अन्य क्षेत्रों में देसा है । यही फारण दे कि दम को 
उस के आध्यात्मिक बिचारों मे एक नवीनता ज्ञात होती है जो अन्यथा न 
ज्ञात होती, भर इसी लिए. उस के व्यक्तित्व का यह योगदान भी कदाचित्‌ 

साधारण नहीं कहा जा सर्ता | 


परिशिष्ठ अ * 


तुलसीदास द्वारा दी हुई तिथियाँ 


जी तिथियाँ स्वय कवि के छारा दी गई मानी जाती हैं निम्नलिसित्त 
है -- 
(अञ्र) 'रामचरित मानस? की तिथि* : सबत्‌ १६३१, चैत्र शुक्र ६, मगलबार | 
(आ) एक गीति की तिथिर $ सबत्‌ १६३१; ज्येष्ठ ६, स्थात्ती 
(१) संबत्‌ १६३१, ज्येष्ठ शुक्र ६, 
(२) संबत्‌ १६३१, ज्येष्ठ ऋृष्ण ६ । 
(8) 'छान दीपिका? की तिथि ३े + सवत्‌ १६३१, आपाठ शुक्र २, गुरवार | 
(६) (बाल्मीकि-रामायण? की इस्तलिसित अति की तिथि ; सबत्‌ १६४१, 
मार्य शुक्र ७. रविवार 
(3) 'सतसई?! की तिथि" : सबत्‌ १६४२, वैशास शुक्र १, गुरुवार । 
(ऊ) 'बार्वती मंगल? की विथि६: जय सवत्‌, फाल्युन शुक्र ९, गुर्वार,श्ररिविनी। 
(ए) 'रामाहा प्रश्न! की इस्तलिफित प्रति की तिथि; सबत्‌ १६५५, ज्येप्ठ 
शुक्र १०, रविधार | 
(ऐ) पचायतनामे की तिथि” : सवत्‌ १६६६, श्राश्यिन शुक्र १३, शुभ दिन 
(रविवार) । 
(झो) मीन के शनि कीं तिथि 
(३) एवत्‌ १६४०, चैत्र शुक्र ५, 
(२) उबत्‌ १६६६, चैत्र शुक् २। 


$ मानस, बाल० ३४ ५ खत० (१) ९ 

+* देखिए ऊपर ए० २४० ६ ए० स० ५ 

3 छानदीपिका! ७ ७ देखिए ऊपर ए० १७६ 
४ देखिए ऊपर पृ० १६४ < बद्दी, ए० १६३ 


$ ३० ४० सन्‌ १८०९३, १० ६७ 


डर तुलसौदास 


उपयुक्त समी विधियों की गणना नीचे श्री एलू2 डी० स्वामी _कम्नू पिलाइ 
की प्रसिद्ध कृति 'इडियन क्रॉनॉलॉजी? में दिए हुए चक्रों और निर्दिष्ट विधियों 
के अनुसार दोनों विगत और प्रचलित संवत्‌-वर्ष-प्रणालियों* में की गई है। 
(अर) तबत्‌ १६३१, चैत शुक्र ६० मगलवार 

(१) स० १६३१ विगत > सन्‌ १४७४ 
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* ४ ईन्दू प्रायः ड्िगत ढ़ का प्रयोण १८ फरवरी श३०२ यू० हईं० गो 
करते दें, प्रचलित वर्षो दा नहीं जैसा प्रारंम हुभा था, हिन्दू गणित के विचार 
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प्रृह६ ३३४६० 
शनि का मध्यन्य देशातर --इरे६-७७ रे८० 
' झपदद्२०८० (२) 
(३) शनि का सध्यन्य देशातर ३३६०७७ ३८० (३) 
(४) शनि का वार्पिक समी ० (१) के लिए (प्ृ० २०६) न १०४० (४) 
(५) ब्रिपरीव चिट्ड ठंद्दित (») का आ्रधा लीजिए >- १७०९ 
और (२) में जोड़िए रइुद ८4० 


२४६-१५० (५) 


(६० तुलसीदास 


(0) शनि का केन्द्र संबंधी समी० (५) के लिए. ((० २०६) --- ७०४?(६) 
(७) विपरीत चिद्द सद्दित (६) का आघा लीजिए 
और (५) में जोड़िए +३०७००+२५६-१४? -5२४६-८३० (७) 


(5) केन्द्र संवधी समी० (०) के लिए +>छन्‍प,.. (5) 
(९) विपरीत चिह्न सहित (5) लेकर 

(१) में जोड़िए न ७०४०० + १४-३३ ८ २१-८३० (९) 
(१०) वार्षिक समी ० (७) के लिए (४० २०६) नरेश (०) 


(११) (5) तया (१०) को जोड़िए +-७०४० + २०१?९७०--४"४? (११) 
(१२) (१)तथा( १ १)को जोड़िए ३ ३६०७७ रे८०---५०४? 5+ ३३४०३७१८०(११) 
मौन का प्रारंभ ३३०० 
«मीन में शनि ४-३७३८० 
अतः गणना से निम्नलिखित परिणाम प्राप्त होते हैं 
(ञ्र) 'रामचरित मानस? की तिपिःसं० १६३६, चैत्र शुक्रा ६, मंगलबारः 
(१) विगत सं० १६३१---झुधवार, माच ३१, सन्‌ १५७४, 
(२) वत्तमान सं० १६३१--गुरुवार, माच १२, सन्‌ १५७१ ॥ 
(आ) (१) एक गीति की तिथि; सं० १६३१, ज्येष्ठ शुक्षा ६, स्वातीः 
क, विगत सं० १६३१--ज्येष्ठ शुक्ना ६, मघा, 
ख, बत्तमान सं० १६३ १---ज्येष्ठ शुक्रा ६, अ्श्लेपा । 
(२) एक गीति की तिथि; सं० १६३१, ज्येष्ठ कृष्णा ६, स्वाती। 
क. विगत सं० १६३१---ज्येष्ठ कृष्णा ६, धनिष्ठा, 
सं, बत्तमान सं० १६३१--ज्येप्ठ कृष्णा ६, उत्तरापाढ़ । 
(६) 'डान दीपिका? की तिथि; सं० १६३१, आपादू शुक्ा २, गुमुवार। 
(१) विगत सं० १६३१--चंद्रवार, जून २०, सन्‌ १४७४, 
५. (२) वत्तेमान सं० १६३१--ुघवार, जुलाई २, सन्‌ १५७३ | 
(६) 'वाल्मीफि रामायण? की दस्तलिफित प्रति की तिथि; सं० १६४१, 
मांगे शुक्रा ७, रविवार ४ 
(१) विगत सं० १६४१--रविवार, नवंबर २८, सन्‌ १५८४, 
(२) वत्तंमान सं० १६४१---चंद्रवार, नवंबर ११, सन्‌ १४८३ । 
(उ) 'सतसई? की तिथि; सं० १६४२, वैशास शुक्ला ६, गुदवार : 
(१) विगत सं० १६४२--बुधवार, अप्रैल २८, सन्‌ १५८४, 
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(२) बचमान सं० १६४२--गुरवार, अग्रेल ६, सन्‌ १५४८४ | 
(ऊ) पावंत्ती मगल? की तिथि : जय सवत्‌ , फाव्गुन शुक्ा ५, गुख्बार, 
अरशिवनो > 
(१) विगत जय--शुर्वार, फ्वरी २, सन्‌ १४८७, अर्विनी, 
(२) वर्त्तमान जय - रविवार, फ्वरी १३, सन्‌ १४८६, अश्विनी । 
(ए) 'रामाज्ञा प्रश्न” की इस्तलिखित प्रति की तिथि: स० १६४४, ज्येष्ठ' 
शुक्ला १०, रविवार : 
(१) विगत स० १६४५४--शनिवार ( या रविवार १), जूत ४, 
सन्‌ १५६८५ 
(२) वत्तमान 8० १६५४--चद्गवार (या रविवार १), मई १६, 
सन्‌ १५४५६७। 
(ऐ) पचायतनामे की तियि---स ० १६६६, श्राश्विन शुक्ला १३, रविवार 
(१) विगत ख० १६६६--रविवार, सिंतवर २७, सन्‌ १६१२, 
(२) बत्तमाल सं० १६६६--बुघवार, अक्टूबर ६, सन्‌ १६११॥ 
(ओ) मीन के शनि की तिथि 
(१) स० १६४० (विगत) चैत्र शुक्ला ५, मीन में, 
(२) सं० १६६६ (विगत) चेत्र शुक्ला २, मीन में। 


७१ 


जप 
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चेनीमाधवदास द्वारा दी हुई विधियाँ 
निम्नलिखित तिथियाँ 'मूल गोसाईचरितः के लेसक द्वारा दी गई हैं-- 
(अर) तुलसीदास की जन्म तिथि स० १५४४, श्रावण शुक्ला ७, सायाह, 
जब बृहस्पति और चद्रमा कहे के थे, मगल तुला के थे और शनि 
वृश्चिक्‌ के ये ।१ 
(आर) तुलसीदास की यज्ञापवीत सस्कफार तिथि स० १४६१, माघ शुक्का ४ 
शुक्रवार ।* 
(६) तुलसीदास की बियाह तिथि सबत्‌ १५८३, ज्येष्ठ शुक्रा १३, गुरुवार।* 
(ई) ठुलसीदास की स्त्री की देद्दात तिथि सवत्‌ १४८६, आपाढ कृष्णा १०; 
बुधवार ।४ 
(उ) ठुलसी की रामदशन तिथि सबत्‌ १६०७, माघकृष्णा १५, बुधवार।"“ 
(ऊ) “रामचरित मानस? की समाप्ति तिथि सबत्‌ १६३३, मार्गशीर्ष शुब्रा ४ 
मंगलवार ।* 
(ए) तुलसीदास की देहात तिथि सबत्‌ १६८०, श्रावण कृष्णा ३, शनिवार । " 
इन सभी तिथियों की गणना एलू० डी० स्वामी कन्‍्न्‌ पिलाइ की 
प्रसिद्ध कृति 'इस्यिन क्रॉनालॉजी? में दिए हुए चक्रों और निर्दिष्ट विधियों दे 
अनुसार दोनों विगत और प्रचलित सवत-वर्षों में की गई है, परत पहले में 
उन की गणना विस्तारपूर्थक की गई हे, दूसरे में बेचल दो तिथियों की विस्तार 
पूर्वक की गई हे--अर्थात्‌ कवि की जन्म तिथि और “रामचरित मानस? की 
समाप्ति तिथि की, दूसरी तिथियाँ बिगत सबत्‌ बष में शुरू उदरती हैं, इस लिए 
उन के केवल सप्ताह दिवस प्रचलित सवत्‌ बष में मालूम निकाले गाए हैं । 


१ मू० गो० च० २ 


४ बद्दी १९ 
३ दही ९ ७ बही २३ 
3 वह्ी शृद ६ बही ४१ 


७ बद्दी ११९ 


परिशिष्द आ डरे 


(श्र) भावण शुक्रा ७ सायाह। संवत्‌ १४५४ 
(१) विगत संवत्‌ १५५४ ८ सन्‌ १४६७ 





सपम्ताइ-दिवस मास मास-दिवस अंश 
आावशण" श्रमाचंद्र का हे 

मध्यन्य समाप्तिकाल | (७) जुलाई 5063 
७ तिथियों का समत्त व्यातिकाल ६-७१ _६ ८६ 
हद ३६-३८ 

सौर उत्केद्धता ,.. ६*००६० 

प्स्सनप्६ १७ 

६*प६ 


पुर... सौर समी०-*०६ 
चादर उत्केद्ता १७-६२० 











भ्र्ध्य्८ 
६-८ 
श्ण््ड्ट 
सौर समी० न ण्डि 
इ्०्ञर्प 
-> २७०४४ 
रुपए. चांद्र समी० -*र३े 
नजर 
-- २६ 
३६-०६ 
१३१ सौर दिवसों के लिए काशी की) ३०6 है 
(पौर वर्ष २७:३४ मा को प्रारंभ होता है) बन क 
३६-१२ 


तिथि अगस्त ५, सन्‌ १४६७ को यूयोदय के -१३ दिवस परचात्‌ 
समाप्त हुई । 'इंडियन ऑनॉलॉजीः, घारा ११३ के अनुसार 'सायाह? सूर्योदय 
मे २४ घटिका (४० दिन, देखिए इृष्टि-चक्र) से ३० घटिका तक (४५० दिन, 
देलिए इष्टि-वछ) बरेग्राव रहता है, और जैसा कि भाषा में 'साँकः दिन के 


के कसी संडेत की अनुप्रस्थिति मैं 


३ यद मास शुद्ध और अधिक दोनों था 
गणना “पु आावण! मैं करनी पढ़ेंगो। 


(क्र १०), इस लिए अधिक आादया 


भ्र६४ तुलसीदास 


सूर्यास्त में विलीन होते हुए समय का द्योतक द्वोता है, उस से हम मोटे तौर 
पर सूर्योदय से २६ घटिका (:४८ दिन) बाद के काल का श्र्थ ले सकते ई। 
इस प्रकार तिथि अगस्त ५०४८, सन्‌ १४६७ के बराबर दोती है। 
च॒द्र : आगस्त ५-४८, सन्‌ १४६७ ८सौर दिवस १३१०१४ को 
चाद्र विस्तार श्रावण शुक्ल ७ को ७०८ १२८८? 
चादर देशातर < चादर विस्तार--सौर देशातर (देसिए घारा २८७) 
सौर देशातर « मध्यन्य देशातर + समी ० 
१३१ दिन १२६-६७४५० + १९६६६७” +८ १ २८-६४१२९ 


१४ दिन व "१३८०? 
१२८-७७६२० 
चादर देशातर_ १२८०७७६२० --८४९ ८ २१२-७७६२९ 
वृश्चिक्‌ का प्रारंभ २१०९ 
*. बश्चिक्‌ में .. ३६७३७६० 


बृहस्पति : अगस्त ५०४८, सन्‌ १४६७--०सौर दिवस १३११-१४ को 
(१) सौर मध्यन्य देशातर ऋण बाहंस्पत्य मध्यन्य देशातर 


सौर मध्यन्य देशातर 
१३१ दिन (चक्र १७ ए) १२६*६७४५० 
“१४ दिन (चक्र १७ सी) "१३८०? 
१२७-११२४९ 
३६०९ 
अत रश्पए 


बाई#स्पत्य मध्यन्य देशातर ( चक्र १७ ) 
सन्‌ १४०० वर्ष (धृ० २०२) १६६-४६०१० 
६७ वर्ष (पृ० २०३). ६३-७०००९ 
२३१ दिन (० २०३). १०*८८००९ 
"१७४ दिन "११००९ 
रध#-रंद० १० 

- २४४-१८० १० 
रज्र-दररड? (९) 
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()) बाईस्पत्य उच्चनीच विन्दु झा देशांतर ऋण बाइंस्पत्य मध्यन्य देशांतर 
गार्दस्पत्य उच्चनीच विन्दु का देशातर (० २०२) १७३९३३७४ 





"३६०९ 
न ५३१९३ २७४“ 
बाहंस्पत्य मध्यन्य देशातर “- २४४-२८० १९ 
रतछ-नप्रछ३ए. (२) 
(३) चादंस्पत्म सध्यस्य देशांतर र४४-२८०११ (३) 


(४) वाईस्पत्य वर्षीय समी० (१) के लिए (7० २०३) ->११९ (७) 
(५) विपरीत चिट्ठ सद्दित (४) का श्राघा लीजिए मी हु 
और (०) में जोडिए..._ र८७००५७३९ 


५ रध्रशथ्र७३ी (५) 
(६) वाहस्पत्य केन्द्र सघधी समी० (५) के लिए (०२०४) - ४-७१. (६) 


(७) विपरीत चिद् सद्गित (६) का आधा लेकर +र ८५९ 
(२) में जोडिए. २६२-५५०३९ 
रहपन्ट०७३१ (७) 





(८) केन्द्र सबधी समी० (७) के लिएए (० २०४) + ४०६१. (०) 
(९) विपरीत चिट्ठ सद्वित (5) लीजिए नी ४६? 
और (१) में जोडिएए २४२ ८३२४९ 


रह डे आर्डर... (९) 
(१०) वार्षिक समी० (६) के लिए (४० २०३) ->११०१९ (१०) 
(११) (८) और (१०) को जोडिए -- ४६ -- ११०६८ -- १६-२९ _ (११) 
(००) (३) और (११) को जोड़िए. २४४-९८०१- १६०२ ५- २९८-०८० १९ 
चृश्चिक्‌ का आरसभ_ २१०९ 
* वृश्चिक में उद्धरछे 

मगल ; अ्रगत्त ५-४८, सन्‌ १४६७ “सौर दिवस १३१०१४ को 
(०) सौर मध्यन्य देशातर ऋण मंगल का मध्यन्य देशातर 

सौर मध्यन्य देशातर (जैसा कि ऊपर है) ४प७, १ १२५०१ 
मगल वा मध्यन्य देशातर 

सन्र्‌ १४०० के लिए (ए० २००) श्स्प्र्र४ी 

६७ वर्षो के लिए म०६०३१००९ 
१३६१ दिवठों के लिए इफ ६५००९ 
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उपयुक्त गणना से निम्नलिसित परियाम ग्रात्त दोवे हैं. -- 

(अर) तुलसीदास की जन्मदिधि स० १५५४ श्रावण शुक्रा ७, गत 
बृदृह्पति और चद्धमा कक के थे, मगल तुला के थे और शनि 
बृश्चिक्‌ के थे $ 


परिशिष्ट आ ईज३ 


(१) विगत सं० १५४४, भ्रावण शुक्का ७१ चंद्रमा वृश्चिक्‌ के, 
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(ब्रा) तुलसीशस की यशोपयीत-सस्मार-तिथि ; सें० १५६१, माय शुक्रा 
५, शुनवार : 
(१) विगत सं० १४६ १- शुक्यार, जनवरी १०, सन्‌ १५०५, 
(२) बत्तमान सं० १५६१--रविवार । 
(६) तुलमीदास की विवाद-तिथि ४ सं० १५८३, ज्येप्ठ श॒ुक्व १३, 
गुरुवार : 
(१) बिगत स० १५८३--शुझवार, मई २४, सन्‌ १५२६, 
(२) वत्तमान सं० १५८३--शनिवार । 
($) ठलसीदास की स्त्री की देदात-तिथि : सं० १५८६, आपाढ़ कृष्णा 
१०, बुधयार + 
(१) रिमत्त सं० १५८६--बुधवार, मई २६, १५३२ ई०, 
(२) बत्तमान सं० १५८६--शुक्रवार । 
(3) वल्नगीदात की रामदर्शन-वियि : स० १६०७, साध ऋष्णा ३० 
बुधवार : 
(१) विगत सं० १६०७--छुघशर, जनवरी ६, सन्‌ १५५५, 
(२) वचमान स० १६०७--शुक्रवार | 
(ऊ) 'रामचरित मानस! की रुमामि-तियि३ स० १६३३, मागशीप 
शुक्ता ५, मंगलवार : 
(१) बिगठ सं ० १६३३--रविवार, नवरर २५, सन्‌ १४७६, 
(२) वत्तंमान सं० १६३३--चद्रवार, नवरर ७, सन्‌ १५७५ | 
(ए) तुलसीदास की देहात-तिथि : स॑० १६८०, श्रावंस कृष्णा ३, 
शनिवार : 
8) बिगठ छ० १६८०--शनिवार, जुलाई ४, सन्‌ २६२३ 
(२) वत्तम्नान से० शृ६८०--चंद्रवार । 


॥। 


परिशिष्ट इ 
तुलसी साहिब द्वारा दी हुईं तिधियाँ 
निम्नलिफ्तित तिथियाँ तुलसी सादिर ने अपने पूर्व जन्म की श्रात्मर्या 
में दी हैं :-- 
(श्र) तुलसीदास की जन्म तिथि ४ सबत्‌ ४८६, भाद्रपद शुक्ना ११, 
मंगलवार ।१ 
(थ्रा) वैराग्य धारण करने के पश्चात्‌ उन के याशी-आ्रगमन की 
तिथि ; संवत्‌ १६१५, चेतर १२, मगलवार ।* 
(६) 'घट रामायण? की रचना-तिथि $ संवत्‌ १६१८, भाद्रपद शुक्रा 
१३१, भंगलवार |१ 
आगे के पृष्ठों में इन तिथियों की गयना उन चक्रों श्र विधियों 
के अनुसार की गई है 'न्दें एलू० दी० स्वामी कन्‍्नू पिलाइ ने अपनी प्रसिद्ध 
पुस्तक 'इडियन क्रॉनॉलॉजी? मे दिया है। समस्त तिथियों की गणना दांनों 
विगत और वत्तंमान संयत्‌ वर्ष प्रणालियों मे की गई है। परंतु पहिली तिधि 
श्रर्थात्‌ तुलसीदाम री जन्म तिथि की गणना पूर्णरूप से की गई है, श्रन्य दो 
तिथियाँ सप्ताह के दिन निकाल पर छोड दी गई हैं क्यों कि वे चरित-लेपक 
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परिश्धिष्ट हू द्परे 
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संबत्‌ १६१४, चेत्र शुक्ला १२, मंगलवार : 
(१) विगत, सें० १६१५---बदृदस्पतिवार, 
(२) बर्चमात सं» १६१५--शुकरवार । 
(झा) वही : संबत्‌ १६१४, चैत्र कृष्णा १२, मंगलवार : 
(१) पिगठ सं० १६१४- रविवार, 
(२) बत्तमान सं० १६१५--बुधवार | 
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मंगलवार : 
(१) विगत सं० १६१८--डेंदस्पतिवार, 
(२) वच्तमान सं० १६१८४--रविवार । 


परिशिष्ट ई 


गगयान ब्राह्मण तथा एक दूसरे लिपिकार छारा दी हुईं तिथियाँ 


तिथिरयाँ निम्नलित्तित हैँ-- 
(अर) 'रामचरित मानस? यालक्राड करी एक दस्तलिसित प्रति की तिथि 
(पुष्पिका)' ४ सबत्‌ १६६ १, वैशास शुक्षा ६, बुधवार ) 
(आरा) 'रामगीतावली? की एक हस्तलिखित प्रति की तिथि (पुष्पिका) ** 
(१) सबत्‌ १६६६, श्रावण शुक्ला (१) १२, बुधवार, 
(२) सबत्‌ १६६६, श्रावण कृष्णा (१) १२२, बुधवार । 
नीचे के एृष्ठों म इन तिथियों की गणना एलू० डी० स्वामी कन्न, 
पिलाइ फ्री प्रसिद्ध पुस्तक 'इटियन क्रॉनॉलॉजी? में दिये गए; खक्रों और 
निर्दिष्ट विधियों के अनुसार की गई है, और यह समस्त गणना बिगत तथा 
प्रचलित सबत्‌-वर्ष की दानों प्रणालियों में की गई हैं। 
(अआ) (१) सबत्‌ १६६१, वैशाख शुक्ला ६, बुधवार 
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(सौर बर्ष २८००६ मार्च को प्रारम होता है) | शे६१० 
बुधवार, जून २६, १६०८ ई० 
सक्षेर मे गणना द्वारा निम्नलिस्तित परिणाम प्राप्त दोते हैं 
(श्र) 'रामचरित मानसर प्रालफाड की हस्तलिफ़ितप्रति की तिथि : 
सबत्‌ १६६१, बैशास शुक्रा ६, बुधवार 
(१) विगत सबत्‌ १६६१--मगलवार, अप्रेल २५, सन्‌ १६०४, 
(२) वत्तमान सबत्‌ १६६१--बुधवार, श्रप्नंल ७, सन्‌ १६०३ । 
(आरा) 'राम गीतायली? की इस्तलिसित प्रति की तिथि 
(१) सुबत्‌ १६६६, श्रावण शुक्ला १२, बुधवार ४ 
क, बिगत सबत्‌ १६६६--चुधवार, श्रगस्त २, सन्‌ १६०६, 
ख, वत्तमान सबत्‌ १६६६-बदस्पतिवार, घुलाई १४, सन्‌ 
१६०८।॥ 
(२) सबत्‌ १६६६, श्रावण छृष्णा १२, बुधवार : 
क विगत खवत्‌ १६६६--मगलवार, जुलाई १८, सन्‌ १६०६५ 
सर बचतमाद सबत्‌ १६६६-- बुधवार, जून २६, सन्‌ १६०८॥ 
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सहायक ग्रन्थ-सू ची है 


नीचे फी सूची इस विपय के ऐसे अत्वत महत्यपूर्ण साहित्य तक ही सीमित 
है विसक्रा उपयोग प्रस्तुत लेखक ने इस झथ को तेयार फरने म किया है | इस 
के अतिरिक्त उतिपय छाठे-साटे सफेत परादटिष्पणियों में मिलेंगे जो इस सूची 
में सम्मिलित नहीं करिए गए हैं। सहायक हस्तलिपित प्रतियों का क्चित 
पूर्ण परिचय पुस्तक मे अन्यत दिया गया है, अतए्‌व उन का परिचय न दे 
कर पअन्पत्र दिए गए परिचय का स्थय _य्त साय यहाँ किया गया है। झद्वित 
पुस्तक प्राय प्रसिंद हैं, शत उनके परिचय की कोई द्यावश्यस्ता नहीं है । 


कवितावली 


क्रवितावलो 


कृष्ण गीतावलजी 


गीताउली 


गीतावली 


६ बी, २०७ 
3 बद्दी, २०५ 


हृस्तलिसित प्रतियाँ 


(स० १७६७) (हिं ० ो ० रि० १६१६-२८, नो ० ४८२ एत्च्‌ १) 
राजकोय पुस्तलग प्रतापाद (अपयध) | यह प्रति कृति की 
प्राष्य हस्तलिफित प्रतियों में सतर से प्राचीन है ।* 

(स० श््२०) १० विनयानद त्रिपाठी, भदैनी, फाशी। यदद 
इति की दूसरी सर्वश्राचीन हस्तलिखित अ्रति दे। मुद्रित 
भ्रदि से इस के पाठ में पहुत अठर है ।९ 

(० १७६७) (हिं० सो० रि० १६२६-२८ नो० ४३ 
एच १) राजकीय पुस्तकालय, प्रतापाढ (श्रवध) । यह इृति 
की प्राप्य हस्तलिलित प्रतियों में सत्र से प्राचीन है |३ 

(स० १७६७) (हिं० सो० रि० १६२६-२८, नो० ४८२ 
आर) राजझीय पुस्तकालय, प्रतापाद (अवध) ।* 

(स० १६८६ १) प्रस्तुत लेसक को धाप्त है। यदि यह 
वास्तव में कवि के देदावसान के ६ वर्ष बाद की है, तो यह 
इस कारण विशेष महत्वपूरे है (५ 


* देखिये ऊपर ४० २०७ 
डे बरी, १९५ 
५ बह्ी, १९८ ९६ 


सहायक म॑र्थों कौ सूची रैहै३ै 


जानकी मंगल : (सं० १६३२), (हिं० खो० रिं० १६२०-२२, मो० शध्८६ ई) 
कामदकुज, अयोध्या | प्रति इस समय अप्राप्य है ।१ 

ज्ञानकी मंगल : (सं० १६१०) डॉ० भवानीशंकर याशिऊ, पहुवार्डागर, नैनी- 
ताल के पास है | प्रसिद्ध से मित्र स्वतंन कृति है |९ 

दोहावली (सं० १७६७ ) (सो० रि० १६२६४ २८, नो० ४८२ क्यू) 
राजकीय पुस्तकालय प्रतापगढ़ (यबघ)। 'दोहावली? की 
प्राप्त प्रतियों में यद्द सब से प्राचीन है ।3 

परवावली रामायण : (सं० १६६६?) राम नगर (बनार स्टेट) के चौधरी छुन्नी- 
रिंह् के पास है। 'गीतावली? के 'पदावली रामायण? पाठ 
की एक भात्र भाष्य अति है, श्रोर श्रीवावली! पाठ की इस 
से प्राचीन प्रति उपलब्ध नहीं हुई है ।४ 

बरवे : (सें० १७६७), (खी० रि० १६२६-२८, नो० ४दर एम्र ) 
राजकीय पुस्तकालय प्रत्रापाढ़ (श्रवध)। कृति की प्राष्य 
प्रतियों मे यह सब से प्राचीन है ।५ 

रलावली : (सं० १८६४) पं० भद्गदत्त वैदभूपण, बड़ी होली, कासगंज, 
ज़िला एड | 

रत्लावली लघु दोहा संग्रह : (सं० १८७४) पंडित भद्रदत्त वैधभूषण, बड़ी होली, 
कासगंज, गिला एटा ।५ 

रज्ावली लबु दोहा संग्रह ; (सं० १८७५) पं० भद्गदत्त वैय्मूषण, बड़ी होली 
कासगज, ज़िला एटा ।< 

राम गीतावली : (सं० १६६६) चौधरी छुत्री सिंह, रामनगर (बनारस स्टेट) 
के पास है। 'विनय पत्िका? की राम गीतावली पाठ की एक 
मात्र तथा विनय पत्रिका! के सब से पुरानी प्राप्य प्रति है ।६ 

रामचरित सानस : (सं० १६६१) केवल बालकांड है (द्विं० सो० रि० १६० १ 


१ देखिए उपर पृ० १७८ ५ बडी, ८३ 

श ढुद्दी, पृ० १८०-१८१ $ बड़ी, ८३-प८४ 
3 बडी, २०६ तथा परिक्षिष्ट उ 3 बद्दी, र४ 

४ बडी, १९६ < बद्दी 


$ बढ, १९६-२०४ 
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रफफचरित मानल 


रामचरित मानस 


रामचरित मानस 
रामचरित सानस 
रामचरित झावस 
रामचरित सानस 
रामचरित मानस 


रामचरित सानस 


धुबसौदास 


नो० २२) यद जनककिशोरी शरण, आवशकु ज, यासुदेव 
घाद, अ्रयाध्या के पास है ।* 

(स० १६४३) केवल बालकाड है । पडित भद्वदत्त वैद्मूपण, 
परन्‍ी होली ऊासगज, जिला एटा के पास है | 

(तिथि नहीं है) केचल अयोध्या काड है। मुन्नीलाल 
उपाध्याय, राजपुर, मिला याँदा के पास है। यह प्रति 
कबि की हस्तलिसित कही जाती है ।3 


४ (१६४३ स०) केवल अरण्यकाड | प० भद्दच वैद्यमूपण, 


बडी हाली कांसगज, जिला एटा के पास है |४ 

(स० १६७२) केवल सु दरकाड की दुलही की प्रति जिस 
का उल्लेफत मानसांक? के सपादकों ने किया है ।४ 

(स० १६६४) केवल सु दरकाड है। प्ररुत्त लेक को 
प्राप्त हुई है | 

(स० १६६७) केयल लकाकॉड है। प्रस्तुत लेसक को 
मास हुई है ।* है 

(स० १६६३) जेवल उत्तरकाड दई। प्रस्तुत लैजक को 
प्राप्त हई है ।< 

(स० १७०४) काशिरान पुस्तकालय, रामगनर (बनारस 
स्टेट) में है | पूरे प्रथ की सब्र से प्राचीन प्राष्य प्रति है ।* 


राममुक्तावली (स० १८८६) काशिराज युस्तवालय, (रामनगर बनारस 
स्टेट) में है। यद्द कृति की सत्र से प्राचीन प्राप्य प्रति 
ड्डै ११ 0 

रामक्षला नहदू (स० १६६५) प्रस्तुत लेफ़क को प्राप्त हुई है। कवि के 
जीवन-काल की है, और मुद्रित प्रति से कुछ भिन्न पाठ की 

* देखिए ऊपर पएु० १८२ शू८७ ६ बह्दी, १९१ १९२ 

* दही, १८५ श१८६ ७ बड्दी, १९२ १९३ 

3 रही, १र६ शसम ४ चड्दी, १६३ १६४ 

3 बद्दी, शु८८ १९० 5 बंदी, १९४ १९६५ 


४ बडी, १९०-१९१ ११ बडी, १०२ ३०३ 


सहायक झंर्थो की सूची ४8९ 


है | आात अतियों में सब से आचीन है |* 

रामाक्ा मशन + (7० १६५५) (ढिं० सो० रि० पजाब १६२२-२५, 

दि नो० ४८२ ई) प्राप्ति स्थान अनिदिष्ट है | कवि-हस्तलिणित 

कहीं जाती है ।६ 

रामाशा प्रश्न ; (सं० १६८६) (हिं० सो० र० १६०० नो० ७) काशिराज 
पुत्तकालय, रामनगर (बनारस स्टेट) में है । पाठ का नाम 
“रामायण सगुनौती ? है ।१ 

विनय-पत्रिका 3 (सं० १६०६) प्रस्ठुत लेखक को प्राप्त हुई है। पाठ का 
माम “राम यीतावली विनय पत्रिका? है ।९ 

शूकरर्षेत्र साहाक्य भाषा : (सं० १८७०) पं० भंद्रदत वैय्यमूपण, बड़ी दोली, 
कासगंज, ज़िला एटा के पाठ है ४ 

संतस्नई : (सं० १६०३) प्रस्तुत लेखक को ग्राप्त हुई है ॥९ 


प्रकाशित ग्रथ 


अध्याक्ष रामायण : संस्कृत मूल तथा मुनिलाल द्वारा हिन्दी श्रनुवाद, गीताप्रेस, 
गोरखपुर (सं० श्८८६) | 

इन्ढेक्स घर्बोर्त अब दि तुलसी रामायण + डॉ० ूर्यकांत शास्त्री कृत, पंजाव 
यूनिबसिटी, लाहौर (सन्‌ १६३७) । 

इस्पीरियल यानेटियर अव्‌ इंडिया; जिल्‍द २ (नवीन संस्करण), बलैरेल्धन शस, 

गक्सफर्ड (सन्‌ १६०८) | 

इस्त्वार द्‌ छा खितरास्यूर इंदुई ए इंदुस्तानी : भार्ता द दाती कृव, द्वितीय 
संस्करण, तीन जिल्‍्दों में, अदोल्फ लावीत, पेरिस (सन्‌ 
श८ू७०-७१) | 

ऐन्साइकलोपीडिया अथू रितिजद ऐन्द्र एथिक्स : हेस्टिंगूज़ द्वारा संपादित, 
टी० ऐल्ड 2० क्लाक, एडिनयरा (सन्‌ १६२१) । 


१ देखिए ऊपर १० १७३-१७५ जे वही, २०० 
2 दी, १७६-७७ ७५ दी, ८५२ 


३ बंदी, १७८ ९ वही, १९५ 


श्श्द छुलसीदास 


कवितायली.. चपाराम मिश्र की टीका सहित, इडियन प्रेस प्रयाग (स० 
१६६०) । दि 

कुवितावली रामायण वैजनाथ कुर्मी की टीका रहित, चहुथ सलतस्य, 
नवलफिशौर प्रस, लपनऊ (सन्‌ १६१२) । 

शाज्ञ रियर अव्‌ दि एटा ढिस्ट्रिका ई० आर» नीव, आई० सी० एस० द्वारा 
सपादित, यू० पी० मबनेमठ प्रस, इलादायाद (सन्‌ १६११)। 

गज़ेटियर अव्‌ दि एुन० उबल्यू? पी जिलल्‍द १ (छु देशर ड) ई० थी० ऐड 
किसन, यौ० ए्‌० द्वारा सपादित, एएन० डवृल्यू७ पी० 
गवर्ममट प्रेस, इलाहायाद (सन्‌ १८७४) | 

राज्ोटियर अव्‌ दि एन० डबल्यू० प्री० जिद ४, (आगरा डिवीजन) भाग 
१, ईैं० दी० ऐटब्रिंसन, ज्री० ८० दारा संपादित एस० 
डबब्यू० पी० गवर्नमट गत, इलाहायाद (सन्‌ १८७६) । 

गशेटियर अरव्‌ दि बनारस डिर्ट्िक्द एच० आर० नेबिल्र, श्राई० सी० एस० 
द्वारा रुप्नादित, यू? पी० गबनेमैंट प्रेत, इलादाबाद (संत 
१६०६) ! 

गज टियर भ्रव्‌ दि वादा डिस्किक्ट डी० एल० ड्रेक ऑ्रॉकमेन द्वारा सपादित, 
यू० पी० गवनमट प्रेस, इलाहाबाद (सत्‌ ३६०६) | 

सौतावल्ली, हृप्ण गौतावली और विनय पत्रिका भागवतदास छ्षत्री द्वार 
सपादित, सरस्पती यनालय, काशी में मुद्रित (8० १६६३)। 

गोस्वामी तुलसीदास डॉ० श्याममु दर दास ओर डॉ० पतागरदत बडधवाल 
द्वारा लिखित, हिन्दुस्तानी एक्‍्डेमी,यू० पी० इलादाबाद 


(सन्‌ १६३१)। 
घट रामायण घुलसी साहित इृत, घलवेडियर प्रस, इलाहाबाद (सन्‌ 
१६१६ १७)। 
सुलमी के चार दल रुद्गुरशरण श्रवस्थी, एम० ए० द्वारा लिपित, इल्ग्रित 
प्रेस, प्रयाग (सन्‌ २०३५) । 


सुबसी-प्रयावल्ली (तीन भारा में) प० रामचद्र शुक्ल, लाला भगवानदीन 


तथा बाबू बजरत्दास द्वारा सपादिव, नागरी प्रचारिणी 
रुभा, काशी (स० र६८०)। 


मुक्सी दुशेन * डॉ० बलदेव प्रताद मिश्र हृत, दिदी सादित्य सम्मेलन, प्रयाग 


सद्दायक अर्थ की सूची स्स्७ 


(सन्‌ १६ रे८) ! 
तुलसीदास और उनकी कविता + रामनरेश निषठी लिखित, हिंदी मदिर, 
४ प्रयाग (सन्‌ १६३७) । 


घुल्नसीदास कृष अगोध्याकांड : (राम चरित मानस? का) राजायुर की प्रति 
से मुद्रित, स्व० लाला सीताराम द्वार सपादित, फिशोर ब्दर्स, 
इलाहाबाद (सन्‌ १६६८) । 
घहुलसी सतसई : गिद्वरीलाल चौवे द्वारा सपादित, रॉयल एशियाटिक सोसा- 
इटी बग़ाल, क्लकचा | 
छुलसी संदर्भ : अस्दुठ सैफ़क इत, विवेक कार्यालय, प्रयाग (सन्‌ १ ६३५) । 
धियॉलौॉजी अयू तुलसीदास : रेघ० जे० एन्‌० कारपेंटर, डी० डी० कृत, 
क्रिश्चियन लिटरेचर सोसाइटी, मद्गा् (सन्‌ १६१८ )॥ 
दो सौ बावव पैद्णवन की वार्ता ः रणदर पुस्तकालय, दाकौर (० १६६०) | 
प्रशक्ष राधव नाटक : गोविन्द देव शासत्री; काशी (तन १८६८) | 
भत्तमाल :.. नाभादास कृत, प्रिवादास की टीऊा दथा सीताराम शरण 
भगवान प्रसाद *रूपऊला? की टिप्पणियों सद्ित | नवलतिशोर 
प्रेस, लखनऊ (सन्‌ १६२६) । 
भविष्य (मुद्दा) इराण ३ मूल सल्कृत बेस्टेश्वर प्रेस, बवई (स० १६६७) । 
तह माटक ।. हनुमान इते ( 'इसुमज्नाठक” नाम से अषिद्ध ) फालीकृष्ण 
बद्दादुर, फलकचा, द्वारा श्रग्नेज्ी श्रनुवाद सहित संपादित | 
(१७६२ शाके) 
सन्‍मर्थक्े + शिवलाल पाठक दृत, खड़्गविलास प्रेस, वॉफीपुर (सन्‌ 
१६२०)) 
यादवश+र जामदार कृत, डा० वेशव लक्ष्मण नाफरे द्वारा 
द्विंदी में अनूदित | मागधुर (सन्‌ १६२६) | 
सिप्दंघु घिनोद ४सय० प० गणेश दिद्वारी मिश्र, रावराजा डॉ० श्याम पिदारी 
मिश्र, तथा रायरदादुर प० शुकदेव पिद्वारी मिश्र द्ारा 
लिपित, भाग १-२३, गगय पुत्वकमाला; लखनऊ (एन 
१६६५) 
सूल सोसाह' चरित : वेनीमाधवदास इन, गीता में उ, गोस्सपुर (सं० १६१६) 
सोने वर्नाज्यूलर लिटरेचर अप हिन्दुस्तान: सर जॉर्म ८० प्रियर्सन इृत, 


मानस हंस : 


श्ध्द घुछ +% 


एशियाटिक सोसाइटी श्रव्‌ वेंगाल, कलकत्ता (सन्‌ १८८६) । 

रामचरित मानस + गाता झेस, गोरसपुर, (स० श६६७)। 

रामचरित मानस ; रामनरेश निपाडी कृत टीका सहित, हिन्दी मद्दिर, प्रयाग 
(स० १६६२)। 

रामचरित सानस + विजयानद त़िपाठी द्वारा सपादित, भारती भ शर, काशी, 
(सन्‌ १६२७) । 

रामचरित मानस * १० सुधाकर द्विवेदी, बायू राधाकृष्णदात, डॉ० श्याम- 
सुन्दर दास, बायू कातिक असाद तथा याबू अमीर सिद्द द्वारा 
सपादित, इंडियन प्रेस, प्रयाग (हन्‌ १६०२) ६ 

रामचरित सावस ; रामकिशोर वकील द्वारा सपादित, नवलकिशोर प्रेस, 
लखनऊ (सन्‌ १६२५)। 

रामायण भब्‌ छुलसीदाए थॉर दि बाइशित अव्‌ नौदेंदे हडिया ? जे० एम० 
मैकफी, एम० ए०, पी एचू० डी० छत, टी० एुंड०्टी 
क्लार्क, एडिनयरा (सन्‌ १६३०)। 

रामायण अ्रव्‌ तुलसीदास ; एप०एस०आउस द्वारा अनूदित,शम नारायणलाल 
पुस्तक-बिक्नेता, इलादायाद, छठा सस्य्रण (सन्‌१६२२)। 

रामायण: रामचरण दास की टीऊा सद्दित, ठृतोय सस्परण, नयल 
किशोर प्रेस लखनऊ, (सन्‌ १६२४) । 

बादप्तीकि रामायण : मूल पाठ तथा चद्रशेपर शास्त्री की टीका, सस्ती पुस्तक 


माला, काशी । 
शिवपुराण भाषा ; शिवसिह द्वारा अ्रनुयादित, नवत किशोर प्रेस, लपनऊ 
(सन्‌ १६१५) । 


शिवस्लिंद्द सरोज  शिवरिंह सेगर छत, रूपनारायण पाडे द्वारा सपादित, नवलन 
फिशोर प्रंस, लखनऊ, सतम सस्करगण (सन्‌ १६२६)। 

शुकोक्ति सुधासागर : रूप नारायण पाडे द्वारा श्रीमदूभागवत क्य हिदी में 
शब्दानुबाद | पाडुर॒म जावजी, बवई (8० १६८७)॥ 

श्रीगोस्वामी तुलसीदासजी : शिवनदन सरुद्दाय दृत,विद्ार स्टोर,आरा (सन्‌ १६१६)। 

पोडख रामायण संग्रह : गगाजिष्णु अरइष्णदास, बबई, (स० १६७७)। 

एकेच अयू हिन्दी लिटरेचर :ई० ग्रीव्य, लिसित, क्रिश्चियून लियरेचर सोसाइटो 
फॉर इंडिया (सन्‌ १६१८) । 


सहायक अर्थों की सूची र१६ 


हिन्दी हस्तलिखित पुस्तकों की सेल रिपे।ट : नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 
द्वारा प्रवाशित सन्‌ १६००, १६०१, ३६०३, १६०३, 
ग १६०४, १६०२, १६०६-०८; १६०६-११, १६१७-१६, 
१६२०-२२, १६२३ २५, और १६२६-२८ की रिपोर्ट | 
हिंदी नवरक् * स्व० प० गणेश बिद्दारी मिश्र, रावरागा डॉ० श्यामपिद्दारी 
प्रिथ और रायबहाहुर प० शुत्देव विद्वारी मिश्र दृत, तृतीय 
संस्करण, गगा अथागार, लखनऊ (स० १६६१)। 


पन्न-पत्रिकाएँ 


अखिल भारतवर्षोय हिन्दी साहित्य सम्मेलन : चौग्रीसवाँ वारफिकोधव अधिवेशन, 
इन्दौर, निबधमाला, स्वागत समिति, इन्दौर ( 

इंटरमैशनल शोरियंटल कॉग्रेस, घेन, ऑलीडिंग्स + सब १८६६ । 

इंडियन पएुटीक्वेरी : सन्‌ १८६३, २६३१२, श६१३ | 

पुशियादिक रिसर्चेज / सन्‌ १८११, जिल्द १६ ॥ 

पशियाटिक सेसाइटी अल यगाल, प्रॉसीडिग्स सन्‌ १८४६ ॥ 

क्रष्थाण + मानसाक स० १६६५ | 

जनैत् भ्रव्‌ रायल एथिया टिक सोसाइटी ; तत््‌ १६०३, १६०७, १६१२/१६१४ | 

नागरी प्रचारिणी पत्रिका - जिल्‍द ३, ६ प्राचीन सस्फरण, तथा जिल्‍्द ७, ६ 
नवीन सस्करण । 

मर्यादा * सन्‌ श६१२॥ 

साधुरो * जिसद ७, भाग २; जिल्‍द ८, भाग २; जिल्‍द १२, भाग र; 
जिल्‍्द १३ भाग हे ) 

विशाल भारत * जिद ११ वसा २३ | 

पीया + सन्‌ श६३े८ । 

सनाइय-भीवन : ठुलसी स्मृति श्रक, सन्‌ १६३८ | 

सरस्वती « जिल्‍्द ११, भाग १, जिल्‍्द १६-२०, १३ भाग २, जिल्द 
२७ भाग २। 

झुधा * जिल्‍्द ६, भाग र। 

हिन्दुस्तानी ः. उन १६३२, १६३ ३, १६३४, १६३७, १६३६ | 





नामानुकसणिका' 
सख्याएँ प्टों की हैं, पाद टिप्पणी के पृष्ठों के पृ्ध पाठ” लिखा हुआ है। 
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च्रध्यात्म रामायण ३१०, १२, २५५, 
३२२६, २५६-२६०, २६२, २६४, 
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